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“A Geofilosofia é, também, uma fopologia, pois é uma
disputa contra o privilégio concedido ao Ocidente, pela
histéria, e contra uma concepgéo linear e sequencial de
tempo, ela contrapde a ideia de ‘topologia humana’
como uma abertura no espago-tempo do evento,
centrada no lugar.” [Caterina Resta]

“Fazer Geofilosofia significa, portanto, procurar
respostas para as indaga¢des humanas que valorizem
tanto o universal, quanto o particular; tanto a
humanidade, quanto a pessoa; tanto a Terra, quanto o
lugar.” [Paulo Irineu]
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Apresentaciao

O meu primeiro contato com o termo “Geofilosofia”
aconteceu em 2010, quando procurava uma relacdo entre a
reflexdao filosofica e os fenomenos proprios do lugar, ou, em
outras palavras, sobre como as condi¢des geograficas e espaciais
podem influenciar na composi¢ao do pensamento filoséfico. Foi
assim que me deparei com um conceito relativamente novo,
apresentado, inicialmente, por Deleuze e Guattari (1997), a
Geofilosofia, que, a partir desse momento, tornou-se 0 meu
principal objeto de estudo. E, tentando apoiar minha pesquisa
sobre esse tema, ainda pouco estudado no Brasil, encontrei os
textos da professora e pesquisadora italiana Caterina Resta.
Enviei-lhe um e-mail para me apresentar e ela respondeu
gentilmente. Estamos em contato desde entdo. A contribuicdo de
Caterina Resta tem sido muito importante ao longo desses anos,
tanto para a redacdo da minha tese de doutorado, em 2015,
quanto para trabalhos em comum, que incluem um periodo de
estudos em Messina, no primeiro semestre de 2017, projetos e
tradugdes. Este livro ¢ um dos trabalhos oriundos dessa parceria.

Além da traducdo de “10 teses de Geofilosofia”, este

volume também traz um texto, de minha autoria, no qual
apresento um resumo do “Seminario de Geofilosofia”,
apresentado na Universita Degli Studi di Messina, em maio de
2017, a convite da professora Resta.

O surgimento do termo “geofilosofia” permitiu um “olhar”
para a historia sob uma nova otica, pela qual se tornou possivel
perceber indicios geofilosoficos nos autores do passado. Neste
caso, mais do que um conceito, ou mesmo abordagem
multidisciplinar, a Geofilosofia passa a ser entendida como uma
possibilidade de aproximacdo entre areas de conhecimento,



permitindo, ela propria, um “olhar” préoprio.

O que significa fazer uma abordagem geofilosofica da
realidade? A palavra “geofilosofia” nao pretende nomear uma
nova disciplina humana. Ela ¢, fundamentalmente, um método
de leitura do mundo e da realidade.

No texto “10 teses de Geofilosofia”, que temos a honra de
traduzir para a lingua portuguesa e publicar neste volume, a
autora, Caterina Resta, apresenta as principais questdes que a
Geofilosofia, como possibilidade de aproximacao entre
conhecimentos e 4reas de estudo, procura elaborar e para as
quais pretende encaminhar solu¢des. Para a autora, a
“geofilosofia” pretende superar a fragmentacdo caracteristica
das areas de conhecimento, e ndo simplesmente por meio de um
encontro interdisciplinar, mas por reconhecer a raiz comum, que
¢ o cerne de toda a experiéncia humana do mundo: o viver na
Terra. Nesse sentido, segundo Resta, a Geofilosofia ¢ uma
geopolitica, pois em uma época em que o “Estado Mundial” ¢
uma realidade, a questio de uma nova ordem mundial e da
busca de um nomos capaz de institui-la ndo pode mais ser
adiada. A Geofilosofia poderia ser esse nomos; uma topologia,
pois ¢ uma disputa contra o privilégio concedido ao Ocidente,
pela historia, e contra uma concep¢ao linear e sequencial de
tempo, ela contrapde a ideia de “topologia humana” como uma
abertura no espaco-tempo do evento, centrada no lugar; uma
geosofia, (sabedoria da — e sobre a — terra), que questiona e
contempla o rosto misterioso da Terra, presa em seus elementos
simbolicos e espirituais. Por todas essas razdes, a Geofilosofia ¢
um pensar leal e amoroso que entende que proteger a Terra ¢é
preservar e ‘“‘cultivar” os seus lugares, a sua gente, os seus
simbolos e as suas melhores representagdes.

Fazer Geofilosofia significa, portanto, procurar respostas



para as indagag¢des humanas que valorizem tanto o universal,
quanto o particular; tanto a humanidade, quanto a pessoa, tanto a
Terra quanto o lugar.

Paulo Irineu Barreto Fernandes
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10 TESES DE GEOFILOSOFIA

Texto original: Profa. Dra. Caterina Resta'
Traducao do original italiano para a lingua portuguesa (Brasil):
Paulo Irineu Barreto Fernandes

Publicado originalmente em

AA. VV., Appartenenza e locatita: I’uomo e il territorio,
a cura di L. Bonesio, SEB, Milano 1996 - seb edizioni
(http://geofilosofia.it/terra/Resta _geotesil.html - acesso
26/03/2011)

Hé alguns anos a palavra “geofilosofia” estabeleceu-se no
pensamento. Se a década de 1980 foi especialmente marcada
pelo triunfo da hermenéutica filos6fica como uma nova koiné,
apos o colapso definitivo das certezas e da subsequente crise da
razdo, seria a Geofilosofia a nova koiné, a nova linguagem
comum, na qual as linguas em que o conhecimento ¢ expresso
possam encontrar o lugar da sua capacidade de pensar? Na
verdade, uma abordagem geofilosofica, mais e melhor do que
outras, sabe corresponder ao desafio planetario que exige
perspectivas  globais, além da setorializacdo e das
especializagdes que muitas vezes impedem a compreensao das
profundas ligagdes entre questdes que sao distantes apenas
aparentemente. Em suas vdarias formas, mais ou menos

! Professora de Filosofia Teérica e Filosofia do Século XX na Universidade
de Messina, Italia.



aceitaveis, que vao desde o pensamento ecoldgico ao neo-
paganismo e, no campo estritamente geopolitico, a partir de
interesses ¢ demandas locais e regionais de retorno ao
imperialismo, uma exigéncia semelhante, no entanto, se faz
urgente: um repensar radical sobre a permanéncia do homem na
terra, ao qual s6 um pensamento geofiloséfico pode ser capaz de
corresponder, neste dificil e arriscado momento.

Nao ¢ minha intengdo fazer um levantamento dos
diferentes e, por vezes, até mesmo irreconcilidveis impulsos que
“coabitam”, ainda que de maneira confusa, o panorama
geofilosofico. Isto se assemelha, em muitos aspectos, a uma
espécie de sopa primordial, na qual a falta de uniformidade e
coeréncia, no entanto, ndo deve nos assustar. Ao contrario,
devemos ser capazes de tirar proveito da riqueza de opinides que
podem ser encontradas, para podermos “abrir estrada”, tragando
um caminho comum. Por esta razdo, ao invés de irmos para uma
area ainda muito caotica, podemos, de outra maneira, tentar
descrever os seus elementos fundamentais e suas pedras
angulares que, na minha opinido, podem nos conduzir a um
caminho possivel.

1 — Assumindo o niilismo como horizonte de época

A Geofilosofia, como a propria palavra sugere, pretende
ser uma filosofia da Terra. A intengdo, que em primeiro lugar a
guia, € a de recuperar o terreno para o pensamento, acreditando
que a determinagdo foi perdida. Compreender como isso ¢
possivel, entdo, ¢ o primeiro passo necessario no caminho que se
pretende recuperar. A suposi¢cao do niilismo, de acordo com o
profundo entendimento de pensadores como Nietzsche,
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Heidegger, Schmitt ou Jiinger ¢ o horizonte de época no qual o
caracter intrinsecamente niilista e destrutivo do pensamento
ocidental, a devastacdo do planeta Terra, alcanca sua méaxima
expressdo de conceptividade [pensabilita].

Nao se trata apenas da visivel destrui¢do da natureza, mas
do que, mais originalmente, a torna possivel. A adverténcia
nietzschiana “o deserto cresce” se refere, de fato, ao Entortung?,
como Schmitt o chamou, ou a Heimatlosigkeit’, como
Heidegger prefere chama-lo, descrevendo o mesmo processo de
desenraizamento. Mais ainda: o avango incessante do deserto
envolve ndo s6 o esgotamento de todas as formas de vida, mas
também impede qualquer crescimento futuro. Uma forga
corrosiva invisivel permeia a terra, ndo apenas onde sdo mais
obvios os efeitos do seu definhar, mas também onde mais
brilhantes aparecem, a primeira vista, 0s monumentos que a
cada dia o homem continua a construir. O deserto ¢, a principio,
a metropole, espaco movimentado de uma humanidade que nao
tem mais lugar e cuja existéncia real lhe foi, agora, negada.
Nomade e erratico, o homem da modernidade, por mais que
transite, ndo se sente em casa em nenhuma parte.

A Geofilosofia deve ser a sabedoria do deserto,
ultrapassando todas as miragens, suportando a desesperadora
perda de orientagdo, sem ser seduzida pelo impossivel voltar ao
inicio [ritorni indietro], que seria fatal. Até atingir o limite além
do qual se tem em vista uma outra Terra. Desta terra, a
Geofilosofia deve anunciar a promessa, apesar de que o seu
além deva ser entendido como um sempre aqui. Este é o aspecto
profético, escatoldgico e apocaliptico que acompanha a visdo
catastrofica. E preciso chegar bem perto do limite extremo da

2 Des-localizagdo. (Nota do tradutor).
3 Auséncia de patria, de moradia. (Nota do tradutor).
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dor da imensa ruina do todo, para que seja possivel avistar, além
dela, mas em seu conteudo, aquilo que salva.

2 — A Geofilosofia é uma geopolitica

Novamente no auge, sobretudo gracas a Yves Lacoste e
sua escola, a geopolitica merece ser levada em consideragdo,
apesar de seu passado ndo muito limpido. Se, durante a ditadura
nazista, Karl Haushofer e seus discipulos ndo tenham oferecido
mais do que umas poucas pistas da agressiva politica de
expansdo do Terceiro Reich, contribuindo para a formulagio da
teoria do espago vital [ Lebensraum], 1sso ndo significa que uma
abordagem geopolitica seja, em si mesma, condenavel. O
conceito de Grofraum®, formulado por C. Schmitt nesses
mesmos anos, rejeitando quaisquer conotagdes étnicas e raciais
do espaco, revela-se, ainda hoje, muito proveitoso. E, no
entanto, nesta recuperagdo, de realizar uma desconstrucao
substancial no confronto daquela “vontade de poténcia
territorial” que se tem marcado tdo profundamente a sorte e,
finalmente, o tragico naufragio desta disciplina. Deve-se liberta-
la da concepcdo inerentemente expansionista e conflitiva,
baseada no confronto violento entre o equilibrio de for¢as em
vista de uma hegemonia global. A mesma énfase sobre o
alargamento do espaco territorial, concebido de modo muitas
vezes puramente quantitativo, ¢ hoje, para além de qualquer
outra avaliagdo, simplesmente obsoleta, sendo agora mais
visivel o seu caracter essencialmente técnico-cientifico e
econdmico-financeiro.

40 [grande] espago indispensavel ao desenvolvimento. (Nota do tradutor).
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Em uma época em que o Estado mundial ¢ uma realidade
que se tornou ainda mais palpavel pelo colapso do império
soviético, ¢ ainda mais concreta a unificagdo do mercado
mundial em expansado e das redes de computadores, a questao de
uma nova ordem mundial e da busca de um Nomos capaz de
institui-la, ndo podem ser adiadas. Compondo essa urgéncia,
esta diante dos olhos de todos o perturbador retorno dos
conflitos étnicos, nacionalistas e religiosos, que acompanham a
dissolugdo das ordens impostas anteriormente e, aparentemente,
nunca aceitas, especialmente na area de turbuléncia dos Balcas -
¢ o caso paradigmatico da ex-lugoslavia - como nos arredores
do antigo império soviético A perspectiva de um universo que
parece ser monopolizado pelo imperialismo americano,
unificado a partir de um jargao técnico e econdmico unificado e
avassalador, que se opde a uma pulverizacao das monadas sem
portas ou janelas, incapazes de se comunicarem ou de se
reunirem. Tal universo esta destinado a fomentar uma constante
instabilidade politica e conflitos, apesar de setoriais, muito
exacerbados. No que se refere a hegemonia do modelo
ocidental, como um todo, parece que apenas o Isla, com sua
inquietante for¢a de aglutinagdo, pode ser capaz de representar
uma ameaga real. Isto, no entanto, s6 aumenta oS riscos
regressivos deste cendrio, alimentando o nacionalismo, o
integralismo e o terrorismo, sob uma rejei¢do violenta e
totalitaria da alteridade.

No entanto, esta perspectiva que se anuncia, pode nao
representar um “destino”. E, de fato, uma decisdo que o nosso
tempo exige e da qual ndo podemos escapar. Um Nomos
diferente pode ordenar a Terra, mas somente se nos formos
capazes de realizar profundamente a dissolu¢do da antiga lei,
sem nostalgia. A hipotese schmittiana de grandes espacos, cada
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um capaz, na sua propria esfera, de realizar um ordenamento
concreto, a partir de uma unidade historica e geografica
homogénea pode, por exemplo, fornecer informagdes uteis neste
sentido. Somente as formas federativas fundadas sobre a
autodeterminagao popular, no reconhecimento de um horizonte
cultural comum, podem impedir que a ideia imperial do grande
espaco degenere em uma vontade de poténcia imperialista
[imperialistical. Assim como apenas uma pluralidade de
grandes espacos ¢ capaz de quebrar a monotonia do universo,
dando lugar a um pluriverso no qual as diferencas resultam nao
apenas tangiveis, mas como salvaguarda, nenhuma delas
aspirando a hegemonia planetaria total. Claro, para que elas nao
entrem em conflito, precisam concordar com uma concepgao
diferente de embate, de forca e de poder. Além de toda
declaracdo abstrata de direitos humanos abstratos, o que
realmente pode e deve ser compartilhado por todos ¢ a
salvaguarda da diferenca comum, que nao gera qualquer
integracdo ou conflito, mas uma discussdo e um dialogo
intermindveis. Isso exclui a priori qualquer fantasia de
exterminio e de aniquilacio do outro.

3 — A Geofilosofia deve contribuir para com o processo de
unificacdo europeia

A Geofilosofia procura contribuir para a conceptividade
[pensabilita] e para o estabelecimento de um grande espaco
europeu. Este ¢ indispensavel para a criagdo de uma nova ordem
mundial pluriversa. Refletir geofilosoficamente a respeito da
unificacdo europeia comporta a afirma¢do de um modelo
espiritual e cultural “europeu”, capaz de se diferenciar em
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relacdo aos outros modelos ocidentais, como o estadunidense,
sem, no entanto, nutrir a pretensdo de hegemonia, muito menos,
permitindo-se dominar. Acreditamos que o processo de
unificacdo europeia, devido ao carater altamente diferenciado
dos povos e culturas que devem ser consideradas, possa ser
exemplar em muitos aspectos, em comparacdo com O mesmo
processo de unificagdo diferenciadora em nivel mundial. A
Europa, de fato, representa em si o feliz pluriverso de uma
unidade espiritual que se expressa através de uma extraordinaria
diversidade de povos, linguas e culturas. Sera, portanto, a partir
do reconhecimento da multiplicidade e da variedade de
paisagens, linguas e regides que a compdem, respeitando as
diferencas irredutiveis que tém tracado as fronteiras, muitas
vezes invisiveis, mas certamente mais poderoas e eficazes do
que as que sdo definidas abstratamente em mapas politicos. Isso
ndo pode acontecer se nds assumimos uma visdo geofilosofica
capaz de refletir radicalmente sobre a forma de “Estado” e a
idéia de Nacao, sobre os conceitos de limite e de fronteira, sobre
o significado de comunidade, até agora estabelecidos. Como,
com grande clarividéncia, C. Schmitt havia predito, a era dos
estados-nacao chegou definitivamente. Cada um se esforca para
defender a sua sobrevivéncia a todo custo e isto resulta
meramente conservador. Longe de encarnar uma entidade
metafisica, eles acabam representando uma forma historica, na
qual. por algum tempo, e especialmente na Idade Moderna, a
politica tem encontrado o seu lugar e sua maior forma de
maxima expressao. Sua dissolucdo, realizada, de fato, pela
ascensdo da economia como um horizonte de decisdo politica,
deve anunciar uma consolidagdo configurada de outra forma.
Para lidar com um impulso unificador totalizante e totalitario,
para descentralizar e destotalizar, nao ha outro caminho a nao
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um acentuado federalismo, uma disseminacdo de pequenos
paises - preferirei dizer de pequenas mdtrias - mas ndo fechadas
em si, mas capazes de assumir as unidades maiores, sem ter, por
1$s0, que renunciarem ao seu proprio carater local, formando um
sistema geral, como um mosaico que traga um desenho unitario,
cada vez mais amplo.

E bem entendida como a unificagdo dos cartdes ndo pode
e ndo deve de forma alguma reduzida a um projeto meramente
administrativa e econdmica. Reconsiderada no sentido
verdadeiramente geo-filésofo, o federalismo reivindica uma
concepcao diferente do espago de encontro a um espago
homogéneo e vazio, puramente quantitativa e atravessada por
um movimento centripeto que dirige o centro de recursos, nao
apenas uma questdo de oposicao de um movimento centrifugo,
mas também contratacdo de espago de qualidade, em
conformidade com a sua historica, linguistica e geografica. S6
eles permitem que o espago se torne um local, de acordo com
seu proprio aspecto irredutivel. O que mantém unida e evitar a
dispersdao dos locais, ¢ também um sentimento de pertenga e
identidade ao longo do tempo mais extenso confronto,
permanentemente aberto com o outro, mas nao pode ser imposta
de cima, sempre brota de um reconhecimento comum
semelhangas e diferencas, de familiaridade ¢ estranheza essa
preocupacdo, em uma inextricavel, os dois homens que a
paisagem, hum, nomeadamente o alargamento da identidade e
da pertenca e da identidade local e comunidade em geral, como
nunca abstrato
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4 — A Geofilosofia ¢ uma filosofia radical

Com a palavra “geofilosofia” ndo se pretende indicar uma
nova disciplina humana. Ela, ao contrario, pretende desafiar a
fragmentacao progressiva das areas de conhecimento, € ndo
simplesmente através de um encontro interdisciplinar, mas por
reconhecer que a raiz comum, que ¢ o cerne de toda a
experiéncia humana do mundo: viver na Terra. Nesse sentido, a
Geofilosofia ¢ uma filosofia radical, porque busca o mais
original e constitui essencialmente o ser do homem enquanto
homem. Mas ela também quer ser uma filosofia enraizada em
uma tentativa de transformar o arido deserto do niilismo em um
terreno fértil para a humanidade em sua histéria. Um habitar
sempre enraizado em um aqui e agora singular, portanto,
sempre em um tempo, mas também em um determinado espago,
que permite que cada existéncia ocorra, de tempos em tempos,
em um idioma especifico, no qual pedras, animais, vegetais e
toda a paisagem “fisica” ndo facam apenas o fundo, mas tornam-
se o essencial e constitutivo de um mundo compartilhado.
Afirmar a necessidade de enraizamento nao deve ser confundido
com alguma nostalgia Blut und Boden’, nem dar origem a
qualquer concessdo em relacdo as doutrinas étnicas e raciais, em
ultima analise, biologistas. Nesse sentido, a erradicacdo feita
pelo niilismo marca, realmente, um ponto sem retorno que
nenhuma nostalgia regressiva pode anular. O organicismo que
alimenta qualquer conceito de raizes étnicas deve ser atribuido a
sua matriz real: uma concep¢do em ultimo recurso meramente
biologista do homem como um animal racional. Essa

5 Literalmente Sangue e Solo. Expressdo e/ou idelogia retomada pelo
Terceiro Reich para justificar, de certa forma, medidas tomadas contra os
considerados “ndo arianos”. (Nota do Tradutor).
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concepcao, afirmada de maneira particularmente sinistra pelo
Nacional-Socialismo, ainda ¢ perigosamente operante em muitas
das reivindicagOes atuais de identidade nacional ¢ deve,
portanto, ser decididamente reconhecida, desconstruida e
combatida. Por estas razdes, o conceito de ‘ragca’ j4 ndo parece
util. E hora de repensar a raiz para além das suas variagdes
¢tnicas, para descobrir a ¢ética. Ethos significa aqui,
originalmente aquele habitar na terra que ¢ sempre um habitar
historico, um cuidar. De fato, habitar a terra significa cuida-la,
cultiva-la, cultivar-se nela, ao mesmo tempo em que se cultiva
seu carater intrinsecamente simbodlico e espiritual. H4 uma
imagem maravilhosa do misticismo judaico que mostra uma
arvore invertida, com raizes no céu. Nesta perspectiva invertida,
estd indicado o carater desenraizado de todo enraizamento que,
afundando suas raizes na Terra, €, ndo obstante, outro lugar que
atrai sua forga vital.

Chamar a aten¢do, na era do niilismo realizado, para a
necessidade de um novo enraizamento, significa, a0 mesmo
tempo, desdenhar todo o mito da pureza autoctonial e racial e,
por outro lado, replantar o terreno dos simbolos, no qual so6
temos a possibilidade de crescer, com a consciéncia, entretanto,
de que nenhuma remontagem pode atualizé-los, mas sim que, na
era da completa desmitificacdo, ¢ uma questao de recoloca-los,
preservando a memdria silenciosa na qual eles se instalaram.

5 — A Geofilosofia ¢ uma topologia

A Geofilosofia ¢ uma disputa do privilégio concedido pelo
Ocidente para a Historia. Para uma concepg¢do linear de tempo,
se opoe a ideia de topologia como abertura espago-temporal do
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evento, entendida como fer-lugar. A ocorréncia aparece, de vez
em quando, em um espago de tempo singular, sem precedentes,
embora sempre em uma tradicdo escrita. Compreender um
acontecimento significa, portanto, aproximar-se do seu ter-lugar
[aver-luogo], colocando-o ndo numa sucessao de fatos, mas no
espaco do devir aberto, chegando-nos do evento como
espacamento original, abertura espaco-temporal inaugural. A
Geofilosofia, como topologia do ter-lugar, descobre na
Geografia um precioso aliado, especialmente quando assume o
elemento “fisico” em sua inervagdo cultural. E, em particular, na
grande tradi¢do alema, pelo menos no inicio, que se pode
reconhecer um modo diferente de combinar os dados
geograficos, sensivel a “alma da paisagem”, em que a Terra
mostra a sua rica variedade de rostos. A Geofilosofia é,
portanto, uma fisionomia, a partir do momento em que
reconhece em qualquer lugar um aspecto, uma expressao,
especial e unica, uma face que expressa um carater unico. O fato
de reconhecermos uma alma na paisagem envolve ndo apenas a
apreciacao do carater intrinsecamente espiritual e simbdlico de
cada local, mas também a consciéncia de cada possivel
adulteragdo e abuso contra ela, tanto funcional quanto em
relacdo a logica da exploracdo material, ou da exploragdo
“estética”, como o turismo. Este ultimo, numa era de estetizagao
generalizada e de consumo de massa como a nossa, ¢ ainda mais
ameacador e destrutivo, pelo menos podemos ver o paradoxo do
pressuposto em que se baseia: o gozo garantido a todos de uma
“natureza imaculada”.
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6 — A Geofilosofia é uma ideologia e uma “idiomatica”

Assumindo a Terra em seu valor simbolico, para a
Geofilosofia, o lugar também ¢ sempre um evento de palavra.
Habitar a terra significa ter um lugar na palavra, mesmo quando
mais imperceptivelmente nos fala do misterioso siléncio da
natureza. Essa cifra, que, como uma rede invisivel de
referéncias, cobre o mundo, ao mesmo tempo em que
corresponde a uma linguagem elementar, comum a cada
entidade, mas fala de tempos em tempos de tudo de uma
maneira diferente. Se a Terra ¢ a mae que gera tudo, também
nos dé4 origem a linguagem, em cujo ventre cada coisa existente
sempre foi enraizada. Ao nos dar o dom das palavras, a Mae
Terra sempre se entrega a nds como lingua materna, deixando-se
contar por todos os que existem. Por esta razdao, mais linguas,
mais vozes, inumeraveis expressoes idiomaticas sdo necessarias
para dizer a infinita nomenclatura do ser. No entanto, ¢ na voz
do homem que a linguagem das coisas encontra o lugar de sua
propria diccdo. Nomeagao cada vez original, como o adamico,
cada vez Uunico. Na linguagem singular que anuncia a
aproximacao do mundo, o idioma mostra sua intraduzibilidade
residual, proveniente do mistério de uma terra, de uma
linguagem que, ao se oferecer a palavra, torna-se comunicavel,
embora sempre escape de uma total elegibilidade, e, apenas por
este motivo, também de um consumo total.

Afirmar a necessidade de salvaguardar os idiomas, no
entanto, ndo significa tecer o elogio do encerramento
incomunicavel ou tentar embalsamar a linguagem, na protecao
pura e simples dos museus das linguas “locais”. Em vez disso, ¢
necessario entender o respeito pelos idiomas numa dialética que
ndo pode ser articulada entre singular e plural, particular e
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comum, ja que “local” nao deve ser entendido como um espago
fechado, mas como uma fronteira sempre aberta a comparacao
com o outro. E ndo pode haver comparagdo, exceto a partir de
um trabalho de traducdo incessante, que ndo so revela travessias
e passagens, mas também interrupgdes intransponiveis. Somente
aceitando que hd inacessibilidade a comunicagdo, ¢ possivel
acessar um didlogo capaz de respeitar a diferenca como a
distancia que os interlocutores tém em comum, em virtude da
qual a prépria separagdo pode se tornar uma relacao. Este € o
fundamento  insonddvel de toda comunidade, que
estruturalmente impede que ela se feche em si e se aproprie de
uma identidade que sempre ¢ for¢ada pelo outro a atrair.

Na linguagem universal da aldeia global, transmitida pela
tecnologia, e que todos nos somos chamados a compartilhar, a
medida que somos lancados nela, querendo ou ndo, € importante
que cada um proteja e cultive a escuta da palavra, da palavra
apropriada que passa a ser entendida somente ao se ouvir a
palavra do outro; mas ainda mais importante ¢ que cada um
aprenda a salvaguardar o siléncio, no qual a pedra, a planta, o
animal e o deus falam o mesmo idioma inaudito. Na Terra, que a
mantém, ela se estabeleceu lentamente e sua memoria
estratificada € nosso Unico recurso verdadeiro e inesgotavel.

7 - A Geofilosofia exige uma concep¢io diferente da
fronteira, da propriedade e da comunidade

A Geofilosofia, como pensamento da habitagdo humana
na Terra, na era da erradicagdo total, pretende afirmar um novo
sentido de pertenga e de fronteira. Se pertencimento e fronteira
tém significado, ha muito, - e infelizmente isso ainda acontece
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hoje - apenas o fechamento étnico-racial e os conflitos
nacionalistas, por essa razao desistir de toda forma de vinculo,
tanto com uma terra como com uma comunidade, € a coisa mais
arriscada a se fazer, acima de tudo, em relacdo aquele necessario
processo de individuacao e identificagdo, sem o qual se dara a
todo o existente um destino de anonimato, marcado por uma
uniformidade e homologagao sempre crescentes.

Mas, entdo, é possivel dizer, de outra forma, palavras
agora impronunciaveis, em multiplos sentidos, como um povo,
patria, fronteira? Para tentar abrir uma escuta diferente para
essas palavras, talvez a lingua alema nos ajude mais do que as
linguas latinas. Dessas, de fato, a patria, em sua derivacdo
etimologica do “pai”, testemunha a descida, mesmo em
pensamento, de uma concepcdo patriarcal da familia, da
sociedade, do poder. O Vaterland, a patria, ¢, portanto, a Terra
do pai, e desse trago patrio e paterno, conjugado ao masculino,
conhecemos agora todos os riscos ¢ insuficiéncias. Mas ha
também uma outra palavra em alemao para dizer patria: Heimat.
Heimat, em vez disso, nomeia a casa [Heim], o que € natural,
nativo, do lugar [heimisch]; o que ¢ familiar e acolhedor, que faz
vocé se sentir em casa, o intimo e o secreto [heimlich]. Portanto,
pensa no pertencimento a uma terra que ndo ¢ étnica ou racial,
mas como abrigo e protecdo, salvaguarda e custodia, cujas claras
referéncias ao elemento feminino e materno aludem a outra
genealogia possivel. Por essa razao, talvez, se pudéssemos dizé-
lo em nossa lingua, deveriamos chama-lo de “matria”. O fato de
que essa palavra ainda soa inédita para nés, ajuda-nos a
compreender melhor a enorme dificuldade - além de todo mal-
entendido, ainda para ser meditado - em tentar trazé-la para o
pensamento.

Um argumento similar pode ser feito para o conceito de
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fronteira. Indica o enfrentamento, um estar na frente [di fronte],
segundo as modalidades de uma frente, de um diante [di-fronte]
entendido como oposto [di-contro]. Por isso, pensa-se sempre
no limite e na fronteira como um fechamento em frente ao qual
se posiciona uma posicao frontal, em um frente a frente
antagénico em si mesmo e confrontador. A fronteira, nesse
sentido, ¢ exatamente como ela divide e contrasta. Mas ¢
possivel acessar outro pensamento sobre a fronteira, em virtude
do qual a divisa ¢ o limite que, em primeiro lugar, ndo exclui,
mas serve para terminar - e, portanto, também identificar - um
espaco, para torna-lo adequadamente um lugar. Além disso, o
que acaba de terminar ndo apenas divide e separa, mas acima de
tudo, se relaciona. Um divisor de aguas que, como uma linha
invisivel, se abre em lados diferentes, que, no entanto, ao
mesmo tempo, ndo pode ser um sem o outro, assim a fronteira se
torna um limite con-dividido, um limite ao longo do qual apenas
se pode tornar aquilo que se ¢, cada vez que observa sua propria
diferencga, irredutivel do outro, bem como o vinculo necessario
com ele. Assumir esse pensamento de fronteira também implica
conceber uma logica diferente de identidade e de comunidade,
que ndo ¢ mais fechada em si mesma e antagOnica, nem
confrontadora. Significa passar da logica do idéntico para o da
diferenca, em nome da abertura para uma aceitacao diferente do
outro. Além de qualquer exclusdo polémica do outro como de
qualquer integracdo fagocitante ou falsamente tolerante, isso
implica outra estratégia de fronteira, uma maneira diferente de
localizar e respeitar. Marca invisivelmente paisagens e povos
que se reconhecem no compartilhamento comum de suas
diferencas, o que impede radicalmente toda a identidade de si
mesmo, que prescinda do reconhecimento da alteridade do
outro-em-si-fora-de-si [dell'altro-in-sé-fuori-di-sé].
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8 - A Geofilosofia é uma geo-sofia e uma geografia do
imaginario

Se Hegel fez o pensamento andar a partir da cabeca e
Marx o firmou nos pés, filosofos como Nietzsche, Heidegger,
Jinger e Schmitt tém, embora de formas diferentes, invocado
uma “lealdade para com a Terra” que mina a aprisionante
alternativa idealismo/materialismo, agora exausta, no terreno
comum de diferentes historicismos e reversdes dialéticas. O
retorno, a fidelidade a Terra aqui referida, envolve uma
recuperagdo decisiva do carater intrinsecamente simbodlico da
realidade. No simbolo, de fato, o elemento espiritual e o
elemento sensivel aparecem perfeitamente fundidos na mesma
imagem. A Terra em que vivemos, antes de ser legivel dentro
dos paradigmas das ciéncias exatas, das quais todo biologismo
étnico passa a representar o aspecto mitico no conceito de
“raca”, ¢ o simbolo incorruptivel do utero do qual viemos e ao
qual estamos destinados a retornar, numa alternancia incessante
de criacdo e destruicdo. Simbolo, também de extraordinaria
perfeicdo e beleza, na varredura oportuna do dia e da noite, na
sucessao das estagdes, na extraordinaria variedade de espécies
vivas, paisagens, morfologias.

A Geofilosofia €, portanto, uma geo-sofia, questionamento
e contemplacdo da face misteriosa da Terra, capturada em seus
elementos espirituais e simbolicos. Por essa razdo, também, a
Geofilosofia ¢ um pensamento fiel e amoroso, consciente de que
a primeira custodia, a primeira salvaguarda da Terra, tem lugar
na preservacgao € no cultivo de seus simbolos. “Ver as coisas a
luz de Hirqualia”, de acordo com uma expressao da mistica
islamica, significa acessar uma visdo imaginal, na qual a
Imagem da Terra e a Imagem da Alma [Imago Terrae e Imago
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Animae] finalmente se correspondem. A terra celestial de
Hiirqualia, portanto, ndo surge fora de nosso alcance, ndo ¢ um
paraiso sobrenatural, mas se oferece, brilhando em sua
abundancia de cores, sons e odores, a visdo de alguém que sabe
contempla-la. Para ter acesso a essa visdo, o estidgio €, ao
mesmo tempo, simples e infinitamente complexo, implica um
caminho curto e também tortuoso. Semelhante, em muitos
aspectos, a uma transmutacao alquimica, o poder imaginario nao
representa, mas transfigura, ndo copia, mas incessantemente
inventa o que da a ver. E nesse espaco que a imagem se abre
para a visdao do coragdo, ¢ nessa “Terra do ndo lugar” que as
coisas tém realmente lugar. Aqui, em outro lugar, a todo
momento, a obra da criagdo ndo cessa ¢ continua
incansavelmente o trabalho ao qual o Anjo da Histéria®, de
Benjamin, ndo pode se deter: o de reunir os fragmentos. Porque
mesmo na desertificagdo do mundo, em que a grande pilha de
escombros e devastagdo a que cada dia parece se reduzir a nossa
Terra, aprender a “ver as coisas a luz da Hlirqualid”, certamente,
nao significa despoja-las de sua destruicao historica, mas, pelo
menos, re-cor-dar a sua incorruptivel esséncia espiritual e
simbolica, mantendo-a segura no invisivel de outra, diversa,
visdo. Para eles, talvez para n6s, nenhuma outra salvagdo ¢
concedida, aqui, além dessa fraca for¢a messianica de redencao
que, no entanto, permite pelo menos a promessa de uma
superagao da atual catastrofe.

A Geofilosofia descobre em uma geografia imaginal
aquela concepcao do Lugar e da Terra que nenhuma outra
geografia ¢ capaz de dar. Dessa cartografia pontilhada de
cidades cristalinas e paisagens estupendas, ela serve nao como

¢ Alusdo ao texto de Walter Benjamin, inspirado em um quadro de Paul Klee,
Angelus Novus. (Nota do tradutor).
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substituta consoladora da ruina do presente, mas como
descoberta de uma dimensdo muito real e, a0 mesmo tempo,
inatingivel, capaz de permitir uma orientagdo diferente.

9 — A Geofilosofia ¢ um pensamento do coracio

A Geofilosofia pretende repensar a Terra numa
perspectiva que reconsidere e reavalie os tragos intrinsecamente
maternos e femininos. Se o logos ocidental acabou perdendo a
Terra, uma das razdes reside no seu falocentrismo, em ser um
pensamento  profundamente = misdgino,  baseado  na
supervalorizacdo do trago masculino. O modelo ocidental de
racionalidade surge, assim, desequilibrado desde o inicio, em
uma dire¢ao, pois privilegia todos esses aspectos — resumidos na
divisdo platonica entre sensivel e supersensivel, em beneficio
deste ultimo, e na sistematizagcdo das categorias ldgicas operadas
por Aristteles — em que apenas uma polaridade, a do
masculino, pode realmente ser reconhecida. Assim, toda onto-
teologia ocidental acaba se tornando um discurso sobre o ser
masculino do pensamento, ocultando sua propria parcialidade e
apresentando-se como um discurso neutro do ser. Compondo
esta situagao — e na cumplicidade subjacente com a ontologia —
o Cristianismo herda sua matriz patriarcal do judaismo, para re-
propor isto em uma religido, na qual um Deus Pai e um Deus
Filho assumem o monopdlio do divino, deixando um papel
decididamente subordinado a Mae e ao feminino em geral. Se
acrescentarmos que, com o conceito de criacdo, a natureza
decai, despojada de seu valor espiritual eminentemente feminino
e materno, sera bem compreendido que essa mesma concepcao
poderia ter sido o terreno propicio para sua subjugacdo pelo
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homem. No privilégio comum do masculino, o Cristianismo ¢ a
racionalidade ocidental parecem muito mais cimplices daquilo
que os seus aparentes conflitos ndo demostram, tendo juntos
contribuido para cancelar o feminino de uma ontologia que eles
impuseram de comum acordo. O niilismo, como a morte de
Deus, ¢ a realizacdo necessaria de um pensamento € uma
teologia que perderam o senso de diferenca e da co-pertenca
necessaria, que define o regime simbolico das oposi¢des polares.
A Geofilosofia nao pretende simplesmente derrubar essa
hierarquia de valores, reivindicando um matriarcado, passado ou
futuro, contra um patriarcado dominante. Em vez disso,
pretende devolver ao pensamento o que ele esqueceu e que
nunca deixou de ameagé-lo, nas suas fronteiras. Ela pretende
completd-lo com a sombra que sempre o acompanhou, embora
nunca tenha conseguido entrar em sua luz. Somente ao aceitar o
feminino que ele proprio expeliu de si, o pensamento ocidental
poderd descobrir essa perfeicdo, esse equilibrio, essa harmonia
que esta faltando.

Finalmente, poderd ser chamado de amoroso e maternal,
um pensamento do coracdo, no qual a mente possa ser
entendida, sem se ruborizar, ou sem ser considerada ndo
rigorosa e viril. A Geofilosofia ¢ o amor ao conhecimento da
Terra que ndo renuncia a ternura; que faz palpitar um coragao
que ndo tem nada de sentimental e romantico, mero espelho
reverso de nossa propria racionalidade. O coragdo €, antes, o
espago da Alma, preso em seu poder imaginativo, um lugar do
ndo-lugar, no qual estdo as suas visdes, um ponto de encontro e
traducdo entre interioridade e exterioridade, amor e
conhecimento, eu e Mundo, feminino e masculino.
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10 - A Geofilosofia prepara o encontro do Oriente e o
Ocidente, do Norte e do Sul do Mundo

Se a ocidentalizacdo do mundo ¢ hoje uma realidade que
se impde com for¢a cada vez maior, todavia, nem sempre
conseguimos avaliar plenamente os riscos de uma uniformidade
devastadora que ela carrega consigo. E, no entanto, ¢ um
processo impressionante de apagar todas as especificidades
locais, sejam naturais ou humanas, dificeis de subestimar. A
unidade que o mundo atinge pela primeira vez, além de qualquer
fronteira, assemelha-se cada vez mais a um sistema planetario
totalitdrio. Nao se trata do encontro de diferentes culturas e
tradi¢des, mas da imposi¢do cada vez mais arrogante e 6bvia de
um unico modelo de desenvolvimento, de um sistema unico de
valores, de uma Unica crenca religiosa, a qual, de maneira cada
vez mais penetrante e persuasiva se deve submeter.

A Geofilosofia também quer acolher uma visdo planetaria,
mas defende um mundo multiverso rico em diferengas, no qual a
babel das linguas e a multiplicidade de cores ndo sao assumidas
como uma maldi¢do a ser combatida e apagada em um Unico
ruido de fundo ensurdecedor, em um unico idioma, ou
misturando-os em uma unica cor indistinta. Ela pretende
preparar o espaco planetario de uma multiplicidade de destinos e
vidas, nunca inteiramente totalizaveis, verificaveis, uniformes.
Mesmo com a consciéncia, nunca antes tao 6bvia, de pertencer a
mesma comunidade de destino, na qual pedra, planta, animal e
homem se pertencem, trata-se de exaltar precisamente o valor
inestimavel de todas as diferencas que nos atravessam.

A Geofilosofia prepara, assim, outra época do mundo,
nunca tdo proxima, mas ainda distante, no limiar do Terceiro
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Milénio: a era em que, mais uma vez, o sol tera completado seu
percurso, de leste a oeste, até para anunciar outro Oriente. E
nesse crepusculo indeciso entre o amanhecer € o por do sol que
nos vivemos, ainda incertos entre resistir ao fim ou levar o fim
até o fim e atravessa-lo. Somente no por do sol, no entanto, ¢
possivel preparar o passo além, a transi¢do arriscada para outro
dia, para outra Terra e para uma maneira diferente de nela viver.
Aqui o espaco se abre, certamente dificil de pensar, devido a um
processo diferente de unificacdo, em virtude do qual o Oriente e
o Ocidente, o Norte ¢ o Sul, podem finalmente indicar ndo
apenas as diregdes dos seus historicos, geograficos — e
geofilosoficos —, levantar-se, desdobrar-se e divergir, mas
também o Ort, aquela localidade do Lugar que sempre escapa,
mas que ainda exerce uma forga irresistivel de atracdo, em
virtude da qual misteriosamente voltam a convergir, além do
tempo histdrico e das coordenadas do espaco geografico, para
um novo desdobramento. A Geofilosofia pretende ser o antincio
e a promessa deste lugar invisivel, onde tudo se mostra a sua
raiz profundamente reunificada, desse unico coracdo que faz
pulsar uma pluralidade infinita de mundos.

Para quem sabe ouvi-la, ¢ possivel ouvir a chegada deste
extraordinario fragmento de F. Nietzsche, escrito no verdo de
1885 em Sils Maria, naquele lugar tao essencial ao seu
pensamento como foi Engadina. Ali, no cenario extraordinario
das mais belas montanhas dos Alpes, as margens do Lago
Silvaplana, ¢ para o mar e para o céu do sul que Nietzsche volta
seus pensamentos, sentindo aquela correspondéncia profunda e
misteriosa, que apenas o poder imaginativo de uma alma
expandida para entender o universo pode realmente ver e
acolher.

Esperar e preparar-se; esperar pelo surgimento de novas
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fontes, se preparar, na solidao, para vozes e rostos estrangeiros;
lavar a alma e torna-la cada vez mais pura da poeira e do
barulho da época; vencer cada coisa cristd com algo super-
cristdo, e ndo apenas se livrar dela - porque a doutrina crista era
a contra-doutrina que negava a dionisiaca; redescobrir o Sul em
si e estender sobre ele um céu claro, espléndido e misterioso do
Sul; recuperando a saude meridional e a resposta da alma;
tornando-as gradualmente maiores, mais supranacionais, mais
europeias, mais supra-europeias, mais orientais. Enfim, mais
gregas — ja que a grega foi a primeira grande unificacao e sintese
de todo o mundo oriental e precisamente, portanto, o comego da
alma europeia, a descoberta de nosso “novo mundo”: — para
aqueles que vivem sob esses imperativos, quem sabe o que
acontecera com eles um dia? Talvez apenas um novo dia’.

7 F. Nietzsche, Frammenti postumi 1884-1885, vol. VII, tomo III, Opere di
Friedrich Nietzsche, a cura di G. Colli e M. Montinari, tr. it. di S. Giametta,
Adelphi Milano 1975 41 [7], Sils-Maria, agosto-settembre 1885, p. 329-330.
Nota da autora.
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AS ORIGENS DA FILOSOFIA COMO UMA
GEOFILOSOFIAS,

Paulo Irineu Barreto Fernandes’

A antiga preocupacio com o lugar pode ser considerada
uma pré-geofilosofia?

Na aurora da cultura filosofica ocidental, na Grécia antiga,
a preocupacao com o lugar e com o cotidiano nao constituiu um
problema. Nao me refiro aqui ao conceito “lugar” (topos), mas a
descricdo dos lugares e a sua relagdo com as vicissitudes
humanas. Isto ndo merecia tanta atencdo naquele momento. Era
muito efémero, muito singular, para ser representativo. Os
primeiros filésofos, também chamados cosmologos ou pré-
socraticos, estavam mais preocupados com o espago, em geral,
do que com a condigdo humana diante do todo. Interessava aos
precursores do pensamento ocidental mais a grandiosidade do
espaco ¢ do Universo, do que a “pequenez” da subjetividade
humana, que s6 passou a ser objeto de estudo, com mais afinco,
a partir de Socrates e Platdo. Eis porque a filosofia, com os pré-

8 O texto aqui publicado é um resumo do que foi apresentado, em forma de
Semindrio, em Messina, 2017.
? Professor do Instituto Federal do Tridngulo Mineiro. Doutor em Geografia.
Doutorando no Programa de Poés-graduagdo em Filosofia (POSFIL), da
Universidade Federal de Uberlandia.
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socraticos, produziu, a principio, uma ‘“cosmologia” e¢ uma
“filosofia da natureza”, ao invés de uma “filosofia da cultura” ou
algo semelhante. Apesar disso, as referéncias aos lugares e ao
cotidiano estdo presentes desde os primordios da civilizagdo,
seja nos relatos miticos, nas obras dos primeiros historiadores ou
nos primeiros textos filosoficos.

Séculos antes, a Iliada e a Odisseia — consideradas as
obras literarias fundantes da Civilizacdo Ocidental — ja estavam
repletas de relatos de lugares. Nessas obras, no entanto, ainda
prevalece um sentido “pratico” do lugar, quando ele aparece,
mesmo se tratando de obras poéticas. Raras sdo as referéncias
feitas ao lugar, pelo proprio lugar, mas sim visando alguma
finalidade, como nesse pequeno trecho de 4 Odisseia, no qual a
descri¢do tem o objetivo de facilitar a localizagdo:

Preenche o meu conselho, a fim que obtenhas
Do rei gente e socorro e pronta volta.

No caminho, alameda encontraremos,

Luco Paladio, e fonte e em roda prados,
Onde meu pai tem quinta e floéreos hortos,

E dali a cidade em grito alcanca:

Neste lugar espera, e quando penses

Que ¢ tempo ja de estarmos recolhidas,

Entra no muro, indaga onde o palacio

Do magnanimo Alcino; outra morada

Os Feaces nao tém que a rivalize,

E um menino qualquer pode ensinar-ta.
(HOMERO, 223 a 234, 2009, s/n°).

Os antigos gregos também ndo estavam presos a uma
concepcao limitada e sensorial de “lugar”. Para eles, o Olimpo,
por exemplo, “.. ndo ¢ uma regido abstrata, colocada
simplesmente no alto, no céu, mas uma real montanha da
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Tessalia, posta entre a terra e o céu” (BUENO, 2009, p. 6).

Os primeiros fildsofos, por sua vez, por mais que tenham
sido revolucionarios quanto a maneira de solucionar as questdes
que lhes antecederam, ndo realizaram grandes mudangas nesse
sentido. Parménides, por exemplo, no seu célebre Poema,
declara que o melhor caminho ndo ¢ o dos homens:

E a Deusa me acolheu benévola, ¢ na sua a minha
mao direita tomou, e assim dizia e me interpelava:
O jovem, companheiro de aurigas imortais, tu que
assim conduzido chegas a nossa morada, salve!
Pois ndo foi um mau destino que te mandou
perlustrar esta via (pois ela esta fora da senda dos
homens), mas lei divina e justica; ¢ preciso que de
tudo te instruas, do amago inabalavel da verdade
bem redonda, e de opinides de mortais, em que nao
ha fé verdadeira. (PRE-SOCRATICOS, 1996, p.
121)

E Heréaclito, para melhor pensar e refletir, se afastou do
convivio humano.

Com Socrates, que ndo deixou nada escrito, teve inicio um
novo periodo, pois, a partir dos escritos de seus
contemporaneos, sobretudo Platdo, introduziu-se na filosofia a
preocupacdo com as questdes humanas. No entanto, as
referéncias ao cotidiano, aos lugares e as preocupacdes humanas
ainda aparecem como uma forma de levar o pensamento para
esferas mais altas. O que importa ¢ ainda a alma. No inicio do
didlogo Fedro, de Platdo, encontra-se uma breve, porém
sugestiva, descri¢cao de um lugar:

Socrates: Por Hera, ¢ um lugar de repouso
encantador. Esse platano ¢ largo e altaneiro;
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quanto ao salgueiro, alto e oferecendo muita
sombra, ¢ de grande beleza, além de que, em plena
florescéncia, inunda o ambiente de fragrancia; de
sob o platano jorra uma belissima fonte, ¢ sua agua
¢ fresquissima, o que pode ser atestado por meu pé.
E a julgar pelas oferendas votivas e estatuas,
parece se tratar de um local sagrado dedicado a
algumas ninfas e a Haquelou. E qudo agradavel e
magnifica ¢ a frescura da brisa que ressoa com a
penetrante musica de verdo do coro das cigarras!
Mas o que causa aqui o maior deleite ¢ a relva que
cresce no suave declive, suficientemente espessa
para proporcionar o apoio perfeito quando
repousas a cabeca sobre ela. (PLATAO, 2010, p.
69).

No entanto, o proprio Socrates informa que os lugares, em
si mesmos, pouco podem ajuda-lo na tarefa de se instruir:
“Sabes que sou um aficionado do aprender. Ora, os ambientes
rurais e as arvores nada me ensinardo, enquanto exclusivamente
as pessoas da cidade podem fazer isso” (PLATAOQ, 2010, p. 70).
E preciso admitir que por se realizar em lugares publicos, na
praca (dgora), e sempre com a presenga de observadores, além
dos proprios protagonistas, o método dialético socratico, a
Maiéutica, pode dar a erronea impressdo de que se pretende
enaltecer o cotidiano. Ao contrario, o Sdcrates presente nos
dialogos platonicos busca abstrair as pessoas das suas ocupagdes
cotidianas, levando-as a buscarem o seu proprio interior € o que
ha de verdadeiro, para além das meras aparéncias cotidianas,
que, para o filésofo, ndo passam de simulacros da realidade.

Platao, ao descrever a sua cidade perfeita, a Republica,
reprova insistentemente as praticas cotidianas de sua época e
denuncia a “natureza” antifilosofica do cotidiano quando, ao

43



final da sua célebre Alegoria da Caverna, adverte para as
dificuldades que os filésofos “... enfrentam quando sdo
obrigados a relacionar-se com as pessoas que se comparam aos
prisioneiros no fundo da caverna”. (PLATAO, 2010, p. 87).

Nesse caso, o cotidiano se identifica com o mundano e
temporal e grande parte das atividades tidas como comuns da
urbanidade daquele momento ndo seriam aceitas no “lugar
ideal” concebido por Platdo.

O fato ¢ que, sem sofrer grandes alteracdes ao longo dos
séculos, esta dicotomia entre o cotidiano [e as demandas das
pessoas em seus lugares de convivéncia] e a filosofia perdurou
até o advento do Renascimento, nos séculos XV e XVI,
sobretudo devido aos escritos dos pensadores humanistas. Esses,
no entanto, estavam mais interessados em recuperar a dignidade
humana, perdida desde o fim da antiguidade, tendo passado um
milénio de supremacia dos ideais da F¢, no contexto da Baixa e
Alta Idade Média. Cabe aqui uma citagdo de Thomas Morus,
referente aos filésofos e de seu conflito com as questdes
mundanas:

_Caluniais aos Filésofos? — Replicou-me Rafael —
ndo sdo egoistas a ponto de esconderem a verdade;
alguns deles comunicaram-na em seus escritos; e
se os senhores do mundo estivessem preparados
para receber a luz, poderiam ver e compreender.
Infelizmente, uma venda fatal mantém-nos cegos,
a venda dos preconceitos e dos falsos principios,
em que os embeberam e com que o infectaram
desde a infancia. (MORUS, 1985, p. 56)
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Também contribuiu para uma “subtracio”’ do cotidiano
no mundo medieval ocidental, a constante e recorrente presenga
de guerras [a titulo de exemplo, as Cruzadas perduraram por
quase dois séculos]. Nesse caso: “A sorte dos homens ¢
deliberada num mundo nao-cotidiano: a guerra” (LEFEBVRE,
1991, p. 15).

No Elogio da Loucura, de Erasmo, estd aquela que pode
ter sido a maior critica feita ao cotidiano, antes do advento da
sociedade industrial. Nele, o filosofo, ao informar que faz um
elogio grandioso a loucura, faz, na verdade, uma critica a
hipocrisia de sua época, sobretudo aos poderosos.

Erasmo nos lembra que, para a mitologia grega, a loucura
¢ uma Deusa, Moria, que espalha a alegria sobre os Deuses ¢ os
mortais. A loucura ¢ filha de Pluto (ou Plutdo'! - personificacio
da riqueza) que, num momento de embriaguez devido ao néctar
que bebera a mesa dos Deuses, engravidou Neotetes (a
juventude) que €, portanto, a mae da loucura.

O elogio, no entanto, ao exaltar a loucura e expor o
ridiculo que os seres humanos aceitam sob a sua influéncia,
torna-se, na verdade, um elogio a filosofia e a sabedoria, por
serem essas as unicas capazes de neutralizar os atos da loucura.

190 que se afirma nfo ¢ a inexisténcia de um cotidiano no mundo medieval,
0 que seria um absurdo. Mas tdo somente o fato de que, diante das
vicissitudes da época, o cotidiano passa a ser uma “preocupacao” menor € SO
sera objeto de estudo e de compreensdo, efetivamente, das geracdes
posteriores. Ndo ¢ por acaso que se encontram, nos dias atuais, tantas
reinterpretagdes da vida na Idade Média.
! Plutdo, para os romanos, ¢ o mesmo Hades dos gregos. Narra-se que apos
uma divisdo, Zeus (Jupiter) tenha ficado com os Céus e a Terra, Poseidon
(Netuno) com os mares e Hades (Plutio) com as regides infernais. E digno de
nota que o mesmo Deus seja o regente dos infernos, a personificacdo da
riqueza e o pai da loucura.
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E como se Erasmo quisesse dizer: “O mundo padece por
excesso de loucura e por falta de filosofia e sabedoria”,
conforme evidenciado na seguinte citagdo: Dizei-me, peco-vos,
se os loucos que Platdo supde dentro de uma caverna, onde
véem apenas a sombra e as aparéncias das coisas, estdo
satisfeitos com sua sorte, se se congratulam e estdo contentes
consigo mesmos, sao eles menos felizes do que o sébio que, ao
sair dessa caverna, v€ as coisas tais como siao? (ERASMO,
2004, p. 71).

A afirmagdo acima nos faz lembrar de um antigo ditado:
“a ignorancia é uma beng¢do”. E flagrante a ironia de Erasmo,
pois o filésofo sabe que a felicidade advinda da ignorancia ¢
estulticia. A loucura, portanto, reina soberana sobre o nosso
mundo. Nosso mundo, no entanto, ¢ a caverna. A caverna dos
loucos e dos insensatos, que aceitam a aparéncia como se essa
fosse a realidade. Eis a situa¢do do cotidiano, naquele contexto.
O que mais depde contra o periodo nao ¢ tanto a auséncia de um
cotidiano, mas a auséncia dos elementos fundamentais, a partir
dos quais se tornou possivel, plausivel e relevante a constituicdao
de uma teoria sobre os lugares e o cotidiano. Portanto, desde que
existem convivio e atividades humanas existe um cotidiano, mas
a ideia de que pode haver nele algum “objeto” de reflexdo e
alguma sabedoria ¢, relativamente, recente.

Assim, o Ocidente chega a “Era Moderna”, ainda sob uma
forte rejeicao da vida cotidiana, das preocupagdes temporais e
locais. A situagdo comegaria a ter outra conotacdo com o
advento do Iluminismo'2, no Século XVIIIL. Entre os pensadores

12 Nesse ponto, podera o leitor sentir uma lacuna, ou um salto, devido a

auséncia de consideragdes referentes a um periodo importante da historia do

ocidente: o Renascimento. Isso se justifica pelo fato de que este texto ¢

fundamentado na transcri¢do e resumo das apresentagdes feitas no Seminario,
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desse periodo, destaca-se Immanuel Kant, considerado um
grande influenciador do nascimento da ciéncia geografica
moderna e o primeiro a introduzir a catedra da geografia.

E inegavel o fato de que Kant, naquilo que ele denominou
de “conhecimento de mundo”, na forma de uma antropologia
pragmatica, forneceu os primeiros subsidios tedricos ndo so para
a geografia, mas para quase todas as ciéncias praticas modernas,
incluindo, além da geografia fisica — os desdobramentos
“Geografia Humana” e “Geografia Cultural” s6 vieram mais
tarde —, a psicologia, a ética, a politica e a sociologia. Na relacao
entre a filosofia kantiana e as ciéncias praticas, assume-se 0
criticismo kantiano ndo apenas em seu sentido especifico, que se
encontra nas suas trés'? obras declaradamente criticas, mas no
seu sentido mais amplo, que perpassa toda a obra do fil6sofo de
Konigsberg. A seguinte declaragdo estd em uma carta de Kant a
Marcus Herz, datada de 1773:

Este inverno, pela segunda vez, estou oferecendo
um curso em antropologia, o qual pretendo
transformar em uma disciplina académica propria.
Meu intuito ¢ expor através dela as fontes de todas
as ciéncias, ciéncias da moral, ou habilidade, do
convivio social, dos métodos de educar e governar
seres humanos, e assim, de tudo o que pertence ao
pratico (...) Em meu tempo livre, estou trabalhando

ocasido em que, por questdes praticas ¢ de tempo, ndo seria possivel uma
apresentagdo tdo completa. No entanto, o autor ja trabalha na elaboragdo de
um estudo que busca elementos geofiloséficos no Renascimento, sobretudo
no que se refere a0 Humanismo presente naquele momento.

13 Critica da Razdo Pura (1781), Critica da Razdo Pratica (1788) e Critica da
Faculdade de Julgar (1790).
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em um exercicio preparatério para alunos a partir
desse (na minha opinido) muito prazeroso estudo
empirico da habilidade, prudéncia, e até sabedoria
que, junto com a geografia fisica e diferente de
toda outra instrugdo, pode ser chamado de
conhecimento de mundo. (KANT, 2009,
contracapa)

A citagdo nos fornece o indicio de que o ponto em comum
oferecido por Kant a relagdo entre as ciéncias esta em sua
Antropologia sob um ponto de vista pragmdtico, a qual o
filosofo de Konigsberg desejou que fosse uma “fonte de todas as
ciéncias praticas”. Ao analisarmos as afirmacdes feitas por Kant,
contidas na sua Antropologia, € as possiveis associacdes entre as
mesmas e aspectos especificos da geografia, encontramos o que
pode ser a primeira iniciativa de se esbocar uma geografia
cultural ou até uma Geofilosofia, contida na descri¢do feita por
Kant sobre o “carater do povo”, sob a 6tica da originalidade e do
tratamento para com os estrangeiros. Trata-se do subitem “O
carater do povo”, da segunda parte da Antropologia. A analise
kantiana ¢ predominantemente comportamental, geografica,
geofilosodfica e cultural, embora também seja centrada em tragos
bioldgicos.

No referido texto, Kant descreve caracteristicas de cinco
povos em separado: o povo francés, o inglés, o espanhol, o
italiano e o alemdo. O autor também dedica um topico para
descrever outros povos que, segundo ele, por algum motivo ndo
se enquadram nos mesmos critérios, como ¢ o caso dos russos,
dos poloneses e dos turcos. Sem entrar em consideragdes sobre
o conceito kantiano de “povo”, que extrapolam os propositos
deste trabalho, serdo apresentados alguns elementos citados por
Kant.
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A questdo que surge ¢ a seguinte: “Qual ¢ o critério
utilizado por Kant, ao analisar os diferentes povos?”. O proprio
Kant (2009, p. 207), nos indica uma resposta: “se (os turcos)
viajassem para conhecer os homens e aprender seus caracteres
étnicos (o que nenhum povo além do europeu faz, o que prova a
limitacdo do espirito de todos os restantes)...”. Portanto, o que
interessa a Kant ¢ o grau de civilidade dos povos por ele
analisados, o seu “nivel cultural” ou o seu interesse em conhecer
outras culturas, ainda que seja para domina-las. Por isso, s6 os
europeus (alguns) merecem um estudo mais detalhado. E
evidente que se apresenta aqui uma manifestacao inconfundivel
do eurocentrismo vigente naquele momento. Julgé-la agora, no
entanto, nos parece algo semelhante a um anacronismo.

Quanto as afirmagdes de Kant sobre os povos analisados,
destacamos:

Sobre o povo francés (p. 208), “um contagioso espirito de
liberdade que também arrasta a propria razao para dentro de seu
jogo e produz, na relagdo do povo com o Estado, um entusiasmo
avassalador, que extrapola os limites mais extremos”. Em pelo
menos dois momentos da historia ¢ possivel verificar o acerto
das palavras de Kant: a Revolucao Francesa, que contagiou
outras tantas nacdes do mundo e os acontecimentos da década
de 1960, quando a atitude revolucionaria dos jovens franceses
também influenciou atitudes semelhantes em todas as partes do
mundo.

Sobre o povo inglés (p. 209), “para seus compatriotas o
inglés ergue grandes fundacdes beneficentes...” [...] “Mas o
estrangeiro que o destino fizer ir parar em seu territorio (...)
sempre podera acabar na estrumeira, porque nao ¢ inglés, ou
seja, ndo ¢ ser humano”. Ainda que pese a gravidade das
palavras kantianas, as mesmas podem ser corroboradas pela
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espécie de dominio cruel exercido pelos ingleses sobre muitas
nacdes, durante séculos, pois, se eram cruéis com oS
estrangeiros em territorio inglés, muito mais o seriam em outros
territorios.

Sobre o espanhol (p. 210), “... nascido da mistura de
sangue europeu com arabe (mouro), mostra em sua conduta
publica e privada uma certa solenidade...” [...] “A grandeza
espanhola e a grandiloquéncia encontrada mesmo em sua lingua
de conversacao revelam um nobre orgulho nacional. [...]".

O italiano (p. 211), “Reune a vivacidade francesa
(jovialidade) com a seriedade espanhola (firmeza)...” [...] “O
temperamento nao ¢ misto nem dessultdrio, mas uma disposi¢ao
da sensibilidade para o sentimento do sublime, conquanto seja
compativel com o do belo” [...] “Em seus gestos exterioriza-se
um forte jogo de seus sentimentos, € seu rosto ¢ expressivo’.

E sobre o povo alemdo (p. 212), dois pequenos, mas
expressivos, fragmentos, “... por sua inclinacdo a ordem e a
regra, se deixa antes tiranizar que envolver em inovagdes...” €
“.. certa mania metddica, pela qual se deixa classificar
penosamente junto aos demais cidaddos, ndo segundo um
principio de aproximacao da igualdade, mas segundo niveis de
preeminéncia e de hierarquia...”. O que diria Kant se tivesse
conhecido a Alemanha do III Reich? Talvez ele proprio se
surpreendesse, ao ver a que ponto chegaram a hierarquia e a
tirania alemas.

Embora a citacdo ndo se refira as preocupacdes
antropolédgicas kantianas, mas as consideragdes a respeito da
geografia fisica, percebe-se ja o teor “taxondmico” atribuido por
Kant a geografia, em todos os seus dominios. O que reafirma a
tendéncia cientifica a generalizagdo e a universalizagao.

No entanto, apesar do “acerto” de Kant, ao avaliar tracos
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caracteristicos de populacdes diferentes, esse procedimento
produz desdobramentos indesejaveis, que também poderiam ser
denominados de “efeitos colaterais” da universalizagdo. Sob a
Otica geral da cultura e, mais especificamente, da geografia
cultural, o risco que se corre € o de valorizar demasiadamente os
aspectos gerais, em detrimento das caracteristicas particulares.

Nao se trata aqui de um pronunciamento contra o
procedimento cientifico, mas tdo somente contra um uso
improprio e desumano. Se a classificacao feita por Kant, e tantas
outras que sdo feitas a todo momento, forem utilizadas em prol
das populagdes, uma vez que possibilita um melhor
conhecimento das mesmas, isto ¢ louvavel, mas se for
transformada e reduzida completamente a estatistica, ou, o que ¢
pior, se for utilizada para depreciar, criar subtipos, dominar,
entdo ¢ melhor que ela nao seja realizada.

Portanto, o que estd em jogo aqui € um uso especifico das
generalizagdes. Nesse caso, o uso com finalidades depreciativas
que, ao invés de contribuirem para o enriquecimento humano,
ao contrario, o conduzem a ruina. Talvez, por isso, a geografia
tenha recebido indagagdes e criticas relativas a sua “verdadeira”
missdo. Yves Lacoste, por exemplo, em uma obra
eminentemente investigativa sobre a tarefa da geografia, fez
uma afirmacgdo que, acreditamos, também poderia ser feita para
a filosofia [epistemologia], mas que pode ser encaminhada de
forma diferente, e mais compreensiva, para a Geofilosofia,
entendida como area de conhecimento:

Pois, a geografia serve, em principio, para
fazer a guerra. Para toda ciéncia, para todo
saber deve ser colocada a questdo das
premissas  epistemologicas; 0  processo
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cientifico esta ligado a uma historia e deve ser
encarado, de um lado, nas suas relagdes com
as ideologias, de outro, como pratica ou como
poder. (LACOSTE, 1989, p. 22)

Nesse caso, caberia a Geofilosofia um estudo sobre a
tendéncia a universalizagdo, ja presente nos pensadores da
antiguidade, mas que ganhou for¢a e dimensdes politicas e
econdomicas na modernidade, consolidando-se na
contemporaneidade. Um uso especifico da universalizagdo
recebe, nos dias atuais, o pretencioso nome de globalizagao. Ela
age contra o lugar, assim como os interesses dos grandes
concentradores de riqueza agem contra a pessoa humana. A
intencdo deste texto ndo foi, portanto, abordar a génese dessa
tendéncia a universalizagdo, mas tdo somente a sua presenga, a
partir da modernidade. Reconhece-se o seu valor histérico e
cientifico, no entanto, procura-se investigar até que ponto ela
contribuiu para a constituicdo da chamada globaliza¢do. No
ambito filosoéfico, a questdo tem inicio quando se procura
abordar, e transpor para uma dimensdo politica, as questdes
centrais da humanidade. A Geofilosofia, como area do
conhecimento, tem como uma de suas preocupagdes o
entendimento mais compreensivo dessa globalizacdo, para a
qual apresentaremos uma leitura possivel, no préximo topico.
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A Geofilosofia de Milton Santos e a globalizacdo: uma
contribuicio brasileira

Embora Milton Santos ndo tenha se dedicado
especificamente ao estudo da Geofilosofia, o proposito deste
topico ¢ propor a questdo sobre se ele pode ser incluido entre os
geofildsofos, em virtude das suas preocupagdes com o estatuto
da globalizacdo, um tema indiscutivemente geofilosofico.

Nesse sentido, uma afirmagdo sua mostrou-se bastante
pertinente e embasaré a reflexao que se seguira:

Dorrit Harazim: O senhor costuma brigar com o
conceito de “o0 mundo inteiro”. Por qué?

Milton Santos: Porque “o mundo inteiro” ¢ uma
ficcdo. A chamada “aldeia global” ndo existe. E
apenas uma constru¢do. Eu sempre desconfio de
tudo o que ¢ apresentado como sendo global, pois
falta sentido a esse conceito. E um mundinho este
nosso. Meu ponto de partida sdo os valores. Estes
podem até se tornar mundiais, mas o ponto de
partida ¢ local.

Dorrit Harazim: Um produto como a Coca-Cola
ndo seria a representagdo de algo global?

Milton Santos: Ndo, nem mesmo a Coca-Cola,
porque em cada pais ou local o significado de
beber o refrigerante ¢ diferente. O produto parece
ser o mesmo mundo afora, s6 que ele adquire
tantos pesos e valores quanto as varias geografias.
(SANTOS & HARAZIM, 2011, p. 170).

Para Santos, portanto, ndo seria justo pensar na
globalizacdo como algo que faca referéncia a um mundo Unico,
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dado, sobretudo, ao carater desigual da “aldeia global”. Para
Santos, podemos pensar, de outra forma, a pretensa “unidade do
mundo” de trés maneiras diferentes, conforme outro escrito seu:

O primeiro seria o0 mundo tal como nos fazem vé-
lo: a globalizagdo como fabula; o segundo seria o
mundo tal como ele é: a globalizagdo como
perversidade; e o terceiro, o mundo como ele pode
ser: outra globalizagdo. (SANTOS, 2009, p. 18).

As trés faces da globalizagdo: (1) o mundo como um conto
de fadas; (2) o mundo como perversao e (3) o mundo possivel.

1) O mundo como ele gostaria que acreditdssemos: a
globalizacdo como um conto de fadas. [...] Um exemplo ¢ a
ideia de "aldeia global" para acreditar que a disseminacdo
imediata de noticias realmente se comunica com as pessoas.

2) Para a maioria da populagcdo mundial, a globalizagdo ¢
imposta como uma fabrica de perversidade. A fome ¢ a falta de
um lar permanente sdo comuns em muitos continentes. Os
processos migratorios por razdes politicas das guerras civis e
por varias outras razdes se desenvolvem em varias partes do
mundo, e a Europa experimentou esse problema de maneira
assustadora. A violéncia urbana cresce em mais lugares. Esse
sofrimento pode, de uma maneira ou de outra, ser levado em
consideracdo na globalizagao.

3) No entanto, também pensamos em construir um novo
mundo através de uma globalizagdo mais humana. O que hoje se
apresenta como um problema, a diversidade de povos, culturas,
gostos, etnias, podera no futuro ser apresentada como o
elemento mais poderoso de um novo mundo. Uma nova Terra.

Nesse ponto, acreditamos que o trabalho de Milton Santos
possa ser uma Geofilosofia, pois defende a urgéncia de um novo
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discurso, uma nova metanarragao para a realidade global, que
poderia ser a nova Koine, expressdo também citada por Caterina
Resta. Assim, a universalidade ndo seria mais apenas um
desenho abstrato na mente dos filésofos, mas estd na experiéncia
cotidiana de todo ser humano.

Outro aspecto que aproxima Milton Santos da
Geofilosofia ¢ de uma abordagem geofilosofica ¢ o seu
conhecido apreco pela introducdo de novos conceitos, dentre os
quais, destaco: Globalitarismo, que, de forma simplificada, pode
ser entendido como uma unido dos termos “Globaliza¢ao” e
“Totalitarismo™: “...vivemos numa ¢poca de globaritarismo
muito mais que de globaliza¢do” (Santos, 2009, p. 55). Esse
novo conceito pode ser entendido como uma contribui¢ao
geofiloséfica em dois ambitos. Primeiro, devido ao contetdo,
uma vez que faz referéncia a Terra e a maneira como a
habitamos e a compreendemos e, por outro lado, devido a forma
e, para justificar essa afirmagdo, mais uma vez recorremos ao
texto Geofilosofia, de Deleuze e Guattari, para os quais o
conceito ¢ uma maneira de lidar territorial e geofilosoficamente
com o pensamento, conceituar ¢ reterritorializar o pensamento:

A plurivocidade do conceito depende unicamente
da vizinhanga (um conceito pode ter muitos outros
conceitos vizinhos). [...] Donde a importancia das
questoes na filosofia: que meter num conceito, ¢
com que co-meté-lo? Que conceito € preciso por
ao lado deste, e que componentes em cada um?
Sao questdes da criagdo de conceitos. [DELEUZE
E GUATTARI, 1997, p. 119]

Ao fundir as duas palavras, Milton Santos retira o
significado especifico de cada um dos termos da sua vizinhanga
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territorial e conceitual, remetendo-o para um novo significado,
territorializando-o, na forma de um novo totalitarismo global:
globaritarismo. Nada ¢ mais geofilosofico, ¢ duplamente
geofilosofico.

Enfim, concluimos chamando a atencao do leitor para as
inumeras possibilidades que a Geofilosofia nos oferece. Quanto
a realidade brasileira, podemos, por exemplo, apontar algumas
delas: uma Geofilosofia do desenvolvimento social do Brasil,
uma Geofilosofia da cultura brasileira; uma Geofilosofia da
paisagem brasileira.
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“A Geofilosofia é, também, uma fopologia,
pois € uma disputa contra o privilégio concedido
ao Ocidente, pela historia, e contra uma concepcao
linear e sequencial de tempo, ela contrapoe a
ideia de ‘topologia humana’ como uma abertura
no espaco-tempo do evento, centrada no lugar.”
Caterina Resta

“Fazer Geofilosofia significa, portanto,
procurar respostas para as indagacoes
humanas que valorizem tanto o universal,
quanto o particular; tanto a humanidade,
quanto a pessoa; tanto a Terra, quanto o lugar.”
Paulo Irineu




