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APRESENTACAO

Neste pequeno livro, buscamos descrever a trajetdria da
mais antiga casa de Umbanda ainda em funcionamento no
municipio de Capindpolis, MG.

Nosso proposito foi descrever os principais acontecimentos
que deram identidade a trajetdria de resisténcia e preservacao da
ancestralidade da comunidade meditnica Centro de Recuperacao
e Renovacdo Espirita Tenda de lemanja. Trata-se de um Terreiro
de Umbanda organizado de forma bastante tradicional, que
guarda elementos tipicos das praticas religiosas populares da
primeira metade do século XX.

O pequeno templo de origem familiar, funciona ha
aproximadamente 70 anos na cidade de Capindpolis. Encontra-se
hoje em sua terceira gestdo e atende a numerosa assisténcia que
aflui semanalmente para as se¢Oes de consultas e passes com
Pretos Velhos! e demais entidades espirituais pertencentes ao
espectro de trabalhadores da Umbanda.

Do ponto de vista cultural, esse livro contribui para o
registro das praticas religiosas populares do Brasil Central, que
une elementos do catolicismo popular (mais especificamente o

1 A Umbanda é uma religido brasileira. Como tal, desde sua fundacéo,
procurou apresentar seus trabalhadores espirituais como brasileiros tipicos:
indios, caboclos (mestigos), ancidos negros dos tempos da escraviddo e outras
“roupagens” que caracterizam bem o povo humilde de nosso pais. Ao mesmo
tempo em que essas “roupagens” ocultam intencionalmente as identidades dos
espiritos, criam lagos afetivos entre os consulentes e os brasileiros mais
discriminados em nossa sociedade.



catolicismo negro)?, da Doutrina Kardecista, da cultura africana
ressignificada no Brasil e da cultura indigena regional.

Conhecer as manifestacbes da Umbanda no Triangulo
Mineiro requer atencGes a determinados detalhes que remetem a
analise a uma abordagem regional desse fendmeno cultural, pois
0 conteudo simbdlico e ritualistico dos Terreiros muito se funda
nas tradi¢Oes populares desse recanto do Estado de Minas Gerais.

Do ponto de vista da Histéria das Representacfes, esse
trabalho pretende prestar uma singela contribuigdo aos registros
memoriais das religides populares do Triangulo Mineiro. A coleta
de dados se deu junto a familia que detém a coroa® do Terreiro
desde sua fundacdo, com entrevistas realizadas em abril de 2018
na sede da Tenda de lemanja.

Escrever a historia “de baixo para cima”, como nos ensina
Hobsbawm (1998), requer um olhar critico sobre o que importa
aos registros académicos e memoriais. Abandonar a ldgica
positivista e ver o mundo pela perspectiva dos grupos sociais
minoritarios (segregados), torna-se cada dia mais necessario
como forma de afirmar as expressdes de identidade e
pertencimento dos diversos segmentos que compdem 0 mosaico
social.

2 O Catolicismo Popular é tema de muitos estudos em todo o Brasil. Para
Branddo (2007), ele apresenta um sistema complexo de fé e devogdo que se
embasa nas tradicdes da Igreja Cat6lica, mas também se estrutura em bases
culturais regionais, o que foge a pratica erudita europeizada da Igreja
tradicional. O Catolicismo Popular, sobretudo o caipira, ou rural, foge ao
padréo rigido da Igreja oficial, mas &, contraditoriamente, por ela controlado.

3 O termo coroa se refere ao papel sacerdotal que uma pessoa desempenha em
uma casa de axé. Essa coroa ndo é fisica, é simbdlica e indica quem possui voz
de comando tanto para 0s vivos, quanto para 0S mortos.



Contar a historia das pessoas comuns, desde seus pontos de
vista, requer procedimentos adequados e bem ordenados para que
o relato seja adequadamente coletado, tratado e representado na
forma de texto. Para esse trabalho, além dos ensinamentos de
Hobsbawm (1998) e Le Goff (2001), valemo-nos da metodologia
etnografica e de observacédo participante proposta por Angrosino
(2009).

Por ocasido da coleta de dados pode-se visitar ndo s6 o
espaco sagrado atual, mas também suas adjacéncias, suas
dependéncias internas e os locais onde outrora a Tenda funcionou
publicamente. Nesse sentido, pudemos entender os processos de
deslocamento do templo por diferentes enderecos da cidade até
que se fixou no endereco atual, considerado o “escolhido pela
espiritualidade”.

Realizamos entrevistas com alguns personagens da trama
ora relatada. De inicio, entrevistamos a simpatica Dona Candida,
matriarca da familia Silveira que conduziu o Terreiro por mais de
5 décadas. Também obtivemos junto ao Seu Divino, uma série de
dados relevantes, pois ele é o Unico neto vivo do fundados da
comunidade. Apesar da idade avancada, 0s depoentes
surpreendem pela lucidez de quem fez a historia acontecer.
Ouvimos também Pai Jorge de Omolu, que muito nos ajudou
nessa jornada ao passado do Terreiro hoje administrado por ele.

As entrevistas foram previamente planejadas a partir de
temas gerais, com base nos quais as perguntas foram feitas. As
respostas foram gravadas e depois transformadas em textos na
presente obra.

As narrativas, coletadas por meio de entrevistas gravadas
sdo repletas de simbolismos, plenas de emotividade, ricas de
memdarias acumuladas no decurso do tempo e dotadas de alguns



significados secretos. A cultura religiosa, nesse sentido, é o
elemento dinamizador do espaco sagrado, onde se resiste para
existir e se milita para prosperar.

Ha na obra uma breve abordagem da Geografia das
Representacfes do Sagrado, em cuja analise procurou-se
trabalhar com as espacialidades fisica e metafisica envolvidas nas
praticas religiosas do grupo. A todo momento procuramos
evidenciar como o “lado de c&” e o “lado de 18 se mesclam, se
juntam e produzem uma espacialidade complexa, repleta de
paralelismos entre 0 mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos que,
em Ultima analise, € 0 mesmo, separado apenas por portais astrais.

Teixeira e Nogueira (1999) descrevem a Geografia das
Representagdes como um movimento intelectual que reconheceu
a subjetividade como importante variavel de analise da Geografia,
que a tornou mais rica e mais diversa. Teria surgido em meados
da década de 1960, como um contraponto a Geografia Teorético-
Quantitativa. Com base nos principios da fenomenologia, do
existencialismo e outras correntes da Filosofia critica, a
percepcdo humana sobre 0 espago e a subjetividade passaram a
fazer parte das variaveis de analise dos gedgrafos adeptos a essa
corrente de pensamento, o que influenciou fortemente os estudos
culturais na Geografia.

Falar da Geografia das Representacfes do Sagrado, nessa
perspectiva, requer uma abordagem etnogeografica com base na
qual o espaco é descrito a partir da visdo de mundo dos sujeitos
sociais envolvidos na pesquisa.

Claval (2014) escreveu sobre o olhar da Geografia Cultural
a respeito de temas complexos, como por exemplo: o papel dos
gestos, das atitudes, dos ritos, dos saberes, dos fazeres, dos
sistemas religiosos e outros, na densificacdo identitarias dos



territorios, das paisagens, das regides culturais e dos lugares. Mas
mesmo tendo tdo renomado professor como inspiracdo, muitos
leitores ndo entenderdo essa obra como sendo cientifica nos
termos mais tradicionais da producao académica.

De fato, ndo o é. A obra traz relatos de vivéncias
impossiveis de serem comprovados academicamente em sua
totalidade, o que € bem tipico dos estudos sobre as representacdes
da religiosidade popular. Mas isso de forma alguma Ihe furta
importancia, pois a memoria, a historia da vida cotidiana vem
ganhando cada dia mais atencao de ciéncias como a Antropologia
Cultural, a Sociologia, a Geografia das RepresentacGes e Historia
das Representacdes.

Para além da abordagem positivista classica, que trata o
sagrado como algo ndo apreensivel pela ciéncia, a Geografia das
Representacdes do Sagrado (na visdo contemporanea) vale-se da
fé para entender o mundo visto pelos olhos dos religiosos, o que
abre possibilidades distintas para a analise académica.

H& de fato um tom de romantismo na narrativa ora
apresentada, que se expressa na sistematizacdo de informacoes
que ndo tém como ser comprovadas, mas que integra 0 mundo
vivido dos sujeitos sociais envolvidos. Em outras palavras, 0s
espiritos existem na fé das pessoas e isso 0s torna suficientemente
concretos para serem minimamente descritos a luz da
fenomenologia, ainda que o narrador ndo possa vé-los, toca-los
ou atestar sua presenga.

Donald Davidson, filésofo americano, ao escrever sobre o
que vem a ser “verdade”, nos lembra que esse ¢ um conceito
complexo e de sentido relacional, contextualizado nos parametros
de quem a defende, o que da a nogdo de “verdade” uma ampla
possibilidade de interpretacGes cientificas. Alids, esse pensador



deixou claro que a ciéncia busca interpretacoes referenciadas de
determinados fendmenos e ndo a verdade em si, como se ela fosse
algo absoluto e inquestiondvel (GHIRALDELLI JR.,
BENDASSOLLI E SILVA FILHO, 2002).

A fé torna o fendbmeno mediunico veridico para as pessoas
e isso torna o fenbmeno espiritual um fato investigavel aos olhos
do pesquisador. Em outras palavras, a Geografia das
Representacdes do Sagrado estuda as relacdes sociais e espaciais
do fendbmeno religioso, entendendo que € aceitavel aquilo que o
grupo investigado acredita. A logica dos fendmenos inerentes a
fé, aqui tratados respeitosamente como fatos, media a
organizacdo dos espacos sagrados e dita suas normas de acesso e
usos.

Do ponto de vista etnografico, a comprovacao cientifica dos
fendbmenos metafisicos € tema controverso e inspira muitos
debates. O que desejamos € relatar (base descritivista da
observacdo participante) a trajetoria do templo, de seus fiéis, suas
praticas e 0s espacos envolvidos na existéncia-resisténcia do
grupo estudado. Dai, buscar as interpretacbes académicas
inerentes ao fato descoberto (analise de inspiracdo etnogréafica),
assim como as teorias que sustentam a discusséo (ANGROSINO,
2009).

Dito isso, esperamos que a leitura seja, para além de
instrutiva, prazerosa e enriquecedora. Desejamos também que a
historia contada sirva de inspiracdo para que o poder publico
municipal olhe o Terreiro com outros olhos, vendo-o como um
verdadeiro patriménio cultural de Capinopolis, digno de protecédo
legal e de apoio aos esforcos da casa enquanto espaco de utilidade
publica.
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O MUNDO FISICO E O MUNDO ASTRAL:

NOTAS SOBRE A DIMENSAQ ESPIRITUAL DO
ESPACO GEOGRAFICO

A Geografia sempre foi uma ciéncia que se prestou a pensar
0 espaco geogréafico desde o ponto de vista de sua materialidade.
O interessante é que, desde a pré-historia, o ser humano sempre
representou culturalmente seu desejo de imortalidade, edificando
templos e compondo socialmente conceitos complexos para
explicar o mundo dos ndo-vivos: Deuses, Deusas, Santos, Santas,
Orixéas, ancestrais divinizados e outras formas de energias,
incluindo as antropoespirituais®.

Associados a esses conceitos surgiram, no decurso do
tempo, algumas ideias interessantes de como seria 0 mundo
habitado pelos espiritos antes da vida carnal e depois da morte
fisica, sobre os espagos habitados por aqueles que falecem: céu,
inferno, purgatorio, umbral, col6nias espirituais, cidades astrais e
outros destinos.

A ciéncia Geogréfica, como qualquer outra que emergiu no
seio do positivismo classico, ignorou as concepcdes culturais de
espaco espiritual, talvez por serem esses espacos imapeaveis,
impalpaveis, impossiveis de terem suas caracteristicas

4 O termo antropoespiritual se refere aos diversos tipos e manifestagcdes
espirituais com aparéncia ou esséncia humana. Em diversas culturas
espalhadas pelo mundo, existem formas espirituais ndo humanas, geralmente
associadas a formas da natureza: vulcGes, montanhas sagradas, florestas
proibidas, animais-totens e outras formas de representacéo.
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apreendidas por instrumentos e por metodologias aceitaveis do
ponto de vista académico.

Soma-se a isso o fato de existirem muitas ideias sobre como
seria 0 espaco espiritual, pois em cada grupo cultural as
percepc¢des do mundo vivido e do mundo pds-morte apresentam
muitas diferenciacdes, pois cada grupo representa de sua maneira
0 tipo de paisagem que o morto encontrard apos o desenlace
carnal.

Aprofundando um pouco mais, parece sem sentido para a
Geografia académica tradicional pensar em mundos astrais, pois
do ponto de vista Idgico, ndo h& sequer como comprovar suas
existéncias. Além disso, 0 mundo fisico ja se apresenta bastante
complicado, repleto de incoeréncias, desigualdades sociais,
degradacdo ambiental e humana, guerras e outros fenémenos que
ja dado bastante trabalho para os gedgrafos.

Entretanto, nesse trabalho, vamos ousar pensar o espaco
metafisico a partir de algumas inquietacdes e de algumas balizas.
Seria possivel tal empreitada? Seria cabivel aplicar algumas
categorias de analise da Geografia das Representacfes Culturais
para explicar o que acontece “do lado de 1a” a partir do ponto de
vista dos religiosos?

Em trabalho anterior (Portuguez, 2015) ja discutimos 0s
conceitos de religido, de religiosidade, de hierofania, de espaco
sagrado, de espaco profano, entre outros. Também tratamos de
explicar as origens de algumas religides afro-brasileiras e de
como elas dialogam com os espacos onde se inserem. Aqui, nesse
momento, vamos dar essa discussdo anterior como satisfatoria
(para 0 momento) para avangarmos em outras analises, buscando

14



compreender como seria a morada das almas® desde o prisma da
mais popular das religides afro-brasileiras: a Umbanda, que para
Pereira (2014) é uma...

Religido monoteista cristd trazida do mundo espiritual
pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas (Espirito) para o
plano fisico através do médium Zélio F. de Moraes, em
Niter6i (Brasil) em 15 de novembro de 1908. Atualmente
em funcéo do sincretismo com muitas outras religides é
tratada como uma religido de raiz africana por ter
absorvido, muito das culturas vindas da Africa com os
escravos, como forma democratica de aceitar todos os
trabalhadores do bem. Os padrdes morais séo idénticos aos
do kardecismo e os padrdes estéticos mais voltados par os
cultos africanos. [...]JAtualmente varias religides com o
nome "Umbanda" sdo na verdade linhas doutrinarias que
guardam raizes muito fortes das bases iniciais, e outras,
gue se modificaram muito quando absorveram
caracteristicas de outras religides, mantendo, no entanto, a
mesma esséncia nos objetivos de prestar a caridade, com
humildade, respeito e fé (PEREIRA, 2014, p. 334).

A tarefa ndo é facil. Em primeiro lugar porque nao temos
estudos aprofundados sobre esse tema, nem mesmo no seio da
Geografia Cultural, Geografia das Representacdes ou Geografia
da Religido. Também ndo podemos simplesmente lancar mao de
conceitos consagrados da Geografia e simplesmente aplica-los,
torturando-os, para que acolham abordagens para as quais nédo
foram pensados e amadurecidos.

5> Para a Umbanda o mundo espiritual ndo pode ser entendido como o lugar de
morada definitiva dos mortos, pois essa religido tem na reencarnacgdo, um de
seus conceitos mais fundamentais. O mais adequado seria entender 0 mundo
astral como o local de moradia dos espiritos que participam dos ciclos
reencarnatorios.

15



Os estudos da Geografia da Religido se pautam em
tematicas recorrentes, ainda que a abordagem empirica resulte em
alguma originalidade. Estudamos as relagdes entre 0s espagos
sagrados e os profanos; sobre as relacfes de poder advindas das
religides, gerando territorialidades; sobre a laicidade ou n&o dos
Estados-Nacionais; sobre o papel das religides na producédo
capitalista, entre outros temas.

Sobre o mundo habitado por aqueles que ja& morreram do
ponto de vista das religides...nada! Siléncio absoluto.

Ora, aquilo que constitui o conjunto de crengas de um grupo
social pauta enormemente suas relagdes sociais e suas relagdes
com mundo. O grupo passa a viver com base em codigos morais
e éticos bem delineados e isso interfere na politica, nas relacdes
humanas, nas dimensdes do poder, na economia, na percep¢ao do
meio ambiente e, logicamente, na dindmica de uso e ocupagéo do
espaco (CLAVAL, 2014).

Nossas reflexdes, embora tratem de temas relacionados ao
espaco, ndo exige para si 0 rétulo de texto académico classico,
embora possa servir de ponto de partida para estudos das
representacdes da dimensdo astral de nosso planeta. Ndo é nosso
proposito escrever nesse momento uma “Geografia do espago dos
mortos”, nossa intengdo € bem mais singela: desejamos explicitar
como 0 povo umbandista pensa 0 mundo espiritual, sobre como
seria esse espaco habitado por entes queridos, antepassados e
espiritos reencarnantes. Essas serdo, entdo, nossas principais
balizas:

a) desejamos abordar um tema novo para Geografia, mas sem
perverter conceitos geograficos ja consagrados. Os
conceitos de espaco, regido, paisagens, territorios, lugares
e redes sdo termos que utilizamos cotidianamente na
Geografia do mundo fisico (como o conhecemos). Dessa
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maneira, podemos até utilizar as mesmas palavras para
explicar uma determinada concepcao religiosa sobre o
mundo habitado pelos espiritos, mas sempre com o
cuidado de atribuir-lhes sentidos diferentes, pois ao se
referirem a metafisica do mundo, os vocabulos se
ressignificam substancialmente.

b) a crenca umbandista sera nossa premissa cultural para a
abordagem do assunto e escreveremos a partir de um
registro memorial de um grupo especifico (Tenda de
lemanja — Capindpolis, MG).

c) a redacédo revelara um olhar “de dentro” da religido, ou
seja, ndo traremos O espago espiritual como uma
suposicao, mas sim como um fato, buscando representar
0s espagos “de ca” e “de 1a” como eles séo vistos pela
Umbanda.

As multiplas dimens6es do espaco segundo a Lei de Umbanda

Comecemos entdo reafirmando que na literatura geogréfica,
pouco ou nada se |& sobre as representacfes do espago das
comunidades religiosas, em especial as ditas tradicionais ligadas
as religiGes afro-brasileiras (Umbanda, Candomblé, Catimbo,
TerecO, Batuque, Xamba e outras). Como resultado, ndo se tem
um referencial que dé conta de fato do olhar que os umbandistas
tém do mundo, desde o prisma de sua fé.

Para tentarmos uma aproximagéo da concepgéo de espaco
visto desde o congé (altar do Terreiro de Umbanda), torna-se
necessario, antes de tudo, desprender-se de preconceitos, de
academicismos exacerbados e de visdes eurocéntricas do que é e
do que ndo é cientificamente aceitavel. E necessario permitir-se
viajar nas concepcoes alheias, adiando julgamentos e admitindo

17



que h& beleza no pensamento do outro, ainda que ndo se
comungue de sua fé.

Esse é o convite que fazemos nessa obra: uma viagem pela
cultura, um mergulho no mundo visto pelos olhos de um filho de
fé da Umbanda. Para isso é importante despir-se das premissas
duras da Geografia etnocéntrica (mais especificamente a
eurocéntrica) e aventurar-se pelas moradas astrais dos Pretos
Velhos, pelas matas miticas dos indios e Caboclos e pelas
estradas e encruzilhadas do submundo, onde habita o povo da rua.

Tomemos como base o conceito de relativismo cultural,
cunhado por Franz Boas e descrito de forma mais didatica por
Marconi e Prezotto (2010). Para essas autoras o relativismo cultural
¢ uma perspectiva da Antropologia Cultural a partir da qual se vé
diferentes culturas de forma livre do etnocentrismo, ou seja, sem
julgamentos pautados na cultura do observador, ou mesmo em suas
premissas de verdade e do que é academicamente aceitavel. Como
conceito cientifico, o relativismo cultural pressupde que o pesquisador
realizara seu trabalho a partir de uma visdo respeitosa diante do
conjunto de habitos, crencas e comportamentos do grupo investigado,
mesmo que tais tragos culturais Ihes parecam estranhos.

Franz Boas foi um geodgrafo germano-americano do fim do
século XIX que revolucionou o pensamento culturalista da época,
separando as ideias de raga e cultura e criticando o evolucionismo linear
dos grupos culturais. Foi um dos expoentes da Antropologia Positivista,
sendo, inclusive, considerado Pai da Antropologia Norte-Americana.
Para ele, relativizar exige deixar o julgamento e o preconceito de lado
e se afastar de seu proprio etnocentrismo a fim de entender melhor a
visdo de mundo do outro.

Relativizemos, pois, para pensar o mundo espiritual pelo olhar
da Umbanda. Para fazer essa viagem desinibida pelo assunto,
vamos recorrer a duas fontes. A primeira, séo as cantigas entoadas
nas secdes publicas de alguns Terreiros de Umbanda de Ituiutaba
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e Capinopolis (ambas cidades do Triangulo Mineiro), que
revelam um olhar muito peculiar sobre o espaco astral e, ainda,
as falas de praticantes do culto ora descrito.

Convem esclarecer que nesse estudo falaremos unicamente
do espaco terrestre, pois existe na Umbanda a crencga de vida em
outros planetas, onde a Geografia seria em parte semelhante e em
parte distinta da nossa. Vamos entdo, circunscrever nossas
analises ao mundo dos encarnados da Terra e & Aruanda, como
geralmente é designada a dimensdo do espago onde vivem 0s
espiritos de luz. De acordo com o estudo etimoldgico de Pereira
(2014):

Aruanda (banto) - 1. Céu onde vivem o0s bacuros. 2.
Regido espiritual (cidade, coldnia) situada nas esferas
luminosas onde vivem as Entidades que alcangaram a Luz
(Caboclos, Pretos Velhos e Criangas) e que trabalham na
Umbanda. 3. Infinito, céu, morada do criador, plano
espiritual mais elevado; nome dado ao local onde estdo os
guias que trabalham na Umbanda (PEREIRA, 2014, p.
63).

Do ponto de vista da Umbanda®, o espago geografico é um
s0, mas possui multiplas densidades energéticas, com planos de
vida que ocupam a dimensao visivel do espaco e também a sua
dimensao invisivel.

A face fisica do mundo seria a superficie da terra, onde
vivemos e interagimos cotidianamente. O mundo fisico, como é
designado por algumas entidades espirituais, seria o plano de

® Os dados sobre o olhar da Umbanda sobre o mundo astral ndo surgiram de
uma entrevista isolada. Durante a elaboracéo de obra anterior (PORTUGUEZ,
2015), tivemos a oportunidade de juntar informacdes em diversos Terreiros de
varios Estados do Brasil. Parte daquele banco de dados nos permite, agora,
relatar a percepgdo do espaco astral pelos praticantes da religido.
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existéncia dos seres (re)encarnados (possuidores de corpo carnal),
regido pelas leis da fisica, da quimica, da biologia, pelas acdes
dos seres humanos e inclusive, em ultima anélise, pela vontade de
Deus.

O mundo dos encarnados € heterogéneo, confuso, denso,
cheio de provacdes e imperfeicdes. O mundo ecologico é lindo e
pleno do poder de Deus, mas uma vez apropriado pelos homens,
passa gradativamente a ser dinamizado por acdes e
intencionalidades que muitas vezes criam grandes injusticas
sociais, exclusdo, pobreza, preconceitos e outras mazelas. Essas
diferentes situacdes produzem territorialidades diferentes que
submetem as pessoas a grandes desafios ao longo da vida e, por
consequéncia, podem sim interferir na dindmica de sua evolugéo
espiritual.

O mundo fisico é diversificado. Existem diferentes
continentes, diferentes paises, diferentes regides culturais,
diferentes cidades, enfim... cada recorte do mundo dos vivos
imp0Oe aos seres encarnados um certo grau de desafios, que faz
parte de seu carma, ou seja, das coisas que 0 espirito precisa
passar na terra para se aprimorar.

Em cada recorte espacial ha uma organizacdo social
diferente, com sociedades distintas e culturas variadas. Toda essa
complexidade reflete a grandiosidade da criag@o divina, pois 0s
seres humanos podem, ao longo das reencarnagfes, viver em
diferentes contextos humanos e assim se aprimorar
espiritualmente.

Para a Umbanda, o plano espiritual € uma continuacao sutil
do mundo dos encarnados e ndo como algo que lhe faz
contraponto, ou seja, 0 mundo fisico e 0 mundo espiritual ndo sdo
dois conceitos isolados e antagbnicos, mas sim, concepcfes de
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densidade de um mesmo espaco de existéncia, um mesmo espaco
geografico que permite continuidade existencial para ascensao
continua da alma.

O mundo material e 0 mundo espiritual organizam-se no
mesmo espaco geografico, porém em dimens@es distintas e com
aparéncias diferenciadas como veremos mais adiante. Uma casa
pode, nesse sentido, ser habitada por pessoas encarnadas e
desencarnadas, o que pode ser benéfico ou ndo, a depender do
grau evolutivo dos seres que ali coexistem.

Bares, boates, ambientes onde circulam pessoas que
abusam do consumo de alcool e drogas, geralmente sdo
considerados interditos para os filhos de Umbanda em dias que
antecedem o trabalho no Terreiro, pois nesses lugares de energias
muito pesadas, ha espiritos viciados que ndo conseguiram se
desprender dos prazeres da carne e se alimentam energeticamente
dos fluidos espirituais dos ébrios encarnados.

Por outro lado, uma casa de caridade seria amparada por
espiritos bons, que ali se instalam para apoiar 0s encarnados
abnegados, que oferecem um pouco de seu tempo e energia para
ajudar ao proximo.

Mas além de conviverem cotidianamente com 0s
encarnados, os desencarnados possuem também suas proprias
cidades, todas com suas fronteiras bem definidas, normas
proprias e sentidos especificos de existéncia. As cidades
espirituais podem se localizar sobre as cidades do mundo fisico,
sobre montanhas, sobre matas ou oceanos. Possuem muito mais
ordenamento estrutural, como ilustra a imagem que segue, que
representa a mais conhecida das cidades astrais do Brasil: Nosso
Lar (fig. 1), descrita em obra de mesmo nome pelo espirito do Dr.
André Luiz em obra psicografada por Chico Xavier (1943).
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Figura 1: Representacdo cinematografica de Nosso Lar - Longa metragem,
2010, Distribuidor: Fox Filmes do Brasil

De acordo com a tradigdo Espirita, a Col6nia Espiritual
Nosso Lar foi fundada no local onde outrora existia um
aldeamento fundado por indios do litoral brasileiro. No século
XVI, com o desencarne de portugueses no Brasil, a area foi
transformada em uma grande coldnia na qual milhares de
espiritos passaram a viver. Segundo a obra “Cidade no Além”
(XAVIER e CUNHA, 1999), ditada pelos espiritos André Luiz e
Lucius por meio de trabalhos meditnicos, Nosso Lar se encontra
em um ponto da ionosfera localizado acima do atual Estado do
Rio de Janeiro, entre a capital carioca e a cidade de Campos dos
Goitacazes.
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O tracado urbanistico da coldnia foi baseado em uma estrela
de seis pontas, nas quais funcionariam departamentos
administrativos com uma governadoria ao centro.

Como todas as demais cidades astrais antigas do mundo,
Nosso Lar € cercada por muralhas protetoras e possui uma
densidade energética sutil, que ndo permite que ela seja vista por
olhos encarnados. Possui &reas de moradia, de trabalho, de lazer,
campos de cultivo de vegetais, fabricas, areas verdes e lagos.

Segundo Xavier e Cunha (1999) o umbral é a morada
provisoria dos espiritos que ndo obtiveram a evolucdo necessaria
para ascenderem direto aos planos espirituais superiores. Possui
diferentes zonas de densidade, que vao desde o umbral inferior,
conhecido como zona abismal, até o umbral astral de media
densidade, onde estaria o seu limite espacial. Para além do
umbral’, estdo as cidades de socorro, como é o caso das que
trataremos nessa obra.

Na figura 2 é possivel ver as diferentes camadas de
densidade astral da Terra e a localizacdo das principais regides
espirituais que contém as cidades astrais do planeta. Na imagem,
a estrela representa a cidade de Nosso Lar, situada na periferia do
umbral, em uma zona de transi¢éo para os planos mais elevados.

7 Os umbandistas creem que muitas cidades astrais de socorro possuem
postos avangados de atendimento aos espiritos necessitados (encarnados e
desencarnados) junto a crosta terrestre. Os Terreiros, messe sentido, sdo
ligadas aos postos avangados e permitem o trabalho de socorristas espirituais
em localidades habitadas por desencarnados necessitados de acolhimento,
esclarecimento e conforto afetivo.
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Figura 2: Principais cidades atrais do planeta. Fonte:
Obra Cidades Espirituais, psicografada por Chico
Xavier, ditada pelo espirito André Luiz (p. 47).

Os espiritos caridosos que trabalham na Umbanda, como os
Pretos Velhos, Caboclos e outros, também vivem, segundo eles,
em cidades astrais, algumas bem modernas, mas outras bem mais
simples, como aldeias, tribos e pequenos povoados. Habitam,
portanto, a chamada Aruanda, que € o nome de uma regido astral
onde existe um conjunto de lugares de paz e trabalho, como pode
ser observado em algumas cantigas tradicionais entoadas durante
os cultos. Ndo localizamos na bibliografia disponivel sobre a
Umbanda, nenhuma obra que fale sobre a regido astral Aruanda,
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de forma que sua descrigéo se restringe ao que 0s canticos rituais
revelam.

Essa regido seria formada por uma rede hierarquizada de
cidades, ainda que todas tenham suas liderancas e normas
proprias, o que lhes da identidade e relativa individualidade.
Unem-se na rede de cooperacdo pela promocdo da elevagédo
espiritual do povo brasileiro, tanto por meio do socorro
mediunico, quanto por meio de resgate espiritual dos
desencarnados decaidos.

As cidades da regido espiritual Aruanda se localizam sobre
diversas cidades brasileiras da Regido Sudeste do pais e assim
como Nosso Lar, também foram criadas para abrigar e socorrer
aqueles que desencarnaram no mundo fisico. Essa concepcédo é
interessante, pois em outras culturas o plano espiritual recebe
outras designagoes.

Segundo Santos (2012), na cultura Yoruba®, por exemplo,
presente em parte de Africa Ocidental, fala-se em 9 moradas dos
espiritos e divindades, denominadas de Orun. A representacao
artistico-literaria desses espacos presentes na obra de PJ. Pereira
(2013) mostra grandes paisagens naturais tipicamente africanas
(subsaarianas) com ocupagdes menos densas, formando redes de
povoados e cidades. Nessa perspectiva, 0 conceito de rede
regional espiritual parece adequado para caracterizar cada um
desses Oruns. Vejamos:

e Orun Mare: Espaco superior, inalcancavel aos seres
comuns, reservado para Olorun, Orixas, para as grandes

8 Boa parte das bases teoldgicas do Candomblé brasileiro foi influenciada pela
cultura Yoruba. O culto a lansd no Brasil reproduz a crenca na existéncia dos
Oruns, que seriam moradas espirituais localizadas sobre a Nigéria dos dias
atuais.
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deidades e ancestrais divinizados que tém autoridade
absoluta sobre tudo o que hd no céu e na terra. Seus
habitantes sdo supremos em qualidades e feitos.

Orun Isolt ou Asalu: Local transitério, destinado ao
julgamento dos seres humanos por Olodumare (Deus
supremo), que decide para qual dos Oruns o espirito sera
levado.

Os proximos 4 espagos espirituais seriam reservados aos
espiritos mais iluminados, virtuoso, brandos, que foram
bons durante a vida e que sdo portadores de sabedoria e
valores: Orun Alaafia, Orun Funfun, Orun Rere, e Orun
Babéa Eni. Esse dltimo é de acesso mais restrito, sendo
destinado aos grandes sacerdotes que cumpriram com
dignidade e correcdo a sua missdo espiritual na Terra.

Orun Aféfé: Espaco destinado aos oritunde, ou seja, as
cabecas que retornam ao mundo. Trata-se de um espago
de oportunidades e corre¢édo para 0s espiritos, onde podem
lancar m&o da reencarnacdo para corrigirem erros
cometidos em vida.

Os dois Ultimos Oruns sdo espacos de purgacdo,
destinados aos espiritos maus, violentos, vulgares,
pervertidos, mentirosos e traidores. Sdo eles: Orun
Buruku e o mais terrivel dos destinos astrais: o Orun
Apaadi, reservado aos espiritos impossiveis de serem
reparados.

Retomando o conceito umbandista, de acordo com a

evolucdo espiritual de cada ser, ele sera direcionado por sua
ancestralidade para um destino dentro da Aruanda. Mas se o
recém falecido ndo tiver se comportado adequadamente em
sociedade e ndo tiver adquirido valores morais elevados durante
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a vida, os ancestrais ndo poderdo receber o ente recém
desencarnado e conduzi-lo para um lugar de luz de imediato.
Nesse caso, ele devera passar um tempo em presidios astrais ou
em espacos de purgacdo localizado no umbral, onde também
existem acampamentos e cidades.

A Umbanda também defende a ideia de que na crosta
terrestre e acima da superficie, na atmosfera densa, estariam as
camadas do umbral e bem acima dele, nas camadas menos densas,
estariam as cidades espirituais com padrdo vibratrio mais
elevado. Alguns dos destinos da Aruanda sao reservados para
espiritos muito evoluidos, como nos ensinam as entidades quando
cantam:

A sua aldela ¢ tho alta, al... al meu Deus. ..
E terva que ninguém passein

A sua aldela € tho alta, at... al meuw Deus. ..
E terra que ninguém passeia

Oh viva Deus e Nossa Senhoral”

Pedva Pesada? saravando em tevva alheln
Oh viva Deus e Nossa Senhoral”

Pedva Pesada saravandoe em terva alhela

% Seu Pedra Pesada é o nome espiritual de um grande guerreiro indigena de
uma tribo litoranea do Estado do Espirito Santo.
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ek

Vi descendo a minha serva, salve Xangb ©goold
Pra salvar filhos wa terrm, fol o Pal quem me
mandou.

vim descendo o minha serva, salve Xangd Ogodd
Pra salvar filhos wa terrm, fol o Pal quem me
mandou.

vim de Aruanda, mas sou de Guiné

vim de Aruanda, mas sou de Guiné

Tiro mandinga batewdo a sola oo pé

Tiro mandinga batendo a sola oo pé

ek

A Aruanda ¢ longe, que ninguém vai La
A Aruanoa ¢ longe, gque ninguém vai La
Shio sb 0s Pretos Vellos oue vio La e tormam a voltar
Sfio <6 0s Pretos Velhos que vilo Ld e tornam a voltar

Devido as influéncias do culto Catimbd-Jurema sobre a
Umbanda, a palavra Aruanda por vezes é confundida com outras
de significado semelhante. O Culto de Jurema Sagrada (ou
Catimbo—Jurema) é de origem indigena e teria nascido nos
bercos culturais do agreste, sertdo e litoral do Nordeste, sobretudo
em Pernambuco, Sergipe, Alagoas, Rio Grande do Norte e outros
Estados. Com o passar do tempo, a Jurema Sagrada passou a
recebeu influéncias do catolicismo popular e das culturas de
origem africana.
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Apos receber influéncias da Jurema Sagrada, a Umbanda
passou a incorporar em sua ritualistica, canticos que fazem
referéncias a uma outra regido espiritual: o Jurema, que contém
as cidades sagradas do culto dos juremeiros, localizadas no plano
astral do Nordeste do Brasil.

Fol La na Jurema, debaixo de um pé de inga

Fol Lla wa Jurema, debaixo de um pé de inga

Aonde o Lluar claveln os caminhos, pra ver Seu
Flecheiro passar

Aonde o luar clavela os caminhos, pra ver seu
Flecheiro passar

Em outras palavras, as regides espirituais formadas por
redes de cidades astrais interconectadas parecem ser comuns a
diferentes religibes que creem na reencarnacdo: a Jurema
Sagrada, a Umbanda, o Kardecismo e até mesmo o Candomblé
(0s 9 Oruns).

Desde a perspectiva das representacdes artisticas, a
literatura, a masica, a pintura e o cinema parecem ter bastante
facilidade em dar cores e formas a essas imagens de paisagens
espirituais. A andlise das representacbes da natureza, dos
significados das formas, dos conteudos urbanisticos e das
relacdes sociais que se acredita existir nesses recantos metafisicos
do mundo sdo interessantes temas de pesquisa, ainda que as
ciéncias ndo tenham se atentado para isso.

29



A fungéo social e espacial do Terreiro de Umbanda

Os Terreiros de Umbanda possuem muitas fungdes. De
inicio, podemos dizer que uma das mais relevantes é que eles sdo
espacos de educacdo, onde se aprende nao s6 sobre os dogmas e
preceitos da religido, mas também uma série de valores morais e
éticos que norteiam a vida dos fiéis em sociedade.

Assim como nas casas de Candomblé, nos Terreiros de
Umbanda se aprende musicalidade, dancas, costura, culinaria
tradicional, convivio comunitario hierarquico, além de saberes
tradicionais herdados de tempos remotos de nossa histéria, como
a fitoterapia, por exemplo.

Os Terreiros sdo espacgos de acolhimento de pessoas com
necessidades emocionais, mentais, materiais e espirituais. Sao
espacos de muitas trocas afetivas e criacdo de lagos comunitarios
fortes.

Os Terreiros sdo espagos de resisténcia cultural de
comunidades humildes e muita luta contra a intolerancia
religiosa, que vitimou (e ainda vitima) as religides de origem afro-
brasileira. Nesse sentido, sdo espacos de militancia politica, onde
as tradicOes séo defendidas e preservadas ao mesmo tempo em
que se busca um estilo de vida pautado na fé, no amor e na
caridade.

Alguns Terreiros de Umbanda sdo verdadeiras incubadoras
de empreendimentos individuais e comunitarios. Realizam
parcerias com instituicGes diversas e oportunizam capacitacéo
profissional, sobretudo para mulheres negras, para trabalhadores
com pouco estudo e jovens que desejam entrar no mercado de
trabalho. Os projetos sociais e parcerias de extensdo universitaria
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sdo os caminhos mais utilizados para lograr os propositos de
atender as comunidades de Terreiro.

Devido & tradicdo Kardecista da qual a Umbanda herdou
muitos de seus valores, os Terreiros se tornaram espacos de
voluntariado em nome da caridade. Neles ocorrem atendimentos
as necessidades materiais dos fiéis (também por orientacdo dos
mentores espirituais), distribuicdo de cestas-basicas, preparacao
de alimentos para os necessitados (sobretudo sopa), visitas a
hospitais, creches, presidios, orfanatos e asilos, entre outros.

Mas todas essas funcdes sdo vinculadas ao papel social dos
Terreiros entre os vivos. Qual seria entdo sua fungéo espiritual?

Como vimos, a dimensdo fisica do espaco geogréafico é a
morada dos encarnados e o mundo astral € a morada dos
ancestrais, dos antepassados, dos Orixas, dos Encantados, e
outros seres antropoespirituais. Via de regra, quando as cantigas
fazem referéncias a Aruanda, ou as cidades sagradas da Jurema,
esta-se falando de planos espirituais elevados, para onde foram os
seres iluminados, caridosos, altruistas e que cumpriram
dignamente a sua misséo na terra.

Mas ha ainda as dimensbes sombrias do mundo espiritual,
onde vivem temporariamente 0s desencarnados menos
comprometidos com a moral, com a ética e com correcdo
comportamental. H& uma estreita ligacdo entre os dois extremos
do mundo astral e os Terreiros de Umbanda, pois sdo nas casas
de axé do mundo fisico que os espiritos mais evoluidos vém para
fazer caridade e, assim, auxiliarem 0s vivos a cumprirem suas
missdes na terra. Nesses mesmos Terreiros 0s espiritos que
habitam os recantos sombrios do astral vém para aprender com 0s
mentores de luz e ainda com os doutrinadores encarnados sobre o
amor, a fé, a devocdo a Deus, sobre a solidariedade e
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principalmente o perddo. Por meio do trabalho medidnico eles
podem ainda se libertar das amarras que os prendem aos habitats
escuros da espiritualidade.

Os Terreiros de Umbanda possuem muitas fungdes, mas a
mais importante delas é permitir o trabalho dos espiritos
evoluidos que, enquanto atendem os filhos de fé em secbes de
passes energéticos e consultas, ensinam 0s espiritos menos
evoluidos os conceitos de uma vida espiritual mais correta,
pautada nos designios de Deus. O Terreiro passa a ser, entdo, um
espaco de convivéncia, no qual os trabalhadores da luz atuam para
resgatar os irmdos decaidos e aconselhar os vivos para que nao
venham a se perder nas trevas. Por essa razao €, acima de tudo,
um ponto de conexdo entre as diferentes dimensdes etéreas e
fisica do espaco geogréfico.

**k*

Dito isso, € hora de dar um salto em nossa discussdo. Agora
que entendemos sobre algumas questdes que envolvem a fé e a
religiosidade dos umbandistas, podemos entrar na descricdo do
templo que inspirou esse estudo. Podemos agora falar da Tenda
de lemanja enquanto espaco de convivéncia, enquanto lugar de
afeto e enquanto portal de ligacdo entre os mundos fisico e
espiritual no municipio de Capindpolis.

Por meio de um mergulho em sua histdria, relataremos as
origens desse Terreiro, que exemplifica muito bem as discussoes
feitas sobre o0 espaco a partir da concep¢do umbandista.
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O TEMPO E O ESPACO: O MUNICIPIO DE
CAPINOPOLIS E AS RUGOSIDADES DA FE

A memdria da comunidade religiosa da Tenda de lemanja
tem a do municipio de Capindpolis como cenario. Parte da trama
historica aqui descrita se deu na parte rural e parte na &rea urbana
desse pequeno municipio do Pontal do Triangulo Mineiro,
localizado a 722 km da capital Belo Horizonte.

O municipio possui atualmente (2017) 16,2 mil habitantes,
conforme dados do IBGE. De acordo com essa mesma fonte, os
primitivos habitantes do territério foram os indios Caiapos e
Panarias, que ocupavam 0s baixios e areas proximas ao rio
Paranaiba, maior e mais importante do municipio. Ainda hoje é
possivel localizar vestigios da ocupacdo indigena em distritos
como Grama e do Britador.

Informacdes historicas disponibilizadas pela Prefeitura
Municipal de Capindpolis®® indicam que os grupos indigenas
remanescentes das investidas dos bandeirantes, que ainda
ocupavam a area do atual municipio no inicio do século XIX,
foram dizimados gradativamente, sofrendo processos cruéis e
continuos de desterritorializacdo (perdas territoriais), o que
possibilitou a apropriacdo de extensas areas de Cerrados pelos
primeiros colonizadores.

10" Disponivel em: http://www.capinopolis.mg.gov.br/web/. Acessado em
02/045/2018.
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‘ Estado de Minas Gerais e localizagao do
municipio de Capindépolis

Brasil: Localizagdo do
Estado de Minas Gerais.

Municipio de Capinopolis e
localizagdo da sede municipal

Fonte: Cidades.ibge.gov.br, adaptado por PORTUGUEZ, A. P. (2018).
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Os primeiros casardes foram edificados por volta do dltimo
quartel do século XIX, quando chegaram familias de grandes
posses ao local, iniciando assim a ocupacdo moderna do
municipio.

O capim “jaragua” era nativo desse recanto do Cerrado e
servia para a alimentacdo do gado bovino, cavalos e demais
animais de criacdo que se prestavam ao transporte. Surgiu dai o
nome Arraial do Capim, que ja no inicio do seculo XX passou a
receber incentivos para expansdo por meio de loteamentos nas
redondezas da sede da Fazenda Ideal, de propriedade do Sr
Jerbnimo Maximiano da Silva. Nessa época, registrou-se a
chegada, na regidao do Capim, de negros libertos da escravidéo,
imigrantes nordestinos, familias de libaneses, japoneses e
italianost®.

O Arraial do Capim pertencia, naquela época, ao municipio
de ltuiutaba, com o qual se comunicava sobretudo por meio de
carros-de-boi. De acordo com a Prefeitura Municipal, em 31 de
dezembro de 1943 foi assinada a Lei n.° 1.058 que criou o Distrito
de Arraial do Capim, que permaneceu sob jurisdi¢do de Ituiutaba
até 12 de dezembro de 1953, quando o Distrito foi elevado a
categoria de Municipio com a assinatura da Lei Estadual n.°
1.039, que criou 0 municipio de Capinopolis, ao qual foi anexado
o Distrito de Cachoeira Dourada.

Ainda de acordo com a Prefeitura Municipal de
Capindpolis, a comunidade negra desempenhou papel importante
no processo de emancipacgéo, pois desde os tempos da escravidao,
havia no municipio um antigo quilombo cujos moradores
remanescentes, teriam contribuido com o processo de

11 Disponivel em: http://www.capinopolis.mg.gov.br/web/. Acessado em
02/045/2018.
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consolidacdo do novo municipio. Entretanto, as informac6es
disponibilizadas pelo poder publico local sdo superficiais e
descontextualizadas, de forma que n&o ficou claro na pesquisa
documental, qual foi de fato a importancia dos quilombolas no
processo descrito.

Tradicionalmente, entende-se o quilombo como sendo as
areas de reflgio de seres humanos escravizados fugidos das
propriedades onde eram mantidos como cativos durante o periodo
da escravidéo formal no Brasil. Quilombolas, portanto, seriam os
habitantes dos quilombos. Também sdo quilombolas o0s
descendentes dos escravizados do passado, que ainda hoje
mantém esses territorios e resistem culturalmente e politicamente
para proteger sua identidade de matriz africana (SCARANO,
2002).

As terras quilombolas, de acordo com o Decreto n°
4.887/2003, apoOs a titulagdo coletiva e pro-indiviso as
comunidades, tornam-se inaliendveis, imprescritiveis e
impenhoraveis. Atualmente, existem em todo o pais 2.474
comunidades quilombolas certificadas pela Fundagdo Cultural
Palmares, que € o 6rgdo do Ministério da Cultura que realiza 0s
processos de certificagdo com base nas normas da Portaria n°
98/2007 da referida Fundacéo.

A comunidade quilombola de Capindpolis praticamente se
extinguiu, uma vez que seus membros se dispersaram por varias
cidades do Triangulo Mineiro ao longo do século XX e no século
atual. A comunidade se resume a um conjunto bem reduzido de
pessoas, todas pertencentes ao mesmo grupo parental (familia
Teodoro). A Fazenda Sertdozinho, area que outrora ocupavam (e
pela qual lutam) localiza-se junto ao Cdrrego Sertdozinho, a 5km
da sede municipal e espera por estudos mais aprofundados que
confirmem seus limites e caracteristicas.
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A existéncia do antigo quilombo foi reconhecida em
06/12/2005 pela Fundacdo Zumbi dos Palmares. O Observatorio
Quilombola, em seu editorial de 12 de agosto de 2015, confirmou
que em Capindpolis resta apenas uma familia remanescente de
quilombolas, sendo também considerada a Unica de todo o
Triangulo Mineiro. Seus membros fundaram em 2010 a
Associacdo Quilombola Teodoro de Capindpolis, que vem
empreendendo agdes para lograr o reconhecimento institucional
de seu legado cultural e territorial®2,

Para o presente estudo, faz todo sentido falar do referido
quilombo, ainda que de forma geral, pois como veremos mais
adiante, a heranca cultural africana sera importante na
caracterizacdo do grupo religioso estudado.

E foi justamente nesse momento da historia (década de
1950), quando surge o novo municipio de Capindpolis (figura 3),
que se dara o fato historico responsavel pelo surgimento da
comunidade umbandista Tenda de lemanja.

12 Disponivelem: http://www.koinonia.org.br/OQ/noticias-
detalhes.asp?cod=14276. Acessado em: 02/05/2018.
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Figura 3: Imagem da entrada da pequena cidade de Capinépolis, MG.
Fonte: Oliveira Filho (2018).

Capindpolis, nos idos de 1940, baseava sua economia na
rizicultura, que ja se fazia presente com grande potencial de
crescimento, assim como os cultivos de milho, de feijdo,
mandioca e outros, alem da cria¢do de gado bovino.

Essa realidade rural era tipica de boa parte das fazendas
locais e a familia que fundou o Terreiro de Umbanda hoje
chamado Tenda de lemanja, lidava cotidianamente com esses
afazeres no campo.

De acordo com Dona Céndida e Seu Divino Silveira dos
Santos (neto criado pelo Seu Eduardo), nossas principais
testemunhas da histéria ora relatada'®, o Terreiro surgiu,
inicialmente com a designacdo de Centro Espirita. Pelo que

13 Entrevista gravada com Dona Céndida, concedida no dia 30/04/2018 e
entrevista gravada com Seu Divino, concedida em 11/05/2018.
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pudemos apurar, 0 kardecismo ja era muito presente no Triangulo
Mineiro, tendo Uberaba como epicentro de atividades medidnicas
que ganharam fama internacional. O trabalho do médium Chico
Xavier ja era conhecido e ultrapassava fronteiras, influenciando
fortemente a religiosidade regional.

Como naqueles tempos o0 termo “Terreiro” ndo era muito
utilizado para designar os templos de trabalhos mediunicos,
buscou-se uma designacdo adequada, que desse seriedade e
credibilidade ao grupo que se organizava para iniciar os trabalhos.
Tampouco se falava muito em Umbanda, pois essa designacao
surgiu ali em data imprecisa, para nomear a nova doutrina
religiosa revelada em Niterdi em 1908 pelo espirito Caboclo das
Sete Encruzilhadas, que incorporou no médium Zélio Fernandino
de Morais (CARNEIRO, 2014).

Portanto, no final da década de 1940, na cidade de
Capindpolis, pouco se sabia da Umbanda e a referéncia mais
familiar aos grupos religiosos da regido era mesmo o Kardecismo.
Adotou-se para o0 grupo o nome de Centro Espirita, ainda que a
ritualistica fosse a que hoje sabemos ser Umbanda.

No plano astral, reza a tradic¢éo oral local que uma coldnia
de socorro se formou no século XIX para receber 0s
desencarnados da regido do Pontal do Triangulo Mineiro. A
colénia, cujo nome nunca fora confirmado, possui até os dias
atuais grande namero de espiritos sofredores e continua atuando
no socorro das almas sofredoras.

Uma entidade teria revelado a existéncia dessa col6nia ha
muitos anos em um Centro Espirita de Ituiutaba e teria dito que
as cidades dessa regido teriam dificuldades para prosperar
enguanto ndo ocorresse uma mudanca significativa nas camadas
densas sobre o Pontal do Triangulo Mineiro. Essa afirmacao nos

39



foi repassada por frequentadores do Kardecismo e da Umbanda
em ltuiutaba e, segundo eles, ha ainda muito rancor entre 0s
desencarnados que habitam essa colonia.

A chegada de casas de caridade a regido, nesse sentido,
representa um alento, uma esperanca para os trabalhadores da luz,
que almejam ndo s6 a elevacdo coletiva do padrdo espiritual
regional, como sua prépria prosperidade econdmica. Espiritos
mais evoluidos estariam, entdo, incentivando a abertura de casas
de caridade para operarem o propésito da melhoria energética da
regido. A criacdo da Tenda de lemanja e de outros templos fez
parte desse plano da espiritualidade superior.

Segundo dona Candida, o Centro Espirita surgiu quando a
filha do Sr. Eduardo Alves da Silveira (seu finado marido), Sra.
Nadir Francisca da Silveira (figura 4), que desencarnou vitimada
por tétano!4, se manifestou em uma secdo medidGnica em um
Centro Espirita na localidade de Ponte Alta, também em
Capindpolis. De acordo com Seu Divino, esse Centro era dirigido
pelo Seu Dorinho e também se localizava em érea rural. Tal
comunicacdo teria ocorrido logo apds seu desencarne, cerca de 15
dias, o que gerou grande comocao na familia.

Naquela ocasido, segundo Seu Divino, a moga teria dito que
seu espirito necessitava se elevar e se libertar do lugar onde estava
no plano astral e que sua mae estava doente®®, que precisava se
preparar para 0 desencarne, mas que Se encontrava relutante,
amedrontada e recusando-se a desprender-se das coisas da terra.
Nesse sentido, o Centro deveria existir para ajudar a Sra. Nadir a
evolui espiritualmente e contribuir para que sua mée pudesse se

14 De acordo com Seu Divino, a Dona Nadir faleceu de tétano, apos ter tomado
uma injecao aplicada sem a devida esterilizacdo em sua coxa.

15 Segundo Seu Divino, a esposa do Sr. Eduardo, Dona Amélia estava com
cancer no Utero e ja se encontrava bem debilitada.
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desprender dos seus afetos materiais por meio de doutrinacdes e
evangelizagdes.

Em termos liturgicos, o Centro nasceu como uma casa de
Umbanda Cristd. Como veremos mais adiante, a espiritualidade
desejou, desde o inicio, que as bases de um Terreiro tradicional
se firmassem na cidade, o que de fato ocorreu.

Para Pereira (2014, p. 335), a “Umbanda cristd — E a
corrente umbandista que utiliza a Biblia ou o Evangelho Segundo
0 Espiritismo em sua doutrina e estudos”. Em sua obra, a autora
conceituou os diferentes tipos de Umbanda existentes no Brasil e,
pelo que se observou em campo, 0 antigo Centro traria fortes
lagos com o cristianismo popular, enquanto na atualidade, ja se
aproxima mais do que a pesquisadora definiu como sendo
“Umbanda de preto-velhos — Tem forte influéncia da cultura
africana, onde se encontra elementos de sincretismo com o culto
aos orixas, e onde o comando é feito pelos preto-velhos”
(PEREIRA, 2014, p. 335).

O Centro foi criado congregando familiares e amigos do Sr.
Eduardo, tendo-o como primeiro dirigente (figura 5). Devido a
problemas de doencas em sua familia, ele j& conhecia o
Espiritismo e era frequentador ocasional.

N&o se sabe bem a data exata de sua fundacdo, mas acredita-
se que tal fato tenha ocorrido em 1948, segundo relatos do Sr.
Divino, corroborados pelo depoimento de Dona Candida.
Naquele tempo, a vida na roca era dura e cheia de percalcos, 0
que exigia naturalmente, muita resiliéncia e dedicacdo dos
trabalhadores rurais. A fé era uma forma de encontrar alento para
as dificuldades do dia-a-dia e 0 acesso aos recursos médicos e
tecnoldgicos era privilégio de poucos.
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Deus, santos e espiritos eram, portanto, os portadores do

poder dos milagres, das curas, das palavras de consolo e de
saberes ancestrais.

Figura 4: Sra. Nadir
Francisca da Silveira,
que em espirito,
solicitou a criacdo do
Centro Espirita Santa
Joana D’Arc ao seu
pai. Fonte: Acervo da
Familia Silveira (sd.).
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Figura 5: Sr. Eduardo Alves da Silveira, fundador do Centro Espirita Santa
Joana D’Arc. Fonte: Acervo da Familia Silveira (sd.).
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O primeiro Centro, entdo, funcionou em uma construcao
adaptada dentro da propriedade Olho D’Agua (figura 6), onde os
primeiros médiuns se reuniam para trabalhar: Dona Florianita,
Dona Nair, Dona Tuzica, Dona Lorenita, Dona Carlinda, Dona
Ilda Silveira, Dona Julieta Maia, Seu Jair, Seu Neca, Seu Jamir, e
outos. Desses, somente 0 Seu Divino ainda se encontra vivo, além
de Dona Céndida, que nos deu tais informacGes. Nessa época seu
Divino ainda era um menino e ndo trabalhava na corrente
medilnica, 0 que veio ocorrer bem mais tarde.

A foto que segue mostra a antiga sede do templo na Fazenda
Olho D’Agua. Atualmente a edificacdo serve como deposito.

Figura 6: 4 antiga casa de caridade de Mestra Joana D’Arc. Foto de
Oliveira Filho (2018).
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No comego os trabalhos eram bem simples. Os médiuns
chegavam, adentravam o galpdo, oravam, cantavam e 0s Pretos
Velhos vinham para dar passes e havia sempre alguma
explanacao doutrinaria. Tudo era muito simples e o ponto focal
da casa era a mesa de trabalhos medidnicos.

Também se manifestavam na casa alguns médicos
espirituais, como Dr. Bezerra de Menezes, Dr. Euripedes
Barsanulfo, Dr. Bitencourt Sampaio e ainda um doutrinador
importante de nome Serapiéo Ribeiro.

Naquela época, segundo o depoimento de Dona Céandida,
os Pretos Velhos vinham no comeco dos trabalhos, davam passes,
faziam curas e em um segundo momento uma entidade espiritual
elevada se apresentava para fazer a pregacao.

No que ficou convencionado chamar tradicionalmente de
linha de esquerda (seguranca espiritual da casa), trabalhavam os
baianos, entidades comprometidas com a caridade, mas que ainda
se encontram em patamar mais inferior de evolucdo espiritual.
Sé&o os guardides da casa e dos médiuns.

Os Pretos Velhos, ancestrais africanos ou descendentes
desses, sdo espiritos de grande iluminacdo, muita sabedoria e sdo
os portadores do conhecimento ancestral. Em Capindpolis dos
anos 1940-1950, faz sentido a presenca dos negros sabios na mesa
de Umbanda, pois como ja vimos, os quilombolas faziam parte da
sociedade local e os negros desempenhavam papel importante na
casa.

De acordo com dona Céndida, havia no grupo 5 ou 6 negras
que, de certo, traziam para o ritual antepassados ilustres que se
apresentavam como Pretos Velhos de grande forga de comando,
de sorte que desde sempre comandaram os trabalhos da casa,
inicialmente abaixo do comando da Mestra Joana D’Arc ¢
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posteriormente assumindo em definitivo a conducdo dos rituais.
Algumas das senhoras negras eram Dona Marta, Dona Maria e
Dona Julia. Os mais jovens sempre as chamavam de “madrinhas”
em sinal de respeito e carinho. Dessas, apenas Dona Maria € viva.

Surgiu ai, entdo, a figura emblematica da Mestra Joana
D’ Arc?®® (figura 7), mentora espiritual da casa entre os anos 1948
a 2008. O templo passou, inclusive, a se chamar Centro Espirita
Santa Joana D’ Arc. Como os médiuns fundadores ndo conheciam
profundamente a ritualistica de uma casa consolidada, foi
necessaria a intervencdo de uma entidade orientadora (a Mestra)
para dizer o que deveria ser feito, como deveria ser feito e em que
moldes.

Os trabalhos de certa forma traziam muitos elementos da
Umbanda da primeira metade do século XX: apoiava-se na
doutrina kardecista, agregava tracos da fé advinda do catolicismo
popular e trabalhava com duas linhas (falanges) de entidades
espirituais, sendo uma de direita e outra de esquerda.

A Mestra Joana D’Arc trabalhou inicialmente com Seu
Eduardo, que além de vé-la em espirito, era capaz de se
comunicar telepaticamente com a mesma. E assim, ela passou a
dar as orientagdes para a estruturacdo do grupo. Entretanto, a
Mestra jamais se manifestou em seu Eduardo por meio da
incorporagéo.

16 Joana D'Arc, foi uma heroina francesa santificada pela Igreja Catolica
Apostélica Romana. E a santa padroeira da Franca e foi uma chefe militar da
Guerra dos Cem Anos. Foi executada na fogueira em 1431.
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Figura 7: Santa Joana D Are. Fonte:
http://www.santoprotetor.com/santa-joana-darc/
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De acordo com os relatos da familia Silveira, quando
alguém realmente muito necessitado se dirigia ao Terreiro, a
Mestra Joana D’ Arc aparecia para Seus Eduardo por volta das 18
horas e ordenava:

“Junte os médliuns e tnicie a preparagio da casa, pois
al vem um filho em busca de ajuda para a Libertagéio
oo seu sofrimento”.

Diante da ordem, Seu Eduardo corria até as casas dos
médiuns para avisa-los e pedir que se preparassem, evitando
alimentos pesados e carne vermelha, pois aquela noite seria de
grande caridade. Deveriam controlar seus nervosos, seus maus
pensamentos, pois a preparacdo é importante para o bom trabalho
mediunico.

Para abrir os trabalhos, os médiuns cantavam um hino
melodioso, que anuncia para 0s encarnados e desencarnados a
abertura dos portais de acesso ao astral superior para que as
atividades da casa pudessem se iniciar:

Eu Vou abrly minha Aruanda

Eu Vou abriy minha Aruanda

Cow a espada de Sho Jorge ew Vou abriv minha Aruanda
Eu vou abriy minha Aruanda

Com o Divino Esplrito Santo ew vow abrir minha
Avruanda

Eu Vou abrir minha Aruanda

Com Deus e Nossa Senhora esth abevta essa Aruanda

Para a fluidificacdo da &gua servida para a assisténcia, outro
hino era entoado. Apos energizada, a dgua era consumida por
todos em uma forma de comunhao das béncéos depositadas pelos
espiritos de luz no contetdo liquido das jarras e copos.
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Apanhamos essas dguas em nome de Jesus
Apanhamos essas dguas em nome de Jesus
CompBe essas figuas oh anjos de luz

CompBe essas figuas oh anjos de luz
Apanhando essas guns Jesus guem mando
Apanhanoo essas Aguas Jesus quem mando
Compble essas dguas oh Nosso Senhor
Comple £ssas aguas ol Nosso Senhor

A higienizacao espiritual da casa era realizada por meio de
defumacgbes, nas quais se utilizavam folhas especialmente
coletadas, secas e trituradas para esse fim. A defumacdo é um ato
comum a diversas religides, que usam o incenso para purificar o
ambiente. No caso da Umbanda, que agregou conhecimentos
indigenas e de origem africana, 0s incensos tiveram o acréscimo
de elementos como: cascas de arvores, folhas especiais, sementes,
vagens, resinas naturais, favos de mel secos, entre outros. Os
elementos ainda hoje sdo separados e triturados para serem
combinados de acordo com a necessidade dos trabalhos do dia,
pois cada componente dos defumadores exercem um papel
diferente no astral. Nos tempos da Fazenda Olho D’Agua, o hino
de defumacéo mais cantado era:

Que defumndlor € esse que € danaolo pra chelrar
Que defumadlor € esse que € danado pra chelrar
Defumador de wnbanda, Preto velho vai defumar
Defumador de wnbanda, Preto velho vai defumar

A despeito dos tracos umbandistas do culto ali realizado,
alguns conteudos kardecistas foram marcantes nos ritos da casa
até a virada do século atual, quando o Centro passou para a gestao
de Pai Jorge de Omolu, que deu ao rito uma roupagem
umbandista mais evidente e caracteristica.
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Passados alguns anos, Dona Céandida comegou a ir ao
Centro do Sr. Eduardo como visitante. Naquela época sua filha
era pequena e ela ia para assistir aos trabalhos e receber passes.

No dia 20 de maio de 1952 a esposa do Sr. Eduardo, Dona
Amélia, faleceu. Nessa época dona Céandida ja era vilva. Cerca
de seis meses depois do falecimento da esposa do Sr. Eduardo,
Dona Céandida se casou com o dirigente da casa e resolveram
tocar juntos os trabalhos do Centro Espirita Santa Joana D’Arc
(figura 8).

Figura 8: Foto de Dona Candida e Seu Eduardo no

dia do seu casamento. Fonte: Acervo da Familia
Silveira (sd.).
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Ap0s casada, Dona Céandida iniciou seu desenvolvimento
na mesa de trabalhos medidnicos. Ela tinha 30 anos de idade,
quando sua mediunidade aflorou, permitindo-lhe incorporar o
Preto Velho Pai Jaco.

Naquela época os outros Pretos Velhos que trabalhavam no
templo eram: Pai Chico, Maria Conga, Pai André, Pai José e
muitos outros. A presenga dos sabios ancidos dava identidade
umbandista clara ao templo, que aos poucos foi se firmando como
uma casa genuinamente umbandista.

Na sequéncia, registramos dois dos pontos cantados para
evocacao dos pretos velhos, sendo o primeiro especifico para o
Preto Velho Pai Jaco, dirigente da casa.

Coron de Pal jacd, vodeada de cips,

Pal jacod vem na fremte e mals atris vem a vovo.
Ve Pal jaco, vewn covn alegrin,

Trazendo os fluldos santos enviados de Marin

®Baixal, baixal oh Virgem oa Concelglio

Mavia imaculada pra tivar perseguiclio

Se tiver perseguiciio, desde |4 seja tirada

Levada pro war, além das dguas do war sagraco
BaiLxa formosa como a rosa

Maria nossos pais Chegaram

Mas vewha ver os Pretos Velhos de umbanda
Trabalhar nessa Aruanda
_Jesus Cristo € quemt mandou
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Nesse segundo cantico, como também em muitos outros, se
vé claramente a influéncia do catolicismo popular e a devogéo dos
médiuns aos Santos, Jesus, Virgem Maria e outros personagens
biblicos. No ponto vé-se ainda, referéncias a Aruanda, palavra
que pode assumir dois significados diferentes: a gira (culto) de
Umbanda em si, ou 0 espaco astral onde vivem os espiritos de luz.

Aos 45 anos de idade Dona Candida passou a comandar
efetivamente o templo, trabalhando ndo s6 com o Preto Velho
dirigente do templo, Pai Jac6, como também com a prépria
Mestra Joana D’Arc, que vez por outra incorporava para dar
orientagOes e ensinamentos. Assumiu assim, a coroa da casa,
tornando-se sua segunda dirigente, sucedendo gradativamente o
seu marido.

Segundo Pai Jorge de Omolu, sempre na abertura dos
trabalhos, ap6s cada médium se posicionar ao redor da mesa e
rezarem em voz alta, fazendo seus pedidos, Dona Candida rezava
a prece de Caritas, muito apreciada pelos umbandistas e
Kardecistas e, em seguida, proclamava:

Em nome de Deus Pal todo poderoso, agqul wnos
encontrmos mals uma vez rveunidos wno santo
nome e Jesus e santa Joana D'Arc. Pedilmos aos
mensagelros do alto do espacol” que possame vir
auxiliar wessa wolte de hoje. Pedimos ao Dr.
Ewrlpedes Barsanulfo, D. Bezerva ode Menezes,
Alfredo Julho, Dr. André Luiz, Sfo Francisco de
Assls, Antonlno Marmore, Serapiiio Ribelro, Pal

17 Notar referéncia as cidades astrais localizados no alto espago terreno, na
atmosfera do planeta.
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Jofio, Pat Jactd e a corvente completa dos africanos,
bnclusive aos Caboclos e aos Balanos, que possam
vir nos auxiliar nessa notte de hoje.

Sobre os Caboclos e Baianos, Pai Jorge de Omolu nos relata
que eles ja trabalhavam arduamente pela caridade na casa. Dona
Céndida incorporavam o Caboclo Quebra Galho e 0 Seu Mané
Baiano.

Se o pau estd quebrando, que delxem quebrar
Se o pau estd quebrando, que delxem quebrar
Quem € cavalo de caboclo, que delxe avviar
Quem € cavalo de caboclo, que delxe arviar

ek

La na Bahia ninguém pode com s BaLANOS

La wa Bahia ninguém pode com os BaLanos

Quebra coco, arrebentn sapucain, vamos todos sarava
Quebra coco, arrebentn sapucain, vamos todos sarava
€ duro, € duro, € duro de quebrar

As mirongns desses filhos os Balanos vio Levar

As mirongns desses filhos os Balanos vio Levar

Um fato relatado pela familia Silveira nos chamou atencéo
e serve de testemunho do papel preponderante da orientadora
espiritual, a Mestra Joana D’Arec.

Certa feita, wm howmem fol tomndo por wum esplrito
multo bravo. Fol encontrado vagawndo entre as

18 Notar a referéncia aos ancestrais africanos dos escravizados, seus
descendentes desencarnados e antigos habitantes de quilombos.
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fazendas da regifio. Ele teve que ser pego a lago e
Levado amarvado para o Centro Esplrita Santa Joana
D'Ave. LA, fol contioo por € homens e mesmo assim
eva dificil controlar sua forea e sum fuuia. Lm dos
homens fol até o Centro para saber se poderin levar o
tal wogo até o templo ¢ fol al que a Mestra_joana
D'Are  se manifestow em Dowa  Chndida e
posicionou-se na porta. Ordenou aos homens gque
soltassenmt o homenm, o que gerow vecelo e surpresa
entre os presentes. O howmem se debatio tanto que
amencava vikar a carvvetn do trator onde fora
amarrado ¢, por essa vazbo, havia o medo de soltd-lo
e ele se voltar contra seus captores, matando-os a
todos. Dlante de tamanha comoglio, a Mestra Joann
D'Ave fol até o wogo, pegou-o pela mio, ordenanolo
que o desamarrasse. Isso fol felto, atnda que sob
multo protesto. © homem fol conduzido até o mesa,
onde & médiuns se sentaram. Oragdes foram feitas
¢ 0 espirito fol em bora em paz.

Esse fato foi marcante na histéria do templo, pois foi a partir
dai que o Centro Espirita Joana D’ Arc ganhou fama. A noticia da
libertagdo do homem correu rdpido no meio rural e na pequena
cidade e, por um bom tempo, o assunto foi comentado nas rodas
de conversas da populagdo. A partir dai muita gente passou a ir
até o templo em busca de cura, de consolo, de caridade e
acolhimento afetivo. Interessante notar que o hino de evocagéo da
Mestra Joana D’ Arc exalta seu papel de guerreira da luz contra as
forgas das trevas.
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Joana B'Ave ven baixando junto com sew batalhio
Com sua espacta na fremte, vew prender esses Lmdios
Joana D'Are agqul chegou com sua espada na fremke
Clreulando essa wmesa com suas fortes corventes
_Joana D'Avc fol guervelra
GQuerreou no estraongelra
Sua matéria fol quetmaca
Sew espirito |G € guerreiro
Joana B’Ave val subindo pra aquele Lindo caminho
vat Levar o sofredlor pavo Lar de Santo Agostinhot?

“Esses irmdos” citados na cantiga, entoada em forma de
hino de lamentacdo, € uma referéncia aos espiritos sofredores que
ap0s a morte ndo conseguiram se encaminhar para planos
espirituais elevados e teriam ficado presos a matéria densa,
perturbando a paz dos vivos. Na linguagem popular, seriam
“almas penadas”, ou mesmo “espiritos perturbadores”.

Esse fato mostra bem claramente o papel mediador do
Terreiro enquanto espaco sagrado, como j& foi descrito
anteriormente. Os espiritos de luz usam o templo para doutrinar
os encarnados e para dar encaminhamento as almas que vagam
pela terra ou que se encontram no umbral.

Outro hino importante que conseguimos recuperar com essa
pesquisa, era o cantado em homenagem a idealizadora do Centro,
dona Nair Silveira, que ocasionalmente se manifestava para dar
mensagens. Incorporava em Dona Candida e para ela os médiuns
cantavam:

19 Lar Santo Agostinho seria o suposto nome da col6nia espiritual localizada
sobre o Pontal do Triangulo Mineiro, proximo a cidade de ltuiutaba. Essa
informagao necessita ser mais bem estudada, pois a existéncia dessa col6nia é
um tema delicado e pouco comentado nos Terreiros da regido.
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Vim descendo do espaco® com minha espada na
@MLQ

vim fazer esta visita a wando da Virgem Marin
Vi descendo do espago com minha espada na mdio
vim fazer esta visita a weanolo de Séio Jofio

Vi descendo do espago do Jardin das Olivelras
Vi trazer minha visita, Nadiv da Stlvelra

Na Fazenda Olho D’agua, o Terreiro funcionou por quase
30 anos. Quando o Sr. Eduardo envelheceu, desenvolveu algumas
enfermidades que ja ndo lhe permitia mais trabalhar no campo.
Foi ai que a Fazenda foi arrendada para um dos filhos do Sr.
Eduardo, que a administrou por 4 anos. Dona Céandida se mudou
com seu marido para a cidade em 1979, instalando-se na Avenida
113, n°. 167 (figura 9). Ocorreu ai a primeira migracdo do Centro
de caridade, que passou a funcionar em diferentes enderecos,
sempre que uma nova mudanca de residéncia ocorria.

Apbs a fase de arrendamento, a Fazenda Olho D’Agua foi
vendida para um empreendedor de ltuiutaba de origem turca, mas
ainda hoje guarda elementos da época quando |4 funcionava o
Centro Espirita Santa Joana D’ Arec.

20 Interessante observar que nesse hino, fala-se claramente de espagos
superiores, do qual os espiritos bons “descem” para visitar os fiéis encarnados.
Essa cantiga corrobora com o que ja afirmamos acerca da crenca em espacgos
astrais superiores e, ainda, evidencia o carater de ancestralidade presente no
culto familiar dos Silveira.
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Figura 9: Casa da familia Silveira na rua 113, centro de

Capindpolis, onde o Centro Espirita Joana D Arc funcionou por
alguns poucos anos. Fonte: Acervo da Familia Silveira (sd.).

O Sr. Eduardo faleceu aos 83 anos de idade, em 1983. Nessa
época Dona Candida tinha 53 anos e, mesmo abalada pelo
desencarne de seu esposo, coube-lhe dar seguimento a missdo
espiritual por ela assumida.

Ap6s mudarem-se para algumas outras casas na area
urbana, Dona Céandida se mudou em definitivo para a rua 106, n°.
1.667 (figura 10), onde hoje se encontra instalado o templo. Nessa
época, 0 Centro Espirita Santa Joana D’ Arc ja somava mais de 40
anos de idade, sendo quase todo esse tempo comandado pelo
pulso firme de Dona Candida, matriarca da Familia Silveira.

57



Figura 10: Casa atual alia Silveira, na rua 106,
Capindpolis. Foto de Oliveira Filho (2018).

Entre 1993 e 1994, os atendimentos ocorriam dentro da
casa de Dona Céandida, o que era bastante comum naquela
época. Foi ai que se edificou no quintal da propriedade, um
pequeno Centro onde ainda hoje as se¢Oes sao realizadas (figura
11).
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Figura 11: Ao fundo, Templo atual, construido em 1994 no quintal da casa
de Dona Candida. Foto de Oliveira Filho (2018).

Desta maneira, vé-se que, apesar de algumas dificuldades
com espaco fisico, o Centro Espirita em si nunca deixou de
funcionar, mesmo quando Dona Candida adoeceu. Os médicos
alertaram a matriarca sobre a necessidade de reduzir suas
atividades cotidianas, pois seu cora¢do apresentava sinais de
inchago.

Dona Candida nos relatou que o exercicio da mediunidade
era seu maior esforgo fisico, pois exigia muita concentracdo e
entrega da médium para que os afazeres da espiritualidade
pudessem ser executados com maestria. Nessa ocasido, um
importante mestre espiritual conhecido como Dr. Euripedes
Barsanulfo e a Mestra Joana D’ Arc disseram em uma se¢ao que
a coroa da casa deveria ser passada adiante. Instruiram que um
dos filhos de Dona Céndida deveria assumir a missédo deixada
pelo Sr. Eduardo. Até aquele momento a matriarca ja havia se
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doado bastante e que era chegada a hora de uma pessoa mais
jovem se sentar na cadeira principal do templo.

A recomendacéo era para que ela continuasse a cuidar da
casa, mas de forma indireta. Um dia, a Mestra Joana D’Arc veio
em Dona Candida e apontou o0 seu neto como herdeiro da coroa
(Figura 12). Naquela época, Pai Jorge Mendes de Oliveira Filho
(09/03/1988) tinha apenas 18 anos, mas aceitou a missao, pois
seus tios ndo desejavam carregar tal fardo.

Pai Jorge assumiu a casa de fato em 2008, estando a sua
frente desde entdo. Muitos frequentadores ficaram desconfiados,
pois um rapaz t&o jovem de certo teria muitas dificuldades para
levar a frente os afazeres do Terreiro. Entretanto, Pai Jorge
assumiu e deu sequéncia aos trabalhos, muitas vezes ao lado de
sua avod, que nunca se conformou em ndo poder mais trabalhar
pela caridade como no passado.

Em 2017, a Mestra Joana D’Arc veio pela ultima vez,
manifestando-se em Dona Candida. A mestra, que a acompanha
ha 70 anos, desejou retornar a terra para rever seus filhos de fé e
passar uma mensagem. Dona Candida nos revelou que sentiu a
aproximacdo dela, percebeu-se como se estivesse sob uma
espécie de chuva de aguas energizadas, 0 que a emocionou e a
leva as lagrimas. Ocorreu a incorporacdo e a emoc¢do do
reencontro foi tamanha, que apos se afastar, a médium ainda ficou
emotiva por algum tempo.
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Figura 12: Nessa foto, vé-se Pai Jorge tomando a béncao de sua avd, Dona
Candida, que Ihe passou a coroa do Terreiro em 2008. Fonte: Trabalho de
Campo, A. P. Portuguez (2018).

Segundo a Mestra, o Terreiro foi criado para fazer a
caridade e que essa pratica jamais poderia cessar. Pediu aos
jovens médiuns que se unissem e que assistissem Pai Jorge em
sua jornada virtuosa. Para a Mestra, Pai Jorge é como a semente
que se tornara planta e agora crescia e se tornava arvore frondosa.
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OS VENTOS DA RENOVACAO:

JOANA D’ARC CEDE A COROA A OMOLU E
YEMONJA

Pai Jorge de Omolu nos relatou que era levado pelos
familiares para o Centro Espirita Santa Joana D’ Arc desde muito
menino. Lembra-se que aos sete anos de idade ia para o templo e
14 se sentia em casa, como alias se sente até hoje, pois a Umbanda
sempre Ihe pareceu acolhedora. Informou-nos que ele se via como
um meninote muito curioso, o que lhe trouxe algumas surpresas
desagradaveis, como por exemplo espiar cenas de trabalhos de
desobsessdo e se assustar com a manifestacdo de espiritos
violentos.

Ele n&o sabia que um dia iria herdar a coroa, pois a sucesséo
deveria, em principio, privilegiar um dos filhos de Dona Candida.
Em 2000, Pai JacO incorporou em sua avO e solicitou sua
presenca, posicionando-o ao seu lado. Quando ocorreu a
manifestacdo da Mestra Joana D’Arc, ela se dirigiu a ele e disse
que em breve a coroa seria dele, que ele deveria se preparar para
manter as portas da casa sempre abertas e que caberia a ele manter
a forca de sua espada sempre erguida.

Pai Jorge, ao ser informado de sua misséo, era um rapaz
com pouca experiéncia e, assim, caberia a sua avo lhe dar o
suporte inicial necessario para seguir em frente. Dona Candida
nos relatou que no comeco, ela colocava o neto na mesa para que
ele aprendesse o trabalho. Fazia-o estudar e treinar prelecdes.
Dizia para ele que deveria ler, aprender e ensinar e se tivesse
dificuldades em entender as escrituras kardecistas, poderia contar
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com ela para ajudar e apoiar. Deveria ir até onde conseguisse e,
assim, desenvolver-se para assumir a ardua misséo.

Pai Jorge assumiu a casa em 2008 e teve algumas
dificuldades no inicio de sua gestdo. Deu conta de seus afazeres
como sacerdote e, aos poucos, introduziu modificacbes que
deram ao pequeno templo, ares de Terreiro tipicamente
umbandista cristéo.

Sua “cabega”, por ser diferente da de Dona Candida, trazia
outra ““corte espiritual”. Por esse motivo a Mestra Joana D’Arc
nunca se manifestou em Pai Jorge. A nova cabeca atraiu novos
médiuns para o Terreiro e, aos poucos, outras linhas espirituais
passaram a se manifestar para o trabalho na caridade: EXus,
Pombagiras, Marinheiros, Erés?! e outros, sem, entretanto, tirar
dos Pretos Velhos e Baianos o papel de regentes da casa. Vé-se
ai, um claro exemplo de que a verdadeira tradicdo da Umbanda
se mantém mesmo quando a inovacao se faz presente.

Dona Candida, muito sabia, nos relatou que nunca se
importou com a chegada de novas linhas de trabalhadores
espirituais, pois como ela mesmo disse: “todos sé@o de Deus e
trabalham em nome dele”.

O Preto Velho Pai Jacé passou o comando das giras para
dois Pretos Velhos que incorporam em Pai Jorge: Pai Jodo de
Angola e principalmente Vové Manezinho, que hoje se senta na
cadeira central da casa. De inicio, os trabalhos foram realizados

2L Exus, Marinheiros e Pombagiras sdo entidades espirituais que ainda se
encontram em estagio evolutivo inferior, mas que se comprometeram com 0
trabalho espiritual voltado a caridade para que possam alcancar a evolugao
necessaria a sua Ascencéo espiritual. Sdo os grandes guardides dos médiuns e
do templo em si. Os Erés, por sua vez, sdo entidades infantis, ligadas ao culto
dos Orixas.
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da forma como Dona Céndida sempre conduziu. Cerca de 3 anos
depois, algumas mudancas comecaram naturalmente a ocorrer,
trazidas pela propria espiritualidade e pelo atual sacerdote.

Muitas demandas comecaram a surgir, muitos médiuns
novos ingressaram na corrente de forga dos trabalhadores do
templo e, com isso, o trabalho que era realizado ao redor da mesa,
passou a ser feito diante dela. Em outras palavras o conga (altar)
substituiu a mesa e o “trabalho de chdo” se instaurou,
caracterizando a casa de fato como um “Terreiro” (figura 13).

S

Figura 13: Interior da Tenda de lemanj4, seu altar e as cadeiras de trabalho
de ch&o dos Pretos Velhos dirigentes. Fonte: Trabalho de Campo, A. P.
Portuguez (2018).
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Iniciou-se ai um novo momento na histéria da casa, pois o
jovem medium trouxe novos conceitos para gestao do templo e,
além disso, suas entidades implantaram inovacdes ritualisticas
representativas e a casa se consolidou como templo de
Umbanda”.

Em Capinopolis, vimos muitas pessoas relatarem que sé
conheceram o Terreiro apds Pai Jorge ter assumido a casa. Muitos
desconhecem a histdria pretérita do grupo, o que se explica pela
sua localizacao por quase 3 décadas no espaco rural e, ainda, pelo
fato de os trabalhos serem sempre bem discretos durante a gestdo
de Dona Candida. Tratava-se de um culto caseiro, silencioso, com
canticos melodiosos e sem uso de instrumentos rituais. Por sua
vez, Pai Jorge (figura 14), que € bem mais jovem e dindmico, deu
mais visibilidade a casa, introduziu o uso de atabaques,
consolidou o Terreiro em &rea urbana e congregou médiuns mais
novos e engajados, fazendo inclusive com que duas outras casas
de Umbanda, uma em Ituiutaba e outra em Uberlandia se juntasse
a familia, na condicdo de casas descendentes.

Nenhuma renovacdo € fécil quando se trata de saberes
transmitidos de geracdo para geracdo, pois as atualizacGes
empreendidas pelos mais jovens causam sempre o receio da perda
das tradicBes por parte dos mais velhos. H& que se ter muita
sabedoria para manter as bases do que foi edificado pelos
ancestrais e antepassados e, a0 mesmo tempo, entender que o
tempo presente exige acdes de adequacdo. A propria resisténcia
cultural e permanéncia da casa depende desse delicado jogo de
temporalidades.

As coisas do passado, nesse sentido, ndo séo perdidas, mas
sim ressignificadas. Talvez por isso mesmo, costuma-se dizer que
nenhuma sucessdo é facil. A transmissdo da missdo gera para o
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dono da coroa a responsabilidade de ensinar as bases do axé e,
para o0 novo portador, o compromisso de aprender e empreender.

Figura 14: Pai Jorge de Omolu: terceiro sacerdote do templo. Fonte:
Trabalho de Campo, A. P. Portuguez (2018).

Outra importante modificacdo introduzida pelos guias
espirituais, em especial o Preto Velho Pai Jodo, que traz muito
orgulho ao atual sacerdote, foi a producdo de sopa de legumes,
macarrdo e carne, para distribuicdo para os necessitados e, ainda,
para a alimentacdo da assisténcia apds o atendimento espiritual
(figuras 15 e 16).
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Pai Jorge relatou que no comeco, ele mesmo ia buscar a
lenha na cabeca para acender o fogdo e fazer a sopa e que aos
poucos a cozinha foi se organizando. No comeco tudo era muito
dificil e a falta de recursos ameacava o projeto. Gradativamente
ele foi recebendo a ajuda de doadores e hoje, embora com
algumas dificuldades, a sopa do Terreiro do Pai Jorge é
considerada uma verdadeira dadiva divina para familias pobres
do municipio.

Figuras 15 e 16: Preparacéo da sopa para alimentacéo
da comunidade. Foto: Oliveira Filho (2018).

Pai Jorge nos relata que a casa foi orientada pela Mestra
Joana D’Arc por 60 anos e gerida por Pai Jac6, mas ao receber a
coroa, a casa passou a ser gerida por Pai Jodo e V6 Manezinho,
seus Pretos Velhos. Entretanto, segundo ele, desde 0 momento
em que ele foi iniciado no culto dos Orixas (Candomblé nag&o
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Ketu) para o Orixd Omolu, a mentoria do Terreiro passou
definitivamente da Mestra Joana D’Arc para Pai Omolu ¢ Mae
Yemanja.

Pai Jorge de Omolu nos contou que desenvolveu alguns
problemas de satde. Relatou que sempre foi probleméatico em
relacdo a isso. Quando crianga foi vitimado seriamente por uma
estranha enfermidade que Ihe cobriu de fistulas purulentas, Ihe fez
perder o cabelo, as unhas e emagrecer bastante??. Quando adulto
e ja& entronado na cadeira central do Terreiro, percebeu-se
recorrentemente adoentado e mais fragil, com muitas
dificuldades, inclusive financeira.

Seus Pretos Velhos orientaram que ele buscasse o culto
tradicional do Candomblé, pois Omolu precisava ser iniciado em
sua cabeca. Assim ele o fez em 2016 e atualmente seu Orixa mora
com seu Zelador — Baba Anderson T’Osaalé - no 11& Alaketu Ase
Baba Olorigbin, localizado em ltuiutaba, MG (figura 17).
Quando completar 7 anos de iniciado, os assentamentos? de seus
orixas se mudardo para Capindpolis e passardo a ser cultuados em
seu Terreiro.

22 pai Jorge foi acometido pela estranha moléstia, confundida por algumas
pessoas com hanseniase e, como naquela época essa era uma doenga que
assustava muito, coube a espiritualidade trazer a cura que os médicos tinham
dificuldade de proporcionar. Pai Jorge chegou a ficar internado em estado
grave por 30 dias, sem sequer ter como ser transferido de hospital devido a sua
debilidade fisica. Pai JacO incorporou, mandou que se fizesse uma pasta com
enxofre e 6leo de hidratacdo infantil e ordenou que passasse em todo o corpo
da crianca. Cura!

2 Assentamento: representacdo material do Orixa, preparado com pecas de
louca, objetos de barro, elementos em ferro, ouro, prata, favas, folhas, conchas
e bizios marinhos, moedas antigas, couro, peles de animais, rochas, penas
sagradas e muitos outros elementos.
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Na foto que segue, vé-se Pai Jorge com parte de seus filhos
no Axe Olorigbin, onde se encontra o assentamento do Orixa
Omolu.

Figuranl:' Familia espiritual atual de Pai Jorge em ltuiutaba,
participando da Festa dos Boiadeiros e Caboclos de 2017 do Axé
Olorigbin.

Por esse motivo € que Pai Jorge afirma que sua cabeca é de
Omolu e que a coroa da casa foi transferida da Mestra Joana
D’Arc para o seu Orixa, que hoje tornou-se 0 dono da terra onde
esta 0 templo que, por sua vez, homenageia Yemonja, que
segundo a tradicdo Nagd, seria a mae adotiva de Omolu (figura
18).
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Figura 18: Fonte de &4gua e firmagéo de Yemonja dentro
do atual Terreiro. Na fotografia vé-se a figura de alguns
Orixas africanos e Santos Catdlicos, o que revela
algumas das matrizes culturais estruturantes da
Umbanda. Fonte: Trabalho de Campo, A. P. Portuguez
(2018).
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A trama que rompeu a corrente

Em 1995, quando Dona Candida resolver construir o Centro
Espirita Joana D’Arc na cidade, em espaco adequado, separado
de sua casa (onde j& havia a construcdo da atual Tenda de
lemanja), foi feita uma reunido na qual estavam presentes varios
médiuns, tanto os mais antigos, quanto os mais recentes. O templo
manteve seu nome original e foi organizado de forma caprichosa
e humilde. Na primeira se¢do, logo apds as oracbes, um fato de
grande repercussdo abalou o grupo.

Pai Jorge nos relatou que um determinado membro do
grupo reivindicou que o medium dirigente do Centro fosse
substituido ap6s 4 anos, instituindo-se uma espécie de rodizio na
gestdo sacerdotal. Para ele, a direcdo da casa deveria
primeiramente ficar a cargo de Dona Candida e depois deveria ser
repassada a outras pessoas, sendo ele mesmo o primeiro sucessor.

Nesse momento, Dona Candida teria se posicionado
firmemente e ndo aceitou tal condicdo, pois segundo ela, quem
havia dado a missdo a ela teria sido a propria Mestra Joana D’ Arc
e ndo seria correto uma pessoa tirar-lhe o comando sem a
anuéncia de sua mentora.

O impasse se instaurou. Nesse momento, ao ver que nao
haveria acordo, Dona Céandida, apoiada por Seu Divino (figura
19) e outros antigos médiuns do tempo da fazenda Olho D’Agua,
resolveu voltar para a sua casa e la dar seguimento aos trabalhos
que sempre fizeram. O Centro dissidente existe ainda hoje?*, mas
totalmente desvinculado da ancestralidade que lhe deu origem.

24 |ocalizamos um registro em seu nome na pagina web da Unido Espirita
Mineira. Disponivel em: https://www.uemmg.org.br/[...].
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Figura 19: Seu Divino,
neto de Seu Eduardo e
médium do Centro
Espirita Joana D’Arc
nos tempos da gestéo de
Dona Céandida. Teve
papel importante na
continuidade da casa.

Foi ai que, por ocasido do registro cartorial da sociedade
religiosa atual, um novo nome foi buscado para substituir o
tradicional nome da Mestra, pois, segundo os advogados de Pai
Jorge, insistir no nome de Joana D’Arc poderia gerar conflitos
judiciais posteriores com 0 grupo que permaneceu ha casa
dissidente.
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O tradicional Centro da Familia Silveira foi, entdo,
rebatizado com o nome de “Centro de Recuperagao e Renovagao
Espirita Tenda de lemanja”.

Mas a grande guerreira nunca abandonou seu legado. Mesmo
depois de tantos percal¢os, Dona Candida ainda hoje olha com
porte imperativo, da soleira de sua casa, o trabalho desenvolvido
por seu neto. Cuida da ordem enquanto os trabalhos se
desenrolam e zela por tudo, para que nada saia do controle. A
Tenda de lemanjé, que € a casa de Omolu em Capindpolis, ainda
tem Joana D’Arc como uma das guardias de seu axé. A Mestra
cedeu sua coroa, mas ainda impGe sua espada guerreira (figura
20).

Figura 20: Durante a gira,
Dona Céndida observa e zela
pelo andamento adequado da

casa de fé. Fonte: Trabalho de
Campo, A. P. Portuguez (2018).
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UM ESPACO DE ENCONTROS: O TERREIRO NO
TEMPO PRESENTE

Como ja foi dito anteriormente, a Tenda de lemanja acha-
se localizada no terreno escolhido pela espiritualidade para sua
instalacao.

De acordo com o0s ensinamentos do Preto Velho Pai
Joaquim de Aruanda, que dirige os trabalhos de Umbanda do Axé
Olorigbin (ltuiutaba), quando um Terreiro de Umbanda realmente
comprometido com a caridade se consolida em uma comunidade,
ele passa a acumular créditos pelos servigos que presta e, com 0
tempo, outra construcdo passa a ser executada no plano espiritual,
logo acima da casa de alvenaria (figura 21).

Convem enfatizar que tal possibilidade se restringe as casas
de fato bem fundamentadas e que verdadeiramente se
comprometeram com a evolucdo espiritual de uma coletividade
de espiritos encarnados e desencarnados. Em outras palavras,
nem todos 0s terreiros possuem seu duplo espiritual, pois trata-se
de um bonus por merecimentos.

O Terreiro no plano fisico geralmente é bem diferente do
Terreiro espiritual (em termos de aparéncia, segundo os videntes
que os descrevem). A casa fisica pode ser bem simples, bem
humilde, mas deve ser bem fundamentada, protegida e organizada
com simplicidade e fé. A casa espiritual, por sua vez, terd
tamanhos variados, com comodos destinados a diferentes usos, de
acordo com os trabalhos ali realizados.
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Dona Maria Izabel® nos trouxe um relato revelado pela
espiritualidade atuante na Fraternidade e Luz Pai Jodo de Angola,
um Terreiro de Umbanda que se localizava na cidade de Vila
Velha (ES) e que atualmente se encontra desativado. De acordo
com as revelagdes dos mentores, sobre o templo fisico existia uma
edificacdo hospitalar de formato circular de mais de 2 quildmetros
de didmetro, tendo o Terreiro como seu ponto central.

Quando uma casa de caridade é desmontada, a estrutura
espiritual é transferida ao controle de outro Templo religioso, que
ndo necessita ser necessariamente de Umbanda e nem estar na
mesma localidade, pois a espiritualidade é uma sé.

Mas quando uma casa de caridade apenas muda de
endereco e j& possui seu duplo espiritual, a gestdo da
infraestrutura no além permanece sob o comando do dirigente do
Terreiro e a localizacdo do espaco sagrado metafisico pode
permanecer no mesmo local onde fora materializado com energia
sutil. Em alguns casos a desmaterializacdo e rematerializagédo
pode ser necessaria em outro espago, quando assim se decide no
plano espiritual superior.

A desmaterializacdo/rematerializacdo dos templos astrais,
nesse sentido, corresponderia, na Terra, aos processos de
desterritorializacdo/reterritorializacdo, ou seja, desmonte do
territério, ou apenas o deslocamento e reinsercdo em outra
realidade territorial.

Ainda de acordo com Pai Joaquim de Aruanda, para
compreender a arquitetura de uma casa de axé, seja ela de

2 Maria Izabel de Carvalho Pereira é umbandista ha mais de 30 anos. Presidiu
dois grandes Terreiros de Vila Velha (ES) e atualmente, aos 71 anos de idade,
preside um outro Terreiro em espaco rural familiar na cidade de S&o José do
Calcado, na fronteira dos Estados do Espirito e Rio de Janeiro.
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Umbanda ou de qualquer outra religido de matriz afro-brasileira,
é necessario olhar o que esta sendo feito na terra para sentir o que
esta na edificacdo do plano imaterial. E sera justamente com essa
premissa de duplo olhar que buscaremos caracterizar a Tenda de
lemanja.

Figura 21: Representacdo de como seria a
superposicao das casas. Org.: Portuguez, 2018.

Comecemos entédo pela localizagdo da Tenda na cidade de
Capindpolis (figura 22). A figura que segue mostra o tragado das
quadras e a rua 106, onde o templo foi construido. Trata-se de
uma zona absolutamente residencial, onde vivem familias de
classe média em casas simples, mas confortaveis.

A vizinhanca do Terreiro é acolhedora, ndo impde
restricBes ao funcionamento da casa, mesmo quando os trabalhos
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avancam pela noite. A sensagéo de tranquilidade que se sente no
Terreiro ja se inicia na rua, pois além de ndo ser de transito
movimentado, é silenciosa e de gente pacata.

Cidade de Capinopolis M
Localizagao da I
Tenda de lemanja |

Figura 22: Localizacdo da Tenda de lemanja.

A figura 23 mostra a disposicdo dos compartimentos da
edificacdo. E comum que em religibes de matriz afro-brasileira
0s sacerdotes vivam no mesmo espaco onde se encontra o templo
propriamente dito. A vida passa a ser dedicada aos Orixas e
entidades, mesmo quando o sacerdote trabalha fora de sua
residéncia.
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Planta baixa da Residéncia da Familia
Silveira e da Tenda de lemanja

Legenda

1 Calgada e via publica

2 Seguranca de Exu

3 Garagem e acesso ao espaco
sagrado

4 Residéncia de Pai Jorge

5 Varanda de acolhimento

6 Tenda de lemanja

7 area de servico e cozinha

8 Quarto dos Orixas

9 quintal com canteiros de ervas
e area de trabalhos espirituais ao ar livre

1

Figura 23: o espago de residéncia e fé da familia Silveira.

A frente da casa (figura 24), como ja vimos, € simples e
revela que ali mora uma familia humilde. Quando visitamos o
interior do imovel pudemos observar que toda a decoracéo,
caprichosa, discreta e arrumada, representa bem a fé de uma
familia umbandista cristd. Por toda parte se vé rosarios, imagens
de Santos Catdlicos e outros objetos que remetem ao universo da
fé popular.
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Figura 24: Na entrada da
casa, Vé-se a firmacao de
Ogum e de Exu. Junto ao
grande vaso de espadas-de-
sdo-jorge, hd um quartinh&o
para que todos possam colher
4gua e jogé-la na rua em
sinal de respeito aos
guardibes espirituais do
Terreiro.
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O acesso ao Terreiro se da pelo lado esquerdo do terreno
(figura 25), entrando pelo portdo principal e atravessando-se um
longo corredor (uma grande garagem, na verdade), para se
chegar ao quintal, onde ha uma espagosa varanda (figura 26), o
Terreiro, o0 quintal e a cozinha.

Figura 25: Ladeando a residéncia,
h& um longo corredor que pode
funcionar como garagem. E por

meio dele que se tem acesso a
&rea dos trabalhos espirituais da
Tenda de lemanja.
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Atravessar o longo corredor €, de certa forma, uma viagem
no tempo. Do lado de fora da casa fica a modernidade, o cotidiano
banal da cidade e, apds o corredor, chega-se a um espago que
remete o visitante a tempos passados. Tudo lembra a
ancestralidade, 0 modo tradicional de dispor as plantas, os bancos
bem antigos, a mesa de madeira, o quintal de piso cimentado.
Tudo parece ser de uma década deixada no tempo, acessada
simbolicamente por quem tem fé.

As plantas cultivadas em vasos sdo podadas e regadas com
frequéncia, ajudam a estabelecer um atmosfera acolhedora e
aconchegante. As paredes caiadas guardam a sobriedade do
espaco, onde se percebe siléncio, tranquilidade e paz. Aqui e ali,
se vé os médiuns transitando de um lado para outro, preparando
a casa para os trabalhos da noite.

A varanda é o espaco de acolhimento. E onde os fiéis se
posicionam para aguardar o atendimento dentro do Terreiro, que
por ser pequeno, recebe pequenos grupos de cada vez. L4, onde
os Pretos Velhos trabalham, retrocede-se ainda mais no tempo,
voltando-se a uma época em que a fé dos escravizados era
praticada em casinhas humildes, com porta fechada, decoradas
com muitos simbolos religiosos, a luz das velas e lamparinas.

Se a edificacdo espiritual € uma projecdo (para o campo da
arquitetura) dos trabalhos realizados na casa, imagina-se entdo
que no plano metafisico, o Terreiro possua portaria, gurda
patrimonial®®, salas de cura, espacos de acolhimento, locais de
atendimento para desencarnados que ainda ndo se encaminharam

%6 Os guardides cuidam da edificacdo espiritual e ajudam na guarda da
edificacdo terrena. Assim como existem invasGes nas casas fisicas pelos
marginais encarnados, as casas espirituais também podem ser atacadas por
invasores desencarnados.
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a luz, espacos de repouso, salas de estudos e cozinha. Por estas e
outras razdes o templo no plano espiritual sempre é muito maior
que o do plano fisico, possuindo ainda jardins e areas arborizadas.

Figura 26: A varanda, a entrada do Terreiro e o quintal. Foto: Oliveira
Filho (23018).

Bem ao fundo do quintal encontra-se uma pequena
construcdo: o quarto dos Orixas (figura 27) . Nessa parte do
terreno Pai Jorge construiu ainda uma area de servicos e a cozinha
sagrada, onde a sopa comunitaria é preparada semanalmente.
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Figura 27: O Terreiro e o quarto dos Orixas com uma das principais
insignias do Orix4d Omolu: as cabagas. Nos fundos da casa dos Orixas, vé-
se a cozinha do templo. Foto: Portuguez (2008).

O pequeno Terreiro € acolhedor e de energias intensas.
Visto de fora parece bem miudo, mas os médiuns podem trabalhar
com conforto. H& espaco para todos os Pretos Velhos e a
assisténcia (frequentadores) que adentra aos poucos para
receberem conselhos e passes.

O ponto focal da casa € seu altar (figura 28). Acima dele se
V€ na parede 0 antigo cruzeiro, que outrora ficava do lado de fora
do templo, mas que adentrou a Tenda de lemanja apds Pai Jorge
receber intuicdo espiritual sobre a mudanca de localizagdo do
objeto sagrado. Além de quadros antigos de personalidades da
familia Silveira, as paredes ostemtam quadros de Santos
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catolicos, Orixas e entidades espirituais da Umbanda. H4 ainda
garrafadas nedicinais, flores, colares sagrados e uma grande
colecéo de imagens em gesso e resina de Pretos Velhos, Santos e
Orixas (figuras 29 a 34).

Figura 28: Altar da Tenda de lemanja. Foto: Portuguez (2018).
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Figura 29: Detalhes do Altar da Tenda de lemanja. Foto:
Portuguez (2018).

Figura 30: Detalhes do Altar da Tenda de lemanja. Foto:
Portuguez (2018).
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Figura 31: Detalhes do Altar da Tenda de lemanja. Foto:
Portuguez (2018).

Figura 32: Detalhes do Altar da Tenda de lemanja. Foto:
Portuguez (2018).
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Figura 33: Detalhes do Altar da Tenda de lemanja. Foto:
Portuguez (2018).

Figura 34: Detalhes do Altar da Tenda de lemanja. Foto:
Portuguez (2018).
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Como visto nas fotografias, a decoragdo apresenta 0s
elementos mais evidentes da tradicao sincrética da Umbanda. Em
um mesmo ponto focal do espaco sagrado ha referéncias de
devocdo aos Santos do catolicismo popular: Nossa Senhora
Aparecida, Cosme e Damido, S&o Benedito, Sdo Jorge e,
principalmente, Santa Joana D’Arc e Jesus Cristo. Essas
referéncias convivem harmoniosamente com as tradi¢fes negras,
representadas pelas muitas imagens de Orixas e Pretos Velhos. O
grande quadro da Cabocla Jurema e o uso de ervas da terra, ddo o
contorno indigena da decoracdo, que fecha o tripé das bases
étnico-culturais da Umbanda Crista.

N&o nos foi permitido fotografar, mas ha na entrada do
Tereiro imagens e assentamentos dos guardides da casa: Baianos,
Exus e Pombagiras.

Uma de nossas visitas ocorreu em dia de ritual de
atendimento, cura e aconselhamento. Nesse dia foi possivel
observar ndo s6 o espaco, mas algumas relacdes sociais que ali se
estabelecem.

De inicio, a casa foi cuidadosamente limpa e organizada
para os trabalhos da noite, o que envolve a preparacdo do material
de trabalho dos Pretros Velhos e demais auxiliares espirituais
(figuras 35 a 37). As tradicionais bengalas dos ancidos foram
posicionadas para aguardar sua manifestacdo e os cachimbos
receberam fumos especiais?’.

27 Na Umbanda, os cachimbos servem para fazer fumaca e o fumo (tabaco) é
misturado com ervas que servem para agir de formas especificas nas energias
dos filhos da terra e na limpeza por queima de miasmas e larvas do astral. Por
essa razdo, a fumacga ndo é tragada, é apenas produzida e direcionada com
sopros para onde se faz necessaria. No fumo dos Pretos velhos, ervas secas e
temperos costumam ser acrescentados: camomila, alecrim, canela, cravo,
louro, agafrdo, folhas colhidas na mata e outras. As combinacdes séo feitas
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Copinhos com agua sdo preparados, para serem distribuidos
apos a fluidificacdo (energizacdo positiva) dos mesmos.

Foguras 35 a 37: Material de trabalho dos espiritos.
Foto: Portuguez (2018).

seguindo a determinacéo de cada Preto Velho, para que a fumaga surta efeitos
previstos no mundo astral.
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Para o atendimento dos fiéis, os Pretos Velhos se
manifestam em seus médiuns e se acomodam em banquinhos
feitos de troncos de arvores antigas (representacdo da
acestralidade), cobertos com tapetes alvos e confortaveis (figura
38).

Figura 38: banquinhos rusticos, feitos com troncos de
velhas arvores, cuja idade remete ao tempos do cativeiro.
Foto: Portuguez (2018).

Todo o trabalho € acompanhado por musicalidade propria,
tocada aos sons do agogds e atabaques. O agogd, (ou ga), é um
instrumento tradicional ligado ao culto da terra. Antigamente era
preparado com casca de coco presa a uma haste de madeira e
tocado com varetas de goiabeira. Atualmente, é produzido
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industrialmente em ferro para produzir dois sons metalicos
distintos, um grave e outro agudo.

Os atabaques sdo tambores de tamanhos diferentes
(geralmente 3), que produzem sons distintos e ddo aos canticos a
cadéncia tipica da musicalidade afro-brasileira, sempre condizida
por instrumentos de percussdo. Tais instrumentos sdo de uso
recente na comunidade estudada, pois foram introduzidos na
gestdo de Pai Jorge de Omolu.

Os Ogas (figura 39) sdo os musicos da espiritualidade e séo
os guardibes do Terreiro no mundo fisico. Além de se
responsabilizarem pelos canticos, tocam o0s instrumentos,
auxiliam as entidades nos atendimentos e fazem a guarda do
espaco fisico. Esses homens gozam de grande respeito por parte
da comunidade religiosa, pois sdo eles os responsaveis pela
evocacao dos espiritos e Orixas. Sao seus cantigos que abrem 0s
portais que permitem a comunicacgao entre 0s vivos € 0S mortos.

Tawmbor, tanbor, va buscar gquem mora Longe

Tawmboy, tanbor, Vi buscar oquem wmora Longe

Oxossl € vel La nas matas, Ogun no Humaltd

Xangb € vel was pedrelras e mamde serela € vainha oo do war
Oh, tanmbor!

Conforme indicado no cantico, o som do tambor ecoa pelos
dois mundos. Por isso ele é considerado um importante
instrumento de inducdo do transe, uma vez que anuncia na
espiritualidade qual portal deve ser aberto e qual grupo de
trabalhadores estdo sendo invocados para o exercicio da caridade.
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Figura 39: Ogas estudando juntos os diferentes toques
da musicalidade umbandista. Foto: Portuguez (2018).

Como se vé na foto, os Ogas mais experientes repassam
seus saberes para 0s mais novos, assim como Dona Céandida ja o
fez outrora com seu neto. A Tenda de lemanja é, nesse sentido,
lugar de aprender, de ensinar, de transmitir aquilo que se
aprendeu com 0s mais antigos. E, por exeléncia, espaco de
perpetuacdo da sabedoria ancestral.

As giras, ou se¢des de atendimento, se iniciam geralmente
as 20 horas de segundas-feiras, sem hora para acabar. O Terreiro
permanece operante até que o Ultimo visitante seja atendido, até
que a ultima reza seja feita, até que a ultima sopa seja servida, até
que o ultimo abraco encerre a noite de confraternizacao e fé.
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PERSPECTIVAS PARA O FUTURO

Para o futuro, Dona Céndida e Pai Jorge convergem na
mesma expectativa: que a casa permaneca aberta, que a caridade
possa continuar sendo praticada na Tenda de lemanja.

No Brasil contemporaneo, embora muitos avangos tenham
ocorrido em relacdo aos direitos humanos, individuais e coletivos,
ainda existe muito racismo, preconceito religioso e muita
perseguicdo em relacao as religibes de matriz afro-brasileira.

Casas antigas como a Tenda de lemanj, que desempenham
funcbes importantes na comunidade onde se inserem, precisam
ser protegidas da sede expansionista de algumas denominacées
religiosas fundamentalistas. Dai a importancia de a¢cdes como o
tombamento dos Terreiros antigos como forma de protegé-los e
reconhecé-los como patriménios da cultura imaterial do povo
brasileiro.

O carater pioneiro e resiliente da comunidade estudada nos
permite advogar em seu favor no que se refere ao seu registro
oficial como patriménio da cultura de Capinopolis. Além do
exercicio pleno, ininterrupto e longevo da Umbanda, a Tenda de
lemanja € uma casa legalizada. Goza de plenos direitos como
Pessoa Juridica e preserva conhecimentos ancestrais importantes
e 0S repassa para as geracoes atuais.

As tradicbes da Umbanda, j& reconhecidas em muitas
cidades do Brasil, abrem caminho para seu reconhecimento
também em Capinoipolis, terra de gente pacata e de fé.

A casa também deseja contribuir para a perpetuagdo de
outras manifestacfes da cultura popular, em especial a Folia de
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Santos Reis. Pai Jorge é atualmente o terceiro mestre da Folia de
Capinopolis e trabalha insessantemente para valorizar essa que é
uma das manifestacdes da fé popular mais significativas do Pontal
do Triangulo Mineiro. Muitos adeptos da Tenda de lemanja,
homens e mulheres, prestigiam e até participam da Folia dos
Santos Reis, 0 que torna esse Terreiro de Umbanda um ponto de
referéncia cultural para a cidade.

“Para o futuro, deseja-se que um futuro exista”. Para 0s
jovens, deseja-se aprendizado e compromisso. Para a
espiritualidade, deseja-se amparo dos irmédos de luz e servico em
favos dos desencarnados sofredores. Para Capinopolis, deseja-se
0 desenvolvimento em seu sentido mais amplo, 0 que requer
respeito e valorizacdo do Poder Publico em relagdo as suas
tradicBes populares mais significativas. A Umbanda, ha 70 anos,
é uma delas.
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