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REALIZACAO
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PREFACIO

Ago de licenga, Ago

“Aquele que mata o pdssaro ontem, com a flecha
langada hoje”

As origens do Brasil estdo nas conexoes estabelecidas
entre povos através do Atlantico. A partir da invasao das terras
que hoje chamamos de Américas, de um lado, e de Africa, na
outra margem, teve inicio o violento processo de exploracao, de
roubo, massacres, sequestros e escravizagdo que colocou em
contato variadas culturas. Afim de sustentar a pilhagem das
riquezas materiais, os europeus ocidentais na expansao colonial,
da qual os portugueses sairam na frente, criaram uma
hierarquizagdo constituindo a si mesmos como “a civilizagdo” e,
ao mesmo tempo, inventaram um “Outro” inferiorizado e, no
limite, ndo humano.

A negagdo do Outro, do diferente, legitimava toda a
violéncia da exploragdo. Os povos origindrios, fossem das
Américas ou das Africas, eram animalizados apesar de seus
saberes terem sido sistematicamente apropriados.

Os povos jogados neste grande caldeirdo da Diaspora pelo
Atlantico construiram seus proprios caminhos partindo de suas
Historias, de suas experiéncias e vivéncias. Criaram e recriaram
relacdes, processos, costumes, crengas ¢ rituais que lhes
possibilitaram enfrentar o horror branco da escravidao.
Resistiram, sobreviveram e estabeleceram as bases para que nos,



seus descendentes, possamos seguir na busca por uma
existéncia plena neste mundo.

Escreveram suas Historias nas praticas de luta, nos rituais
sagrados, nos lacos familiares, nos habitos alimentares, nas
manifestagdes artisticas, nas tecnologias, nas visdes de mundo,
nos valores, na oralidade, na importancia atribuida a palavra, no
respeito e no culto aos ancestrais.

Escrevivéncias Baobas é uma dessas flechas langadas no
presente para enfrentar e derrubar a escraviddo e o racismo
construido no passado, mas que continua nos atormentando,
vitimando, massacrando no presente. E uma flecha que nos
convida a prosseguir na luta para afirmar nossa Humanidade,
valorizar nossas culturas, nossas Histdrias, nossas experiéncias
coletivas.

Os contos destas Escrevivéncias sao uma demonstragao de
que as memorias ancestrais seguem vivas e fortes a nos alimentar,
sdo a prova de que as conexdes entre 0s povos originarios, sejam
do Brasil ou de Mogambique, ou de outra parte qualquer da
Africa, ndo ficaram esquecidas no passado. As sementes de
Baoba que agora se espalham s3o novas flechas a circular,
preservando, criando e recriando vivéncias, abrindo caminhos
para um novo tempo.

Juvenal de Carvalho Concei¢ao
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APRESENTACAO

O “Escrevivéncias Baobas de Contos Ancestrais
Indigenas — Africanos — Diasporicas” retine trinta € nove textos
de autoras e autores, mulheres e homens de idade, nacionalidades,
formacdo e experiéncias de vida diferentes, ou seja, pessoas de
ancestralidades diferentes que representam o verdadeiro Brasil
que nasceu do encontro histdrico dos povos e culturas diferentes
e suas conexdes com o mundo, em especial, com o continente
africano. Demonstram que todos e todas contribuiram de uma
maneira ou de outra na constru¢do do Brasil atual ¢ na formacao
de sua identidade cultural plural. Em outros termos, os brasileiros
e as brasileiras atuais ndo sdo somente descendentes dos gregos e
romanos, dos latinos e anglo-saxdes, através da ancestralidade
europeia. Mas sdo também, descendentes dos povos originarios,
dos africanos, asiaticos, drabes, judeus e ciganos, povos cujas
historias de suas ancestralidades foram apagadas, por muito
tempo, pela educacdo eurocéntrica dominante. As imagens que se
veiculam na historiografia colonial sobre os povos indigenas,
considerados como primitivos e, portanto, atrasados, persistem
ainda no imagindrio coletivo contemporaneo. Também as
imagens negativas que foram construidas sobre os negros
africanos, para justificar e legitimar a colonizagdo, ainda nao
foram totalmente descontruidas. Dai a justificativa das leis
10.639/03 ¢ 11.645/08 promulgadas durante o governo do
presidente Lula, para construir uma nova cidadania inclusiva, que
possa devolver aos povos originarios ¢ da diaspora africana no
Brasil, a imagem auténtica de suas identidades e a devolucao de
seus direitos humanos fundamentais, que por muito tempo foram
rasgados, no universo racista ancorado no mito de democracia
racial.
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As autoras e os autores destes textos sdo todas pessoas
vivas, que tém a consciéncia de que as memorias de suas
ancestralidades resistiram, apesar da alienacdo escravista e
colonial, e que podem ser reconstruidas com bases nos
rudimentos das tradi¢des orais que resistiram, e de suas lutas em
defesa da liberdade e da dignidade humana. Com esses
rudimentos de memorias, combinados com sua experiéncia de
vida como vitima da supremacia racial branca, elas/eles tentam
reconstruir suas ancestralidades africana, indigena e afro-
diasporica, contando sempre com a solidariedade consciente dos
euro-descendentes. Por isso, as narrativas do texto lancam mao
do conceito de “escrevivéncia”, cunhado pela grande escritora
negra Conceicdo Evaristo. As historias contadas neste livro, ora
em termos de poesia, contos, lendas, ora como narrativas ou
ensaios, sdo baseadas nessa experiéncia de vida, a partir de um
olhar de dentro, e ndo nas formas de narrativas que caracterizam
um olhar externo de algumas/uns pesquisadoras/res.

Como o fizeram? Metaforicamente, se reuniram na
sombra do Baoba, arvore africana milenar, simbolo da
ancestralidade, para contar suas historias, unificando suas vozes
para derrotar um inimigo comum, e afirmar sua existéncia diante
de flagrantes desigualdades postas pelo racismo. Reunidos no
“Conselho Baobd” em suas iniciativas para cultivar e plantar no
Reconcavo da Bahia, essa arvore milenar cheia de magia e
religiosidade, sob a lideranca do grande intelectual afro-
diaspdrico, professor Claudio Orlando Costa do Nascimento, da
professora Rita de Céssia Dias Pereira de Jesus, Eduardo David
de Oliveira ¢ Arlindo Nkadibuala, outras narrativas foram
produzidas por pessoas que experimentaram o plantio das mudas
de Baobas em seus terrenos ou jardins, e dos efeitos psicoldgicos
e outros significados que o contato com o Baoba lhes
proporcionou, sobretudo, os Babalorixas e as lalorixds cuja
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ancestralidade e religiosidade, simbolizadas por essa arvore,
falam muito forte no RecOncavo da Bahia, celeiro de resisténcia
das religides de matrizes africanas e dos povos originarios.
Algumas pessoas questionariam a presenga dos povos originarios
na sombra do Baob4, dizendo que a arvore nada teria a ver com
sua ancestralidade. A relagdo entre a natureza € 0os povos
originarios, da mesma maneira que a relacdo entre povos
africanos tradicionais e a natureza, carrega simbolismos muito
fortes. Poderia ser uma outra arvore do ecossistema brasileiro,
mas se elegeu o Baobd, por sua grandeza natural, para reunir
ambos os povos oprimidos. Essa aproximacdo nunca foi um
problema para os africanos e seus descendentes na diaspora, a
exemplo do que fizeram ao abrirem em suas casas e seus terreiros,
um espaco de respeito para receber e cultuar os deuses da terra
que os recebera, “os Caboclos”, que eram desconhecidos em suas
religides, nos paises do continente mae.

“Sankofa”, um dos simbolos “Adinkra” que constituem a
sabedoria dos povos Achanti da Republica do Gana, ensina que
“nunca ¢ tarde para voltar e apanhar o que ficou atras”, ou seja, a
sabedoria de aprender com o passado para construir o futuro.
Como disse o grande historiador Joseph Ki-Zerbo, “quem nao tem
passado nao tem futuro”. Como as mulheres ¢ os homens
negras/negros e originarias/rios poderiam lutar para mudar suas
condigdes de vida, em um universo racista, sexista ¢ machista,
sem saber quem sdo elas e eles? De onde vém e por onde vao?
Dai a necessidade e a importancia de “Sankofar” na sombra do
Baoba, como estao fazendo neste livro, cujo contetido pedagogico
no espirito das leis 10.639/03 e 11.645/08 ¢ inegavel.

Kabengele Munanga
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PROPOSITO PEDAGOGICO

A produgdo e publicagdo do Livro Escrevivéncias
Baobas: De Contos Ancestrais Indigenas, Africanos e
Diaspéricos, integra experiéncias e trabalhos do campo da
educacgao, da cultura e das relagdes étnico-raciais.

A realizagdo da Pesquisa sobre Cultura da
Ancestralidade, assim como as vivéncias de Plantios de Baobas
pelas Comunidades do Recdncavo e de outros territdrios do
Brasil, postas em dialogia com as Culturas Indigenas, com a
Cultura Mogambicana e, fundamentalmente, com o0s
saberes/fazeres singulares e origindrios das(os) escritoras(es),
geraram esse material vasto de escrevivéncias e contos.

Convido as/os leitoras/es para uma imersio numa
escrita fora dos padrées formais e engessados, da histéria
unica, fortemente marcada pela epistemologia monocromatica
colonial, e assim, serd possivel interagir com uma pluriversidade
de historias e culturas de lutas, resisténcias, afirmagoes
presentificadas por meio das fontes, das origens e matrizes
ancestrais indigenas, africanas e diaspdricas.

Outra caracteristica do livro ¢ a forca da tradicao oral,
presente nas escritas (em expressdes e concordancias), aqui
mantidas, em respeito as autoras e aos autores, assim como as
comunidades de origem, visando a fidedignidade das
escrevivéncias.

A proposi¢ao pedagdgica central, além de chamar a ten¢ao
para esse contraste das formas das escritas como expressdes da
oralidade, tem como objetivo tornar o Livro acessivel as escolas,



aos professores, as criancas, aos jovens, também aos
espacos de midias e de educacao socioculturais.

Desta forma, por meio de leituras, de novas experiéncias
didaticas, concretizaremos nossas contribuicdes para a
implantacdo das leis e das politicas educacionais de cunho étnico-
raciais, tornando reais os ideais de inclusdo, de reparagdo e
diversidade sociopolitica por meio da educagdo e da cultura.

Apreciem esse material desde a abertura, onde por meio
de Poesias e Artes pedimos licenca e tomamos béngdos aos
invisiveis, aos visiveis, a0s mais antigos, as mais antigas, a0s mais
novos, as mais novas € as/aos iguais!

Claudio Orlando Costa do Nascimento

(organizador)
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AGO E BENCAOS!

Pedimos licenga e tomamos béng¢aos aos invisiveis, aos visiveis,
aos mais antigos, as mais antigas, a0s mais novos, as mais novas
e as/aos iguais!

Assim, por meio de poesias e artes fazemos a abertura!

19
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Baoba

Esse verso € uma forma de reparacdo

Fala da nossa tradicdo
Dos nossos antepassados
Os ancestrais do outro lado do mar
Que com suas sabedorias e histérias
Estéo aqui e |a, Baobal
Uma semente foi plantada
Trazida por Sacerdotes Africanos
Fincada em solo baiano
Os ancestrais atravessaram o mar
Com suas sabedorias e histérias
Estéo aqui e |a, Baobal
Esse canto fala ao coragéo
Diz sobre nossa formagéo, nossa
identidade
Histdria, Cultura e Ancestralidade...
Por isso, temos que cantar, falar e
ensinar, Baobal

21
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PRA DAR VOLTAS NO BAOBA
E ACORDAR AS MEMORIAS!

Claudio Orlando Costa do Nascimento

(Kbinkore, Aboab)

Pra dar voltas no Baoba,

E acordar as Memorias.

Pra dar voltas no Baoba,

E acordar as Memorias.

Memoérias de um tempo atras,

Memorias dos Ancestrais.
Agora!

Memorias de um tempo atras,

22



Memorias dos Ancestrais.

Agora!

23



2

AGO MAE MATA

Rosane Jovelino

Agd Majestosa Mae Mata
Morada ancestral
Vos que fechais o corpo quilombola
Guarda o ori
Em teu siléncio

Quilombo ayo

Cobre com a natureza que se
debruga em suas generosas arvores
Com as ew¢ afééfé, as ewé inon

as ewé omi, as ew¢ ilé

Com aguas nascentes
No teu feito catimbo
Tece o sangue

Cuida, renova

24



Da resisténcia

O Quilombo te honra
De corpo ¢ alma
Habita em tua casa
Faz o candomblé

Gira aos teus pés

Na raiz do Baoba
Mulemba, Yroko,
Satda os Caboclos/as que
nas matas moram, que tanto

adoram, Inquices, Orixas

Canta, danga, com festas, cerimonia,
palmas e toques de atabaques
que vem de Africa
livre da Senzala
Com Xango, Realeza, Kawo Kabiesilé
empunhando o seu Oxé

lavrando Justica

Canto, fala la com Lé e Lé com la

25



Reza em yorub4, banto, jeje, nagd
Insurgentes sdo guerreiros/as

Zumbi, Dandara, Felipa Maria, Maria Felipa, Tereza de
Benguela,

Aqualtune, Luis Gama... e Ganga Zumba
Aé 0 Malés

Negra e quilombola Sou

Abraga o sol e a lua
Dentre as tuas belas paisagens
Acolhedora, protetora dos seus antepassados
Dos teus frutos se alimentaram
Com o poder e energia que fluem
Serenas e libertadoras
Nao serdo queimados

Memoria vivida

Que por esta liberdade sentida
O Quilombo trilha
Seguro caminha
Sem temer a mal algum
Ogum conduz com o seu facdo, espada e machete

Oguen! Mariwd, Oya Ibalé, Ora yé yé 6!
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Senhor Olorum

Exu faz o caminho, da direcdo, ayo

Grandiosa Mae Mata
Jamais saira do quilombo
Es luz
Fonte de vida
Desperta no homem
te respeitar e ndo te destruir

Todos dependem de ti
Kantendé Santo
Cobra tem canto

até chocalho
Assovia, pula e voa
Segredo

Sagrada

Homem, homem!

A natureza responde

27



Sagrada Mae Mata
Na presenga das Divindades
Que em vossa casa moram
Noite e dia

O Quilombo te reverencia.

28
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MATA SAGRADA ANCESTRAL
CAMINHADA EM POESIA RELATADA

Ananias Viana

No final da falsa abolicdo da escravidao ficaram nossos
ancestrais as margens dos manguezais, das matas e dos rios. E
direitos, nenhum homem e mulher até hoje viu. A Unica saida para
superar as dificuldades da vida foi o trabalho coletivo para o
sustento das familias.

Naquela época nao existiam estradas para escoamento da
producdo, que era levada no lombo do boi, do jegue e do cavalo,
que entravam mata a dentro, na madrugada fria que até o queixo
batia. Era tdo penosa essa maneira encontrada, pelo caminho
jegue caia, cavalo rinchava, boi berrava, e era mercadoria rolando
ladeira abaixo. Eta vida dificil arretada.

Vivi tudo isso com treze anos de idade juntamente com
minha irma mais velha Juvani. Mulher guerreira, pariu dez filho
e até hoje trabalha que nem uma condenada. Ainda tinha o velho
Catarino Costa que a gente acompanhava, bebia uma pinga
arretada, e ficava tdo bébado que o boi levava em casa.

Fazia esse percurso varias vezes durante o més, pois nao
tinha condi¢cdes de mudar aquela vida sofrida, pois a pobreza
reinava e dela a gente era fregués. Levava mercadorias para o
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povoado de Acupe e 14 vendia. Na volta trazia comida pra comer
com a familia que ficou em casa esperando o de comer.

No ano de dois mil e onze fizemos uma roda de conversa,
nesse dia falamos o que passamos indo para este lugar. E tinham
jovens a nos olhar. Jucilene quis saber mais e entdo surgiu a
Caminhada Ancestral. Em dois mil e dezenove houve a oitava
Caminhada. Todos estavam empolgados pra sair na madrugada.
Fizemos rituais pra iniciar a Caminhada. Orientamos a todos para
ir de boca calada, pelo menos dentro da mata serrada.

Ao entrar na mata virgem, ouviamos os canticos dos
passaros. A mata € sagrada, e ndo se brinca com ela pois a resposta
vem. Esqueceram o que foi avisado na saida, e no meio da mata
foi uma conversa danada. Os Caboclos sdo os donos das matas.

Avisamos para parar a conversaria, pois os donos da mata
estavam observando. E se comegassem a brincar na mata poderia
se perder. E foi o que aconteceu. Apareceram tantos caminhos,
tanto mato sem caminho certo encontrar. Foi preciso que o
Caboclo Sultdo das Matas se manifestasse em Lucrécia, entdo se
parou a conversa, depois logo em frente surgiu um lajedo de pedra
muito lindo, e na frente um novo caminho. Fazia um sol quente a
danar, e se sentia muito cansago no caminhar.

A Caminhada que era feita em trés horas, foi feita dessa
vez em seis horas. Ficou uma licdo, que nas proximas caminhadas
todos deverdo se calar, pois os Caboclos sdo senhores desse lugar.

Essas historias de Indigenas e Quilombolas, de povos que
foram escravizados, que tiveram sangue derramado pela
crueldade dos senhores de engenhos, que esquartejaram,
mataram, e ainda traficaram madeiras das matas sagradas.
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Da Africa, da mata de 14 para mata de c4 veio o Baoba!
Foi plantado no lugar de onde sai a Caminhada Ancestral no
Kaonge, e um outro onde chega em Acupe.

Agora temos mais um aliado para nos mostrar caminhos!
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MESTRE DIDI - O ESCULTOR DO SAGRADO

Dedicado a Jaime Sodré (in memorian)

Kleyson Rosario Assis (Otun Elebogi)
Leonardo Gongalves Santos (Odé Bowale)

“Mojubd Olorum Baba Olodumare

Onile, Mojuba yin o!

Exu Yangi, oba Baba Exu, Mojuba yin o

Egun aiyé cheba orum, mojuba yin

Awon Orixa laié, awon Orixa lorum, mojuba yin

Ag66!”

“A Olorum, Pai Olodumare, apresento meus cumprimentos
Ao dono da terra apresento os meus cumprimentos

A Exu Yangi, Rei e Pai de todos os Exus, apresento os meus
cumprimentos

A todos os Eguns, deste e do outro mundo, apresento os meus
cumprimentos
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A todos os Orixas deste mundo e do outro, apresento meus
cumprimentos

Deem-me licenca!”

(tradugdo livre)

Aprendemos com os mais velhos que antes de iniciarmos
qualquer obrigagdao nos espacos sagrados, deve-se pedir licencga
as entidades saudando-as. E que também, ao falar sobre elas, seja
onde for, o procedimento ¢ o mesmo. Como aqui ¢ um espago no
qual irei falar do sagrado, de Egun e Orix4, essa sauda¢do se faz
necessaria e com isso, peco: Ago 6!

Debscoredes Maximiliano dos Santos, Mestre Didi, foi
chamado por Emanoel Aratijo de o “Escultor do Sagrado”. Nao
foi um titulo que o Mestre Didi recebeu dentre os tantos que ja
possuia, o curador e artista plastico baiano Emanoel Aratjo estava
apenas a nomear um catalogo de uma exposi¢cao do Mestre Didi
no Museu Afro Brasil. Mas sejamos francos: no mundo da arte
sacra afro-brasileira nada se faz ao acaso. Quando o artista em
questdo ¢ também um sacerdote, as palavras soam ainda mais
especiais. E se esse artista for um o0jé, aquele que cultua os
ancestrais ¢ media a relagdo desses com os que estdo na sua
jornada no ayé (terra). Caso seja ele, ainda, um Alapini (Supremo
Sacerdote do Culto aos Ancestrais), um herdeiro sanguineo e
espiritual de uma das familias fundadoras do Reino de Ketu e dos
fundamentos da religiosidade praticada no ‘“Novo Mundo”
denominada candomblé, temos entdo uma situa¢do nada trivial.
Ao chamar o sacerdote-artista Mestre Didi de o “Escultor do
Sagrado”, Emanoel Araijo evoca uma dupla face do artista:
daquele que esculpe o sagrado e a do que estd a servico do
sagrado.

33



Por um lado, sugere-se que esse sacerdote-artista esculpe
o sagrado através de um complexo emaranhado de nervuras de
palmeiras, couros, buzios, micangas, linhas e costuras precisas
feitas manualmente, alcangando formas inusitadas e que remetem
ao repertdrio simbolico e material da tradi¢do africana no Brasil.
O elemento da religiosidade ndo faz parte da obra como algo que
se poderia apenas acrescentar ou/e tirar, ela ¢ a propria obra que
busca moldar o sagrado, tornando-o palpavel e visivel. Mesmo
para quem ndo tem intimidade com a tradi¢do africana no Brasil,
ao se deparar com essas esculturas reconhecera ali de imediato
uma for¢a que evoca o mistério do nascimento e da morte
presentificado materialmente através de pecas minuciosamente
esculpidas e coloridas com elementos da natureza.

Por outro lado, o “Escultor do Sagrado” sugere que Mestre
Didi foi escolhido pelos deuses para se comunicar com os homens
e mulheres deste e de outros mundos. E ele o faz através de uma
linguagem que, por vezes, revela de imediato o que esta diante de
noés (emblemas de entidades do pantedo da religiosidade africana,
como uma serpente ou um cetro), mas simultaneamente a isso
somos arrebatados pelo mistério, o inexplicavel que, embora fale
com nos, fala numa linguagem que lhe € propria, no limiar deste
com outros mundos.

Mas o Escultor do Sagrado com sua dupla face — a de ser
o artificie a esculpir o sagrado e¢ a de ser um meio, uma ponte
entre mundos — €, digamos de uma vez, um s6. Pde-se além dos
dualismos que por ventura sejamos induzidos a pensar. Na nossa
tradicdo, ser de um Orixd, ¢ também ser o proprio Orixa se
manifestando.

Importante salientar que isso ndo ¢ uma metafora. As
esculturas do Mestre Didi vém através dele, mas ndo sdo dele, o
homem, e sim de uma tradigdo milenar que foi preservada nos
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espacos sagrados da diaspora africana no Brasil. Quem comecou
a lhe ensinar como confeccionar esses emblemas sagrados foi
ninguém menos que Mae Aninha, Oba Biyi, fundadora do I1€ Axé
Opd Afonja. Foi ela também que fez dele Assogba, autoridade
maxima do culto ao Orixa Obaluaé, o Senhor da Terra. E, como
ja dissemos anteriormente, o Mestre Didi foi Alapini, Supremo
Sacerdote do Culto aos Ancestrais.

E preciso dizer isso porque a obra do Mestre Didi s6 foi
possivel devido a sua biografia. E a sua biografia ndo ¢ a de um
homem, mas a de um povo. Uma jornada que comegou antes dele
e que ndo se encerra nele. Cumprindo o seu designio de manter,
fortalecer e expandir essa tradicdo, Mestre Didi fez herdeiros,
muitos, € em muitas esferas distintas.

Figura 1: Esculturas de Oloxedé (Antdnio Carlos dos Santos)

Fotos: Otun Elebogi (Kleyson R. Assis)

35



No campo das esculturas, que ¢ o nosso caso aqui, ¢
inevitavel ndo pensarmos em Antdnio Carlos dos Santos,
Oloxedé, Osi Alagba no 1€ Ax¢é Asipa, filho de Badabara6 (Mae
Nidia de Yemanja), neto do Mestre Didi. As maos de Oloxedé
reproduzem em um estilo proprio aquilo que aprendeu com o seu
avo: o “reverberar ancestral africano-brasileiro”. O Mestre Didi
toca a ele e a nds através de sua arte, sinalizando uma via dupla
de retorno e atualizacdo de nosso repertorio cultural, religioso,
mitico, formal e material. Chega-nos como presente acessivel em
museus e salas de arte pelo mundo afora. Mas sobretudo como
Or6 e Awo: Obrigagdo e Mistério.
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PARTE I

ESCREVIVENCIAS INICIATICAS
REVERENCIAIS



PRA DAR VOLTAS NO BAOBA E ACORDAR AS
MEMORIAS:

das ancestralidades africana e afro-Brasileira

Claudio Orlando Costa do Nascimento (Gbinkore, Aboab)

Inicialmente quero lhes apresentar o personagem desta
histéria, ele se chama ABOAB', um Ser que sente e concebe a
vida integrada a sua ancestralidade, que faz dos seus caminhos
experiéncias existenciais significativas! E assim caminhou
construindo muitas vivéncias, dentre elas, nos campos da cultura
e da educacdo. Desde cedo Ele observou que existia uma
separagdo entre a vida vivida na familia, no bairro, na
comunidade, e 0 que se vivenciava nas escolas. E uma situagdo
sempre se repetia, nas escolas lhe diziam que esquecesse tudo que
aprendeu na vida, pois de nada serviria para sua formacao naquele
espago.

Essa sentenca de esquecimento dos saberes e fazeres da
vida ndo lhe convenceu. Ao contrdrio deste axioma, sempre
reconheceu e agradeceu as suas vivéncias culturais, junto a

I ABOAB ¢ um pseudonimo criado por Claudio Orlando Costa do Nascimento, que
representa uma mandinga de encanto e for¢a Baoba, escrito ao contrario.
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familia, aos amigos, a comunidade, aos grupos sociais, ao
trabalho, valorizando assim os conhecimentos do dia a dia, assim
como os tradicionais, origindrios das pessoas mais antigas.

Filho de uma familia de baixo poder aquisitivo, de
predominancia negra, ABOAB logo percebeu que essa realidade,
das historias e das culturas do seu povo nao estavam presentes
nos curriculos das escolas. Observou que a escravizagdo dos
povos africanos e dos afro-brasileiros ainda guardavam resquicios
que influenciavam a educacdo escolar, logo, pensou: Nem toda
educacdo ¢ boa! A Escola precisava descolonizar as aulas, os
curriculos, os saberes, os fazeres, as identidades, que ao longo do
tempo do Brasil Coldnia, Império e Republica, influenciaram as
politicas de hegemonia e privilégio daquele segmento social
representado pela “Branquitude Neocolonial”, em detrimento dos
outros Povos que constituem a Nacdo, ou seja, os Povos Negros
e Indigenas.

E assim baseado nessa percepcio ABOAB foi
descobrindo a importancia de buscar uma formagao critica e
emancipatéria junto aos ambientes ndo-escolares, no ambito das
culturas de resisténcia e afirmacdo das diversidades. Nao por
acaso Ele se formou em Pedagogia, se tornou Professor, depois
fez Mestrado e Doutorado em Educacdo. Também trabalhou em
varios niveis e cursos escolares, na educagao infantil, no ensino
fundamental, no magistério, e no terceiro grau ensinou nos cursos
de Pedagogia, Filosofia, Letras, Histéria e, atualmente, no
Bacharelado Interdisciplinar em Cultura, Linguagens e
Tecnologias Aplicadas; na Licenciatura Interdisciplinar em
Artes; e na Pos-graduagdo em Historia da Africa, da Diaspora e
dos Povos Indigenas. Mas foi por meio da Pesquisa que ABOAB
aprofundou a temadtica da Educag¢do com enfoque na Cultura da
Ancestralidade, como memoria, poténcia e forga vital.
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Pesquisas em conexio ancestral

No primeiro estudo, ABOAB enfrentou o desafio de
recuperar a memoria e a histéria de um antepassado, um parente,
um tio-bisavd que foi professor da Escola Imperial Agricola da
Bahia, nos finais dos anos de 1890 ¢ inicio de 1900. Ao visitar o
Memorial do Ensino Agricola Superior da Bahia (MEASB-
UFRB) em Cruz das Almas, descobriu que o acervo priorizava
registros coloniais, imperiais, logo a foto de seu parente nao
constava, nem sua tese académica. Ele, juntamente com a
museologa ficaram indignados com esse apagamento racial, por
causa da sua cor negra seu ancestral ndo fazia parte do Memorial.
Logo, ABOAB assumiu o compromisso de promover reparacao
no acervo e assim foi feito.

Por meio da Pesquisa
Cultura do  Aprendizado:
Biografia, literatura,
pensamento  académico e
esotérico de Pedro Antdnio da
Costa (Loester), fora revelado
seu historico, de exotérico,
escritor, musico, professor e
pesquisador da Escola Agricola
da Bahia desde 1922. E o titulo
’Cultura  do  Aprendizado’,
remete a denominagao do
componente correspondente a
6* Cadeira da referida Escola,
sob  responsabilidade  do
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mesmo, que a época era em Sao Bento das Lages-Bahia. As
descobertas passaram a integrar o memorial, assim como a sua
Tese e sua fotografia, que também constam na primeira revista de
Extensdo do MEASB-UFRB, tendo a Pesquisa como fonte
documental.

Esse estudo fez ABOAB viajar no tempo e foi até¢ as
fontes, onde descobriu que Loester teve contatos com Sacerdotes
Africanos, que sabiam muito sobre culto e cultivo da Terra, da
Agricultura, e também lhe trouxeram sementes de Baoba, tendo
sido plantadas em Sao Bento das Lages. O que fez com que Ele
se interessasse por essa historia dos Baobas, e também a plantar
Baobas no Recdncavo.

Como caminho e reveréncia Ele comecou a realizar a
segunda Pesquisa denominada de Cultura da Ancestralidade, que
o levou até Mogambique, na Africa. ABOAB, no pos-
doutoramento, estava interessado em conhecer mais sobre essa
questdo da Ancestralidade, desde as experiéncias da familia, da
comunidade, dos saberes tradicionais dos Mestres e Mestras, dos
Pais e Maes de Santo, das Produgoes Culturais da Cidade, da
Comunidade, vivéncias que lhe propiciaram a percepgdo dos
atores e das atrizes culturais, em conexdo subjetiva, identitaria,
ancestral! Essa perspectiva se opunha as nogdes colonizadoras e
eurocéntricas de educacdo, de cultura e de identidade, ainda
presentes nas escolas contemporaneas.
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Em Mocambique ele
conheceu um Baobd muito
antigo, desde a época da
escravizagao dos
mogambicanos que foram
trazidos para o Brasil
Atribuem-se varios sentidos
a essa arvore de origem
africana, pois ela fora usada
como arvore do
esquecimento pelos

i f colonizadores  portugueses
que escravizaram os homens, as mulheres e as/os jovens
africanas/os. Contam os mais antigos que os colonizadores
construiram rituais nos Baobas para que esses seres humanos,
submetidos a essa condi¢cdo absurda, esquecessem seus nomes,
suas historias, culturas e religioes, para entdo receberem um nome
de batismo cristdo dado pela igreja catolica, instituigdo que
participou do processo colonizador. Mas, isso ndo aconteceu da
maneira que eles imaginaram, e assim os escravizados reagiram e
lutaram, o que fez com que se pudesse afirmar a historia original
do Baoba, como uma arvore sagrada, de potencializagdo da
memoria, da historia e da cultura ancestral, a exemplo das
identidades e pertencimentos interculturais assumidos pelos afro-
brasileiros, que referenciam suas historias em territorios de
identidade como o do Reconcavo, de Salvador e de outros lugares
em que as matrizes africanas se firmaram de maneira
preponderante.

Na caminhada de Aboab, esses versos em forma de mantra
chegaram como uma bengao:
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Pra dar voltas no Baoba,

E acordar as Memorias.

Pra dar voltas no Baoba,

E acordar as Memorias.

Memorias de um tempo atras,

Memodrias dos Ancestrais.

Agora!

Memorias de um tempo atras,

Memoérias dos Ancestrais.

Agoral
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Entdo, um dos

momentos mais
marcantes dessa
caminhada de ABOAB
foi quando um

professor
mogcambicano lhe

indagou, sobre a
possibilidade de seus
parentes, seus
ancestrais terem saido
dali, de uma rampa na
costa do  Oceano
Indico, de onde saiam
os barcos com os
mog¢ambicanos escravizados para o Brasil. ABOAB ficou muito
emocionado, trémulo, e entdo o professor o abragou e disse “Vocé
¢ um dos Nossos! Somos Irmaos!”. ABOAB teve a oportunidade
de dar voltas no Baob4, no sentido anti-horario, para desfazer o
ritual do explorador portugués, e assim acessar a For¢a Vital do
Baoba Ancestral, um potente Legado Africano.

Essa narrativa de afirmagdo afro-brasileira ¢ tdo proxima
do que vemos culturalmente por aqui no Reconcavo e em
Salvador, e ainda tao distante dos curriculos escolares. Sabem por
que? A escola dominada pela politica e pela ideologia
educacional cognitivista, colonial, neoliberal, capitalista, ndo
possibilita que os descendentes africanos saibam das suas origens,
porque isso lhes dara forga e poder, por meio do reconhecimento,
da valorizagao dos saberes, fazeres, dos cultos, dos ritos, das
Culturas Ancestrais. Kemet, Egito, demais territorios africanos,
bercos da humanidade, geralmente ndo sdo tratados da mesma
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maneira e condi¢do de importincia que as civilizagdes Greco-
Romana, do mundo ocidental!

Logo, ABOAB concluiu que para nos tornarmos o que
somos seria necessario construir uma civilidade afro-
referenciada, e que para isso a educacao seria fundamental como
agenciamento de inclusdo e formagdo por meio do legado
histérico, cultural, filosofico, epistemologico africano.

Aqui compreende-se a necessidade de um trabalho
individual/coletivo nas escolas e em espagos nao escolares, como
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associagcdes comunitérias, terreiros, comunidades quilombolas,
igrejas, dentre outros, para torna-los agenciamentos afirmativos,
por equidade, justica intelectual e étnico-racial.

ABOBA logo se posicionou pela reparacao da condigdo
social dos povos originarios de matrizes africanas, assumindo o
compromisso de realizar agdes afirmativas por meio da educacao,
da politica e da formagao cultura!!

E mais uma vez, esses versos em forma de mantra
chegaram como uma bengao:

Pra dar voltas no Baoba,

E acordar as Memorias.

Pra dar voltas no Baoba,

E acordar as Memorias.

Memorias de um tempo atras,

Memorias dos Ancestrais.

Agora

Memoérias de um tempo atras,

Memodrias dos Ancestrais.

Agora!
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6

BAOBA INTERCULTURAL

Levy Orlando

Meu primeiro encontro com o baoba aconteceu através da
literatura. Ler era uma das minhas atividades favoritas quando
crianca. Fiquei especialmente encantado com os livros que
ofereceriam mundos de fantasias, nos quais eu poderia me perder
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e retornar com novas maneiras de perceber o mundo em que
vivemos.

Um desses livros foi O Pequeno Principe, de Antoine de
Saint-Exupéry. Conta a historia de um pequeno principe, que vive
em um planeta no qual existem apenas trés vulcdes, uma rosa sob
um globo de vidro, e algumas outras plantas. Entre essas plantas
também estava a arvore do baobd, que ameacava o bem-estar do
pequeno planeta, pois suas raizes poderiam quebrar o solo e,
assim, destrui-lo. O principe decide deixar seu planeta e
aventurar-se no universo desconhecido em busca de um carneiro
que pudesse ajuda-lo a combater os baobés. O narrador até diz aos
leitores: "Meninos! Cuidado com os baobés!" E evidente que
Saint-Exupéry usou o baob4 como uma metéafora para outra coisa
que iria sair de controle, a menos que fosse domada, mas ainda
assim a imagem do baobd como ameaca, provavelmente grudou
na mente de muitas criangas, como na minha.

Desde entdo, minha compreensao do baoba se afastou da
apresentada no livro e diversificou-se interculturalmente. No meu
mundo, o baoba tornou-se uma metafora da possibilidade de
mudanga de significado e valor, que se encontra na experiéncia
intercultural. Além disso, pode ajudar a fazer sentido nos grandes
debates da sociedade contemporanea, servindo como sinal de
alerta e simbolo de esperanca. E para mim, pessoalmente, tornou-
se uma maneira de conectar o passado, com o presente e o futuro,
uma linha de comunicacao com nossos ancestrais ¢ descendentes.

Nasci em Salvador, na Bahia, mas me mudei muito jovem
para a Alemanha. Eu cresci bilingue, falando portugués em casa,
com minha mae, e alemdo no jardim de infancia. Ao longo dos
anos que passei no Brasil, foi suficiente para Eu sentir ¢ chamar
de terra natal. Mas a maior parte da minha vida aconteceu em uma
pequena cidade no norte da Alemanha, onde fiz o ensino médio.
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Depois de terminar a escola, visitei o Brasil por alguns meses para
passar tempos com meu pai, amigos ¢ familiares brasileiros. E
entdo ocorreu o meu segundo encontro com o baoba.

Desta vez, foi meu pai, e ndo mais autor francés, que deu
um significado a palavra baoba. Ao tentar preencher algumas
lacunas em nossa arvore genealodgica, ele descobriu que meu
tataravd Pedro Anténio da Costa (Loester) foi um professor da
Escola Imperial de Agronomia, e no Reconcavo manteve contatos
com Africanos, tendo recebido sementes e plantado baoba nesse
Territorio Baiano. Meu pai comegou a se envolver com a histéria
cultural da arvore majestosa, tendo plantado um baoba matricial
em Itapema e feito mudas para plantios em Terreiros e
Comunidades Quilombolas. Ele estava especificamente
interessado no papel que o baoba desempenhou na historia do
trafico de escravos do Brasil. Segundo seus estudos, pouco antes
de embarcarem no navio que os levaria a América do Sul, os
africanos escravizados eram obrigados a caminhar no sentido
horario em torno do baoba, como um ritual do colonizador, que
imaginava fazer com que esquecessem seu passado, sua familia e
seus referenciais na Africa.

Com esse conhecimento acumulado sobre o significado
cultural do baobd no passado, meu pai passou a redefinir a
interagdo humana com esta planta. Em vez do esquecimento, a
arvore agora deveria servir como um simbolo de lembranga, de
memoria, de ancestralidade. Eu o acompanhava em suas viagens
pelo interior da Bahia, onde plantava mudas de baobd em
comunidades religiosas de matriz africana. As arvores ainda tao
delicadas ganhavam um grande pedago de terra onde poderiam
crescer altas e envelhecer sem ameagar a infraestrutura dos seres
humanos. Como cerimoénia de plantio, meu pai contava as pessoas
locais um pouco da histéria do baobd, e como eles poderiam
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tornd-lo uma referéncia significativa para a comunidade. Ele
instruia a todos para darem as maos, € juntos caminharem ao redor
do tronco no sentido anti-horario, a fim de lembrar seus ancestrais
e nunca deixar a visao colonizadora predominar. Ele os ensinou a
cuidar da arvore e a integrar sua presenca na vida comunitaria.
Pareceu-me que ele estava ensinando como se comunicar e
entender a natureza, num tempo em que ela ¢ frequentemente mal
compreendida e tende a ser esquecida, destruida.

Isso me fez pensar nas arvores centendrias na Alemanha
que ficavam no centro da maioria das cidades rurais. Por muitos
anos, elas foram o coragdo desses lugares, onde as pessoas se
reuniam para fazer comércio e contar historias umas as outras.
Hoje em dia, elas sdo cortadas uma apoés a outra para que mais um
supermercado seja construido. E a historia do lugar e de seus
habitantes gravada na casca da arvore se apaga com o golpe de
um machado. Eu esperava que um dia meu pai também viajasse
para c4, para ensinar as pessoas a entender e viver lado a lado com
a natureza.

Nos estudos de bacharelado decidi ir a Dinamarca para
estudar algo chamado Humanidades Globais. E um programa que
consiste em varios cursos interdisciplinares, incluindo politica,
comunicagdo, filosofia, lingua e cultura, que traziam muita
liberdade individual em termos de como alguém gostaria de
construir seu diploma. Assim, decidi enquadrar meus estudos em
torno de topicos como as alteracdes climaticas, o pods-
colonialismo, o desenvolvimentismo, os saberes indigenas e a
vida de forma sustentavel. Nesses trés anos, viajei também para o
Brasil e tive meu terceiro encontro com o baoba em Itapema, o
que me permitiu entender melhor os encontros anteriores.

Esses anos foram marcados pela ac¢do climatica e por um
movimento que comegou com uma jovem da Suécia chamada
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Great Thunberg. Seguindo o exemplo dessa garota inspiradora,
mais e mais alunos na Escandinavia e, mais tarde, no mundo
inteiro foram as ruas para protestar por justi¢a climatica. Nas ruas,
exigiram que os politicos agissem e aprovassem leis para ajudar
a mitigar as mudangas climaticas. Os jovens se sentiam
ameacados pelas mudangas iminentes, decorrentes de anos de
exploragdo natural e da explosdo do consumismo nas geracoes
anteriores. Minhas aulas me ajudaram a entender o problema do
clima teoricamente, € me ensinaram a pensar criticamente sobre
o estado em que se encontra o mundo. Aprendi sobre a injustica
sistémica, sobre queimadas, sobre uma no¢do de “civilizagdo”
que desde os tempos do colonialismo, andava de maos dadas com
a violéncia social, politica, epistémica, especialmente, contra
aqueles que ndo acreditavam nas promessas da modernidade e do
capitalismo, e ainda souberam valorizar a “Mae Terra”, como os
Povos Indigenas do mundo. Fiquei curioso em saber o que havia
causado essa ruptura entre os humanos e a natureza, que estava
causando tanto sofrimento em ambos os lados, € 0 que poderia ser
feito para reverter esse processo. Por meio desse questionamento
constante do sistema capitalista e do pensamento ocidental que
segurava o mundo com forca, comecei a ver um fio vermelho que
remontava ao baoba.

O baobd havia se aventurado comigo, da literatura
europeia a historia afro-brasileira, para depois chegar a minha
carteira de estudante escandinava. Também no Brasil se
reverencia uma entidade que permite olhar e escolher os
caminhos, as encruzilhadas nos colocam questdes! Passei a
refletir e confrontar algumas questdes, a exemplo de: Como
percebemos e atribuimos sentidos as historias e aos fendmenos?
Quem tem o direito de fazer essa atribui¢do de sentidos, sendo
n6s? O que aconteceu com o significado e o valor de arvores
como o baoba para a maior parte da humanidade capitalista
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moderna? Quais sdo as consequéncias dessa mudanca de
significado? Como podemos aprender com o passado para nos
prepararmos melhor para o futuro? Como podemos aprender uns
com os outros, € com os conhecimentos dos povos locais para
superar as crises atuais?

E encontrei as respostas que procurava em minha jornada
de vida. O significado do baoba ndo ¢ singular, ele varia e muda
a depender de quem conta a historia. Ao longo dos anos, as
arvores pararam de aparecer em nossas historias e narrativas, um
ser humano qualquer ndo consegue nem distinguir sua variedade
local de plantas e arvores. A ciéncia ocidental progrediu de muitas
maneiras, mas O progresso concentra-se principalmente no
artificial, e ndo no natural. As chamadas "ciéncias naturais",
erroneamente assumem que o natural pode ser totalmente
compreendido por meios cientificos, e tudo o que estd além deste
modo de investiga¢ao ndo vale o esforgo; a ciéncia fez das arvores
0 objeto desencantado e dissecavel que vemos nos livros de
biologia. Isso também se infiltrou em nossa narrativa econdmico-
cultural - as arvores sdo tratadas como um produto da natureza
que tem seu valor no fornecimento infinito de recursos: madeira,
frutas e borracha. Podemos ver diariamente onde essa narrativa
nos levou: incéndios florestais, secas, inundagdes, furacodes e
extingdo de animais em todo o planeta - as ramificagdes das
mudangas climaticas podem ser sentidas em todos os lugares do
mundo. Para sair dessa historia dolorosamente singular da arvore,
¢ necessario ouvir as outras histdrias que estdo por ai.

Meu caminho me mostrou que nao sao os baobas que estao
destruindo nosso planeta como em O Pequeno Principe, neste
mundo somos no6s humanos que causamos a destruicdo. Mas
também nao somos singulares, somos multiplos, e alguns de nos
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ainda sabem viver de uma forma que permite a sobrevivéncia e o
desenvolvimento de outros seres.

Os povos Indigenas que vivem em harmonia com seu
entorno, desde o inicio dos tempos, alertaram sobre os danos que
estavam vendo, e cujos conhecimentos contém tantas solucgdes
indispensaveis para os problemas que enfrentamos. Os povos do
continente africano que estdo entre os que mais sofrem com as
mudangas climaticas, bem conhecem o valor das arvores que
garantem sua sobrevivéncia, e agora tém que vé-las desaparecer.
Pessoas como meu pai, que dedicam suas vidas a educagdo de
outras pessoas sobre o significado mais profundo da natureza para
nos, humanos, e como redescobrir nossa conexdo com ela.

Espero que esta historia o tenha sensibilizado, para vocé
buscar saber mais sobre essa arvore maravilhosa. Também ¢
importante que vocé tenha em mente que ndo existe apenas uma
verdade neste mundo, mas que tudo e todos os seres tém o seu
lugar e devem ser respeitados; e, por Ultimo, que algo que talvez
ndo seja tdo importante para vocé pode significar o mundo para
0s outros e vice-versa. Para mim, o baobd tem esse significado do

mundo!
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7

O QUE E RACISMO ESTRUTURAL?

a encruzilhada como lugar de resisténcia e
afirmacao da negritude

Vanda Machado

Nosso medo mais profundo ndo é sermos
inadequados. Nosso medo mais profundo ¢ de
sermos poderosos além da medida. E nossa
luz, ndo nossa escuriddo o que mais assusta.

(Nelson Mandela)

Nado sdo raros os momentos em que mergulho nas
profundezas de meus pensamentos e, vivenciando as lutas da
minha familia, me pergunto: Quem somos nos, os pretos e pretas
nesta terra? Qual ¢ a verdadeira participacdo do povo negro na
formag¢dao da nacdo brasileira? O que a sociedade pensa em
relacdo ao afrodescendente, a nossa cultura, nossa historia e
religido? Pouco sabemos de n6s mesmos. E quem vai nos contar
a verdadeira historia que me libertara de tantas davidas? O que o
racismo tem a ver com isto?

O racismo, neste caso, ndo tem a ver somente com a
questdo das diferencas entre pretos e brancos. Entendo que o que
leva ao racismo ¢ o medo que o diferente se torne parecido,

54



ameacando chegar a lugares ocupados apenas por pessoas
brancas, desestruturando uma sociedade onde o poder ¢ branco.

Dizendo de outra forma, o que assusta a sociedade racista
sdo as pessoas negras poderem mostrarem-se com todo seu
potencial de ser e se tornarem parecidas socialmente com pessoas
brancas.

Nossos ancestrais foram sequestrados do continente
africano, sendo os unicos estrangeiros a chegarem ao Brasil
contra a sua vontade. Aqui, negras e negros foram mandados para
as plantagdes e para as minas. Transformados em maquinas
humanas, serviram de base para a constru¢do da rica sociedade
brasileira sem ganhar absolutamente nada.

Para entender a minha prépria comunidade, eu me
perguntei: O que ¢ mesmo este tal de racismo estrutural que
regula a presenca dos negros e negras em lugares importantes em
qualquer circunstancia?

Para que esta condi¢do se perpetue, foram criadas leis que
impedem pessoas negras de alcangarem lugares importantes na
sociedade. Como compreender uma sociedade que se diz
democratica e ndo racista, mas quem nasce branco e rico ocupa
os melhores lugares na sociedade e morre rico. E quem nasce
negro e pobre deve ser encaixado em um lugar da subalternidade
até sua ultima geracdo? O que ¢ mesmo este racismo estrutural e
como funciona na formacao da sociedade Brasileira?

E possivel que o ponto fundamental de tudo seja a
consciéncia da adulteracdo de uma cultura diferenciada e de um
conhecimento exemplar que ndo se opunha a ciéncia do
colonizador. A ideia se mantém pela vigilancia, onde vigiar ¢é
preciso, e qualquer mudanca pode ser fatal se o branco ficar

parecido com o negro. Lugar de branco ndo pode ser lugar de
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negro. Seria este um pensamento correto? Que historia € esta de
lugar de brancos e lugar de pretos?

Isto ndo comecgou agora. Afirma-se que a sociedade ¢
disciplinar porque esté ligada a processos historicos bem antigos
que legitimam o seu racismo estrutural. Antes mesmo do 13 de
maio de 1888, as leis, numa forma de vigilancia, proibiam nossos
ancestrais de frequentar a escola e possuir terras. Enquanto
brancos europeus eram convidados a vir para o Brasil com a
finalidade de embranquecer a populacdo. Ganhavam terra e
empregos. Mais tarde, por lei, os filhos de fazendeiros ganharam
cotas nas universidades. Parece incrivel, mas ¢ a mais pura
verdade. Logo a incompatibilidade foi estabelecida no sentido de
tornar o afrodescendente intencionalmente inferior e até hoje
lutamos contra os efeitos dessas leis.

Cada momento historico, no entanto, revela, no seu
interior, referéncia para manuten¢do dos lugares de privilégio
para brancos enquanto a realidade da sociedade vai mudando. As
referéncias, por sua vez, estdo contidas nos processos
econdmicos, juridicos, politicos e cientificos que regulam tanto a
educagdo como o direito que ganham formas e estratégias capazes
de manter e legitimar caminhos estabelecidos para manter
encaixado cada um no seu lugar. Da pra entender este jeito de uma
sociedade se conduzir para um projeto de nagao?

Em verdade, o processo ndo tem sido simples, diante da
coragem e da luta do povo negro desde sempre, movendo-se pela
manuten¢do dos seus valores ancestrais, dos seus costumes e da
sua pratica religiosa, isto quando nao preferiam fugir, arriscando-
se a morte pela liberdade. Historias de luta e de liberdade. No
entanto, a nossa verdadeira histéria tem sido alinhavada pela
narrativa a partir do ponto de vista branco em um continuo
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processo de exclusdo. Saber de nossa historia significa ter uma
boa percep¢ao de nds mesmos e orgulho da nossa ancestralidade.

Desconhecer este mecanismo seria ficar na periferia dos
eventos, seria ignorar a politica das nagdes europeias ¢ as politicas
econdmicas que se articularam organicamente com o corpo da
doutrina econdmica que se desenvolveu e fez a expansdo
ultramarina acontecer. Também nao pode ser desprezado o papel
da religido oficial, da igreja que se tornou o maior aliado do
sistema escravagista monopolizador de terras. Neste sentido, o
grande feito do sistema foi manter as relagcdes politicas
econdmicas do capitalismo de tal modo que pudesse garantir a
reproducao da sociedade. Dai que, para o Geografo Milton Santos
“os atores hegemonicos da vida econdmica, social e politica
podem escolher os melhores lugares para sua atuagdo e, em
consequeéncia, a localizacdo dos demais atores ¢ condenado a ser
residual.” Isso tem ressonancia na reproducdo social da vida na
fabrica, na escola, na igreja, no quartel e até nos terreiros,
reproduzindo, ainda com mais zelo, as fun¢des de negros e
fungdes de branco. E preciso manter o negro a distancia, custe o
que custar. E preciso barrar o negro.

Paralelamente as experiéncias negativas, cabem sinais de
luta e esperanga por politicas publicas e reparadoras. As cotas
para negras e negros, a consciéncia da nossa historia, a luta de
negras € negros nas academias na invencdo de novas
epistemologias e as lutas da sociedade civil, sdo atos impeditivos
de uma implosdo social além de contribuir para fazer pulsar um
novo tempo com lutas pela igualdade racial no Brasil. Estd muita
dificil, mas se este ndo for ainda o caminho ¢ pelo menos uma
trilha.

Finalizando esta prosa, aproveito para me apresentar. Eu
sou Vanda Machado, mulher preta, filha de Oxum e Ogun, Iya
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Egbé do I1é Axé Opo Afonja na Bahia. A minha fala é menos
académica. Eu trago a fala das encruzilhadas. Fala que representa
toda a diversidade, onde tudo se organiza e desorganiza. Falo do
lugar onde todas as coisas se relacionam e se complementam.
Falo do lugar terreiro, onde milhares de etnias se reuniram como
familia ancestral tnica. Nas encruzilhadas, estamos nos
acotovelando, mas estamos juntos. Hoje o que parece
subserviéncia também pode ser classificado como resisténcia. Ja
se foi o tempo em que pessoas negras participavam de cortejos
como pega que justificava a situacdo econdmica do seu dono e
senhor. Hoje a nossa presenca em qualquer lugar publico ou
privado significa viver a nossa alteridade. E mesmo vigiados, o
nosso lugar por escolha ¢ a encruzilhada onde todos os caminhos
se cruzam deixando estradas e passagens livres como linhas de
fuga para a igualdade sdcio-racial.
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8

BAOBA MULHER
Rita de Cassia Dias

Baoba Mulher gerou mundos, pariu existéncias, alimentou
poténcias.

No comeco, tudo era semente, casca dura, amarronzada,
de uma fruta vinda de outro canto, de outras paragens das quais
muito se fala, muito se conta, pouco se sabe, quase nada se viu.

Houve uma mao jardineira, fez inimeros graos rotundos
virarem mudas para a semeadura. Nao se sabia até¢ entdo, onde
multiplicariam, nem de que forma se difundiriam aquelas
memorias, aqueloutras histérias e seus desvaos. Tudo era um
grande jardim itinerante de vasos, arvores em seu porvir.

O Tempo ¢ senhor e segue seu tragado.

Ha aqui, agora, uma mulher sentada serena, olhar placido
e firme, maos pousadas suavemente sobre o colo. Ela é o que fez
de si, e ¢ um império inteiro, com seu turbante vermelho. E ela
me olha fixamente. Ela me lembra dos caminhos percorridos, das
desisténcias, das escolhas e das fugas. Lembra também das
pessoas que deixaram suas pegadas, ¢ também daquelas que
foram conduzidas ainda nos bracos, salvando seus presentes, €
que assim fizeram com que chegassemos tdo longe, nesse que €
nosso futuro, num tempo-espago que se conjuga no infinito.
Lembrou-me do trecho que li no livro o “Rei de Ketu™:
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Eu canto a mulher do mercado, sentada em seu banco de
madeira, dispondo inhames sobre tdbua, um cesto de
batatas no chio, folhas verdes num canto, o cheiro de sol,
canto-a no momento em que recolhe a esteira pintada,
tivera uma de pavdo colorido, soube que dava azar, a
esteira de hoje mostra uma leoa, nada de bicho macho, s6
fémea , canto-a nessa manha chegando, a vendedora de
adirés pendurava seus panos em azul-indigo na entrada do
beco, a mulher das cabagas passava dura, o filho amarrada
nas costas, criangas corriam gritando [...] Como vai essa
Abiona? Chamava-se Abionam porque nascera na estrada,
nascera fora de casa, muitas vezes a mae lhe contara, fora
na estrada entre Keto e Opd Metd, a mae fora aconselhada
pelo babalad de Ifa a ndo sair muito naquela semana
porque se via que a crianga estava para nascer, mas saira,
sentira as dores no meio da estrada, sentara-se no chdo,
outras mulheres acorreram e levaram-na para perto de uma
arvore, era um baoba antigo, sem muitas folhas
[...Jenquanto olhava as nuvens sentiu que as dores
aumentavam, as mulheres puxavam a crianga, um cheiro
acido parecia vir das coisas [...] uma das mulheres gritou
“é menina” um babalad que morava perto foi ver a crianga,
disse que nascera para mandar, todos sabiam que a mae e
o0 pai pertenciam as familias reais de Keto, dessas familias
saiam os reis, desde menina soubera que ia ser mae de um
Alaketo, um rei, a mae lhe contara tantas vezes o
nascimento, guardara de cor as palavras com que ela
descrevera cada instante daquele comego de vida, um dia
quisera saber o lugar exato, a mae levara-a pela estrada de
Keto a Opo Meta, isto foi antes de ela ser mulher de
mercado e tornar-se vendedora, no lugar certo parou e teve
a ideia de se imaginar nascendo, de recuperar o que a
menina devia ter sentido ao nascer, os bragos para cima, o
corpo sujo de sangue, o umbigo, o choro, as outras
mulheres tirando o sangue e enxugando-a [...] depois disto
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sempre que passava por perto fazia uma parada no ponto
exato em que nascera... acostumara-se a ver aquele trecho
do caminho como seu lugar sagrado. (OLINTO, 2007, p-
12-14)%.

Quero falar desse Sagrado Feminino que retine em tantas
formas de expressdo, a multiplicidade do que ¢ ser continente e
conteudo.

Falar desse feminino mundo ¢ falar da importancia da
ancianidade, da ancestralidade, de uma espécie de sabedoria e
sagacidade que envolve corpo, mente e espiritualidade,
transcendente e material. Mas também envolve, politica, estética
e racionalidades. Essa capacidade genuina de negociar, de
engendrar caminhos e feituras, de dizer sim quando ¢ sim, nao
quando for ndo, fazimentos e fazeres dos haveres das “Senhoras
Sagradas”, todas elas, em suas nuances, feigoes e feitos.

H4 no Sagrado Feminino, o segredo, o mistério, o
encantamento, daquilo que secretamente nutre o que mantém
vivo... a seiva, o liquido amnidtico, o leite, a cangdo-oragdo de
ninar que acalma no colo o sentimento revolto da crianga e do
adulto que se deixa acalentar.

Hé no Sagrado Feminino a dobra, a face no espelho, o
vulto e o outro ser, seu duplo, sua proximidade.

A historia da humanidade se repete, em ciclos, eras, fases,
cada uma delas, trazendo as memorias/historias que se atualizam
e se transmitem nas tradicdes, nos modos de existir, na
continuidade do pensamento, na reprodutibilidade dos

2 OLINTO, Antonio. O Rei de Keto. Ilustragdes Carybé. A Alma da Africa. Trilogia.
Volume 2. Rio de Janeiro. Bertrand Brasil, 2007.
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acontecimentos, nesse “continuum filos6fico” que € o existir
futuro-passado-presente — o agora.

Nas casas, rocas € nos terreiros que acolhem sucessivas
geragdes, que mantem familias extensas, que formam vinculos
teluricos e espirituais, mulheres arvores, frondosas, em um jeito
casa-morada-celeiro, meio o que se diz de baobas.

Garantem elas, sob a firmeza do solo sustentado por suas
profundas raizes, aquele territorio que ¢, a um s6 tempo, terreno
concreto de existir, onde ha zelo, amparo, alimento e nutri¢do; e
também, aquele espago-tempo existencial, no qual pode-se
cultuar e celebrar linhagem, pertencimento e o que ha de vir.

Ha pouco mais a dizer além disso, sobre o que seja viver
e reexistir.

Manter determinados valores, sustentar certas crencas,
laborar em beneficio da multiplicidade das existéncias.
Ancestralizar, territorializar, presentificar, naturalizar essas
existéncias, ¢ forma de se entender e de se manterem as
sobrevivéncias, um fazer muito especifico do principio feminino.

Entender nossas composi¢cdes faz com que nos
articulemos nas redes, nas teias, nas urdiduras, nos conselhos
da/na didspora, que nos mantém vivas, como pessoas que se
complementam nas suas diferengas, nos pensamentos que
transitam e criam as realidades.

,

E assim que bailam juntas as energias do Sagrado
Feminino e do Sagrado Masculino imprescindiveis entre si, na
aventura da existéncia.

Baoba Mulher nasce e cresce diferente. Nasce em poca
d’agua, se transforma em 4gua abundante, ¢ Paraguagu na
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vazante, mirada do monte “Ori DuDu”?. Nio morre, dispersa-se
na existéncia que se transmuta na 4gua que a outras aguas se junta,
que no vento e no fogo se transforma em outras formas de existir.

Esse segredo mimético, que paira sobre nossas cabegas, ¢
mistério e poder.

Baoba Mulher gera mundos, pari existéncias e ndo faz isso
sO na sua barriga. Usa um ventre bem maior - cabaga do mundo -
, situado nos galhos que se trangam do coragdo para a cabega, da
cabega para o coragdo, comunicagio mistica entre Oka e Ori, ¢ 14
se abrem, em absoluta majestade. Vé- se ao longe. E sim baobé
vistosa, imponente e sa.

A mulher que me olha atenta, agora sorri ao me ver. Nos
reconhecemos, enfim, brotamos iguais.

3 Rio Paraguagu, nome indigena do rio que nasce na Chapada Diamantina, ¢ chega ao
delta no Reconcavo da Bahia, num lugar chamado “Ori Dudu”, cabega de Negro, local
de reveréncia dos povos de religido de Matrizes Africanas, nas aguas limitrofes dos
municipios de Saubara, Maragojipe e Cachoeira-Sdo Félix, na Baia de Todos os Santos.
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PARTE 11

ESCREVIVENCIAS AFRICANAS, DAS
ORIGENS E FONTES



EMBONDEIRO:

usos e mitos dos Nhungwe e Emakwa em
Mocambique e dos povos de matriz africana no
Brasil

Arlindo Nkadibuala

Elielba Nascimento Reis

As sociedades africanas caminham enraizadas nas suas
ancestralidades, o que também ocorre em Mogambique. Antes da
ciéncia, da medicina, até antes de Jesus Cristo ¢ Maomé,
referéncias onipotentes que se cultuam nos dias atuais, os
africanos ja tinham formas de explicar e tentar viver em harmonia
com a natureza e seus diferenciados deuses. Em cada regido ou
reino as regras, os procedimentos, as normas sociais eram
proprios e inconfundiveis, mas também com bases comuns.

Semelhante ao cristianismo, islamismo, as outras religides
ocidentais e do oriente, os espiritos dos deuses (wadzimu), dos
povos naturais de Mogambique sdo invocados em locais definidos
por cada familia, cld ou tribo. Os wadzimu ocupam na hierarquia
das familias e comunidades o lugar do topo, pois sdo os guias dos
destinos. Esse termo wadzimu designa o espirito benigno dos
ancestrais, pois em oposi¢ao tem-se a phfukwa, o mesmo que
dizer espirito mau, aquele que reivindica a reposi¢ao dos danos
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causados a si ou a seus familiares por outrem. Dependendo das
caracteristicas naturais de cada area, sdo tomados como locais de
culto aos ancestrais, as grutas, as pedras, as lagoas e/ou as arvores
— a exemplo do Embondeiro, como ¢ chamado o Baobd em
Mocambique.

O Embondeiro - Arvore para sepulturas e santuarios

Os ancestrais dos grupos étnicos localizados em regides
onde abundam o Embondeiro recorriam as partes ocas desta
arvore para depositar os restos mortais dos seus familiares,
sobretudo, os ancidos, que ocupam um lugar intermediario dos
deuses, juntando-se aos antecessores.

O Embondeiro aparece como uma das tantas arvores que,
em algumas comunidades das regides de Tete e de Nampula,
servem de local de culto. Junto do Embondeiro, o povo dessas
regides busca explicacdes de diversos fendmenos e fatos da vida
social, nomeadamente: a fertilidade dos solos, a fertilidade
feminina e masculina, a queda das chuvas, enfim. Acredita-se que
através dos cultos, nestas arvores gigantes, ¢ possivel encontrar
solugdes e respostas de diversos problemas que apoquentam as
suas vidas. Em baixo da arvore “mégica” os cultos sdo regulares
e ordinarios como livramento de ameagas eminentes ou, ainda,
em gesto de agradecimento devido a ocorréncia com sucesso de
um evento para a familia ou para a comunidade inteira. Os cultos
em baixo do Embondeiro servem também para expressar
agradecimento pelo sucesso alcancado na caga, na colheita, no
servico, enfim na atividade cotidiana da populagao.
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Uso do Embondeiro para o africano

Existem varios estudos que apontam as propriedades
medicinais dessa arvore, por isso, o consumo de seus derivados
encanta muito as pessoas na esperanga de serem curadas de varias
doengas. Estudos mostram que o uso de antibacterianos naturais,
que incluem compostos de origem vegetal capazes de inibir a
multiplicagdo de microrganismos, incluindo bactérias, fungos e
virus, ¢ cada vez mais uma nova e promissora forma de garantir
alimentos seguros, mantendo inalterados seus aspectos
nutricionais ¢ organolépticos. Esses compostos vegetais podem
conter substincias com propriedades benéficas, como
flavonoides, taninos e outras substancias com a¢do antibacteriana
(VALENTE, 2017).

Uma das imagens emblematicas da provincia de Tete, sdo
essas arvores portentosas, os Embondeiros. Para algumas tribos,
como os Nyungues em Tete, o Embondeiro é autenticamente um
simbolo da sua terra. Tradicionalmente, os Embondeiros sdo um
marco social indissociavel da comunidade e do seu dinamismo
habitual. Além disso, os Embondeiros sdo tomados como
representacdes que revitalizam seu papel, como um icone que
anima as novas geracdes de africanos no resgate e na afirmagao
de sua identidade cultural.

Uso do Embondeiro para o brasileiro

Os brasileiros herdaram muito da cultura africana e sdo
gratos por isso, também foram construidos muitos estigmas em
relagdo aos africanos que perduram até os dias de hoje.

A experiéncia de intercdmbio Sanduiche realizada por
mim (brasileira, Elielba Reis) no ambito do Arquivo Brasil
Mocgambique, decorrente do Programa Abdias do Nascimento,
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promovido pela Universidade Federal do Reconcavo da Bahia —
UFRB, ajudou-me a perceber o significado do Embondeiro, ndo
apenas como uma simples arvore e sim como um marco historico,
cultural, de valor entre geragdes.

Ao entrevistar algumas pessoas dos povos Emakwa me foi
revelado a utilidade do Embondeiro. Nas regides de Teta, Beira,
Nampula, onde eles sdo mais concentrados, muitos individuos
utilizam o Embodeiro para todo tipo de curanderismo.

No Brasil ndo ¢ diferente, podemos citar as religides de
matrizes africanas que trazem em sua cultura os cultos aos orixas,
sendo algumas arvores, como o Embodeiro uma referéncia do
sagrado, seja em agradecimento as colheitas ou algum tipo de
conquista. Percebe-se que existe uma ‘misticidade’ histérica
através dos Baobas, que também sdo utilizados pelos brasileiros
para todo tipo de cura, seja ela espiritual ou nao.

Ao finalizarmos essa escrita pretendemos deixar compreendido
que os Embondeiros ndo constituem somente elementos naturais
dispostos aleatoriamente na paisagem, eles também sintetizam a
a¢do do homem no tempo/espago, passado e presente. As vezes,
os Embondeiros e outras arvores gigantescas que vemos sao os
unicos vestigios de cidades e culturas locais desaparecidas.

Para as comunidades africanas o Embondeiro ¢ um elo entre os
vivos € o0s ancestrais. Varias cerimOnias sdo realizadas
recorrendo-se aos Embondeiros, para manifestar alegria, tristeza
ou entdo alguma necessidade.

Para os brasileiros observa-se 0 mesmo sentido, principalmente,
nas religides de matrizes africanas onde o Embodeiro ¢
considerado uma arvore sagrada, tanto na Bahia, como em
diversos outros estados, a exemplo de Pernambuco, Alagoas, Rio
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Grande do Norte e Ceard. E em alguns desses lugares ja existem
registros de tombamentos do Embodeiro como arvore sagrada.

Referéncia

VALENTE, M.D. Avaliacdo da atividade antibacteriana de
Adansonia digitata L. e Eucleanatalenis A. DC: Sua potencial
aplicacio num produto carneo. Lisboa: Universidade de
Lisboa. Em 2017.
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EMBONDEIROS EM MOCAMBIQUE:

historias, mitos e lendas
Arcenio Francisco Cuco

Falar do Embondeiro ¢ falar das nossas historias, Historias
essas que fazem parte de nossas vidas. Conhecido pelo seu grande
porte, o Embondeiro ¢ uma das arvores que perfaz a historia da
nossa amada Africa e de Mogambique, em particular. Desde o
misticismo até ao convencional, uma parte da nossa histéria pode
ser contada através desta arvore. As lendas, os mitos e verdades
que a envolvem, tornam-na especial na vida dos povos desta terra
chamada Mogambique. Que os Brazucas a chamem de Baoba,
que os biologos a chamem de adansonia, no6s continuaremos a
chama-la Embondeiro, o nosso Embondeiro.

O Embondeiro tem uma série de significados na nossa
sociedade. Ou seja, ¢ atribuido a ele vdrias interpretagdes,
dependendo da importancia que cada comunidade mogambicana
da a esta arvore. Para além do seu poder medicinal também tem
um poder transcendental.

Na nossa regido, mais ao norte de Mocambique, o
Embondeiro ¢ visto como uma arvore mistica e mitologica. A sua
existéncia ¢ venerada, pois se considera uma arvore sagrada, local
de morada de espiritos dos nossos ancestrais, cujas origens sao
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adoradas. Também se olha para o Embondeiro como um local de
encontro dos seres vivos e os antepassados. Reiterando o
Embondeiro ¢ visto como uma arvore que pode estabelecer uma
relagdo entre os seres vivos e os antepassados. Por exemplo, ha
uma lenda envolta de uma escola primaria local, segundo a qual
todos os anos devem acontecer tragédias, dentre elas quedas de
arvores, quedas de paredes de salas de aulas, provocando vitimas
desde ferimentos ligeiros e outras vezes ocasionando mortes.
Conta a lenda que essas manifestagdes sdo protagonizadas pelos
espiritos descontentes que foram desterrados de suas moradas
uma vez que o espaco onde foi construida a escola era um
cemitério e tinha 14 varios Embondeiros.

Outro conto ¢ sobre uma escola secundaria local em que
os alunos comegaram a desmaiar. Alguns ficavam imdveis
durante um certo tempo, outros ficavam violentos e espancavam
os colegas, sem causa especifica. As autoridades locais e a diregao
da escola preocupados foram ouvir um ancido da regido
(pwiamwuene), que mediante consulta aos espiritos, foi-lhe dito
que a causa das quedas era a profanacdo do lugar sagrado pelos
estudantes que se deslocavam aos Embondeiros ali existentes
para namorar. Entdo, os espiritos estavam enfurecidos, razao pela
qual iniciaram a maldi¢do. Contudo, fez-se uma ceriménia na
qual foram dadas oferendas e feito pedido de desculpas aos
espiritos, e assim a situacdo foi resolvida. Dali para frente, tal
cenario nunca mais se registou naquela escola.

O Embondeiro também descreve grandes figuras dentro
da nossa sociedade. Ou seja, se pode estabelecer uma correlacao
entre o Embondeiro e determinadas figuras com certo impacto
sociopolitico e cultural na sociedade. Quando falamos na nossa
sociedade que uma figura ¢ um Embondeiro numa determinada
area, estamos a dizer que ela ¢ uma figura bastante influente. Por
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exemplo, quando dizemos que temos Embondeiro no campo
politico, nas artes, na filosofia, na literatura, na academia,
significa que estamos a fazer uma descri¢do de grandeza (status
social dentro da sociedade/ prestigio social) dessa figura.

Mas também, o Embondeiro é visto como sendo uma
arvore que tem uma relagdo com o poder. Como ¢é rarissimo
assistir-se a queda dessa arvore, em determinadas comunidades,
quando isso acontece diz-se que uma determinada autoridade
tradicional também ira morrer.

Para além do mistico e mitico, o Embondeiro ¢ visto como
uma arvore medicinal. A propria raiz, folhas, caule, sdo usadas na
produgdo de varios medicamentos que servem para curar varias
doencas. Em determinadas comunidades, o Embondeiro ¢ usado
como cura. Por exemplo, quando criangas sdo nascidas com
problema de desenvolvimento do corpo, principalmente, nos
primeiros dias de vida, elas sdo dadas banho com as raizes do
Embondeiro durante sete dias para que elas possam se
desenvolver. Entretanto ha um elemento fundamental que se deve
ter cuidado, que ¢ ndo se colocar a 4gua na cabeca para que a
crianga ndo desenvolva a hidrocefalia e, consequentemente, levar
a morte.

Mas também, existem outras lendas sobre o Embondeiro
que a gente cresceu ouvindo. Dizia-se, por exemplo, em Nampula
que os Embondeiros eram “muito pequenininhos”, enquanto na
provincia de Tete os Embondeiros eram muito grandes, do
tamanho de uma sala. Entdo diz a lenda que ¢ muito dificil dar a
volta no Embondeiro.

A propria arvore abriga no seu exterior e interior seres
vivos. No interior abrigam-se abelhas, diz-se que o mel que dai ¢
produzido é o melhor mel. Mas também, dentro do Embondeiro,
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algumas vezes, sdo encontradas cobras muito venenosas cuja
picada ¢ letal.

O Embondeiro ndo s6 ¢ repleto de misticismos e de
mitologias, ou seja, ndo estd apenas associado as questdes
misticas ou de supersti¢cdo, pois tem também outras coisas boas e
visiveis. O Embondeiro oferece as frutas que sdo usadas na
producdo de varios produtos alimentares benéficos a satude. A sua
fruta chama-se Malambe. Dela se produz iogurtes, ¢ varios doces
caseiros que deliciam os paladares de quem queira viajar no sabor
dos sabores que s6 se encontram nas nossas panelas e colheres de
paus, que misturam a Malambe para fazer dele o melhor doce dos
doces.

Outras lendas associadas ao Embondeiro, apontam que
nao se pode cortar um Embondeiro sem antes se realizar um ritual.

Quando se pretende cortar o Embondeiro deve-se invocar
espiritos e colocar makeya (farinha oferecida aos espiritos). Narra
a historia que no distrito de Mecuburi, ao norte da provincia de
Nampula, um empreiteiro cristdo recusou-se a cumprir o ritual.
Fez se o corte do Embondeiro, porém no dia seguinte a planta
regenerou-se e voltou a normalidade.

Ha quem acredita que sempre que alguém chega perto de
um Embondeiro entra em contato com espiritos. Colocar um
prego num Embondeiro pode representar uma alma acorrentada.
Quando o prego ¢ retirado a pessoa ¢ liberta. Outros dizem que a
arvore serve de morada de espiritos denominados Nakuro
(espiritos de mortos que podem ser vistos de noite).

Existe um mito segundo o qual, um homem, que foi a caga,
achou um animal o qual ele perseguiu juntamente com o seu cao
de caca. Porém, o animal correu em direcao a um Embondeiro e
se escondeu ali. O Embondeiro era muito grande, mas o animal
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conseguiu subir. O homem também subiu no Embondeiro. Mas
antes de pegar a presa, tomado pelo desespero, ansiou por
socorro. O seu cdo se levantou em seu auxilio e pegou a presa. O
cdo advertiu o cacador a guardar segredo. Porém ao chegar, em
casa domado pelo entusiasmo, o cagador acabou contando para
sua esposa o que lhe havia sucedido e naquele instante morreu.

Outro homem, saiu procurando um Embondeiro para lhe cortar os
ramos. Entretanto, o Embondeiro replicou que para autorizar
deveria entoar-lhe uma cancdo. Assim o fez e a sua missao foi
bem-sucedida.

Existe um conto de um bairro onde tem um grande
Embondeiro, porém, ao pér-do-sol, ninguém pode passar perto do
mesmo. Nessas horas, os espiritos se manifestam mais, podendo
fazer mal a quem passar por perto. Outro conto de uma casa que
foi construida muito perto de um Embondeiro. Quando chegou a
vez de ser habitada, as pessoas que 14 moravam sempre passavam
mal. Apresentavam problemas de varias naturezas. Consultados
os videntes ou médiuns apontavam a proximidade da casa ao
Embondeiro, alegando que os espiritos que residiam no mesmo
eram responsaveis por aquela situagdo. Até entdo, a casa nao ¢
habitada porque quando se mora nela, as pessoas manifestam
diversos problemas, mas quando saem ficam bem.

Estas sdo nossas historias, nossos mitos e lendas dos
Embondeiros, o Baoba brasileiro.
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NARRATIVA DE UM ENCONTRO COM A
AFRODESCENDENCIA NO “CHAO” DE
NAMPULA

Roberto da Costa Joaquim Chaua

O que querera um professor brasileiro em Nampula? Para
tensionar essa questdo, talvez eu esteja a tratar o que possa ecoar
como comum em muitos quadrantes, contar aqui e neste pequeno
texto, a mesma histoéria. Me pergunto se ndo sera essa sua
conclusdo, caro/a leitor/a, ao final do texto. Mas, como temos
aprendido, narrar histoérias foi sempre uma arte de contd-las de
novo, reaprendendo com as multiplas possibilidades que se dao
quando nos propusemos a encontrar outras vidas e outras historias
de nossas vidas outras. Talvez, numa busca de sintese, eu possa
dizer que esta histdria ¢ a histéria de um encontro. Aqui tomo o
encontro na acepcao de Passos (2004) como aquelas experiéncias
de interacdo entre sujeitos em que com elas e através da
emergéncia de saberes, de relacdes e de narrativas se suscita
encaminhamentos para a producdo de conhecimentos. Com esses
encontros, ainda segundo a autora, um sujeito “¢ afetado pelo
outro”, e este “afetar-se” gera conhecimento. Esses encontros

75



assim tém significado experiéncia no sentido daquilo que “nos
afeta”, que “nos modifica” (p. 234)*.

A historia ¢ do meu encontro e de algumas experiéncias
vivenciadas em Nampula — Mocambique — com o Professor
Claudio Orlando Costa, da Universidade Federal do Reconcavo
da Bahia, em estudo de pos-doutoramento na Universidade de
Rovuma. A experiéncia deste encontro permite-me repensar
algumas questdes que podem estar presentes quando um
“afrodescendente” encontra a Africa.

Em Setembro de 2019 recebemos na cidade de Nampula,
localizada no norte do pais, o referido Professor. Sua visita, como
era de esperar, foi antecedida de longas jornadas de conversas e
organizagdo da viagem. Numa dessas conversas Mailsa Passos,
minha orientadora, pediu-me para que “ajudasse” da recepcao do
Professor. Entretanto, como deve ser do nosso conhecimento, tem
sido comum nestes ultimos tempos visitas de brasileiros/as a
paises africanos, e de africanos/as ao Brasil, principalmente dos
paises que compartilham com o Brasil o fato de terem sido
colonizados por Portugal e adotarem a lingua portuguesa como
sua lingua oficial, especificamente, Angola, Mogambique, Guiné-
Bissau, Sdo Tomé e Principe e Cabo-verde. Historicamente,
somos insistidos em olhar para certos motivos destas visitas: os/as
africanos/as vao ao Brasil ou como refugiados ou, como acontece
ultimamente, para estudos universitarios. Os/as brasileiros/as, por
sua vez, adentram no “chdo” da Africa para missdes caritativas —
como, ademais, € comum vermos nas narrativas da midia
brasileira, ou quando seu instinto turistico se requisita para
conhecer as praias “paradisiacas” que caracterizam estes paises.

4PASSOS, Mailsa Carla Pinto. Encontros cotidianos e a pesquisa em educa¢do:
relagdes sociais, experiéncia dialdgica e processos de identificagdo. Educar em revista.
Curitiba, Brasil. p. 227-242. 2014.
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Diante deste contexto era justificavel que me questionasse quanto
ao pedido formulado por Mailsa: o que querera o professor
Claudio em Nampula? Serd uma visita imbuida na ideia
hegemoénica sobre Africa? Quando ja4 em contacto com o
Professor e em nossas conversas iniciais este dizia que em sua
visita buscava compreender “os lacos” de sua ancestralidade,
desembocava em mim um ‘“apaziguamento de alma” e outro
questionamento: de que ancestralidade ele se refere? O que
surgira de seu encontro com Nampula?

Meu lugar de mogambicano que conhece o Brasil e que
desde 2013 tem atravessado o Oceano Atlantico para estudar no
Rio de Janeiro permitia-me aflorar possibilidades de tensionar a
tais questdes. Uma dessas possibilidades centrava-se no que
também estd dado como presente nestes encontros € se
consubstancia no que nas ruas e nas universidades se percebe de
Africa a partir dos cotidianos brasileiros: nio estara o professor
em busca de “uma africa” que ja ndo existe? Conto trés pequenos
episodios para pensar de forma breve como esses encontros se
deram e o que deles nos permitimos vislumbrar fora das narrativas
que nos sdo comuns sobre Africa.

No dia 15 de Setembro, o Professor Claudio chega a
Nampula. Dentre varias experi€ncias propiciadas por visitas
feitas e organizadas por outros colegas e estudantes da
Universidade Rovuma, as experiéncias que urge aqui contar se
dao quando com ele decidimos conhecer e experimentar alguns
lugares da cidade de Nampula: o Museu Nacional de Etnografia,
a Feira Dominical de Nampula e a visita ao imbondeiro® dos
quatro caminhos, uma encruzilhada do Bairro Muhala® Expansao.

SBaobd.
%Pedra em Emakhuwa, lingua nacional predominante em Nampula e todo norte de
Mogambique.
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Depois da visita ao museu, nos propusemos ao almogo
num dos alpendres que fica no recinto do museu, onde também
estdo congregados varios artistas e escultores de Nampula, que
fazem e vendem suas artes naquele espaco. Os pratos locais s3o
aqui confeccionados de forma caseira e vendidos ao estilo de
“todos comem juntos”. Eu pedi comida para duas pessoas e ao ser
servida, o Professor Claudio, de forma gentil, retorquiu: “peco
para pedir a troca desse peixe, ndo posso comer peixe com pele
por conta do meu ritual”. Essa experiéncia permitiu-me
vislumbrar o que ¢ também presente em algumas culturas e rituais
mog¢ambicanos, dentre muitas coisas indica os lagos aqui
presentes.

A outra experiéncia se deu na feira dominical, um lugar
em que, aos domingos, vendedores e compradores se encontram.

Cheio de gente, o Professor se encantava com as raizes, os
remédios tradicionais, as artes, as capulanas e tudo mais. Porém,
0 que me chamou atencdo ¢ sua insisténcia em procurar uma
capulana que tivesse estampa de imbondeiros. Demos as voltas
necessarias, consultamos pregos, conversamos € conseguimos,
felizmente, uma unica peca de capulana no estilo requerido pelo
Professor. A partir daqui, sugeri uma visita aos “quatro
caminhos” e 14 se d& outra experiéncia.

Existe nos “quatro caminhos” um enorme imbondeiro,
quando estacionamos o carro a beira de umas das estradas da
encruzilhada e pusemo-nos a fotografar, eis que aparece um
jovem que nos questiona: “vocés so sabem tirar fotos, ndo sabem
pedir?”. O jovem era filho do dono do imbondeiro, desculpamo-
nos e comegamos a conversar. Ele entdo disse: “vem muita gente
aqui, uns vém tirar folhas para comer, outros raspam esse caule
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para fazer remédio e 14 nos locais distantes fazem Makheia’ para
as cerimonias”. Dentre perguntas e respostas o Professor Claudio
parecia dizer para mim e para aquele jovem exatamente o que se
propunha a fazer em Nampula: ouvir/ver/sentir aquelas historias.

Enfim, em poucos dias, o Professor escreveu uma
mensagem para mim: “Ja me sinto bem envolvido. Estou tocado
mais pelos sentimentos e afetos com o lugar e as pessoas”. E essa
experiéncia do “afectar-se” que passou a significar para mim o
quio precioso e necessario é nos encontramos com Africa em
Africa. Propormo-nos a pensar com cheiros, sabores, aromas,
folhas, raizes e narrativas da Africa e ndo apenas com as
memorias do dilaceramento que desde tempos afeta a produgao
simbodlica destes encontros. Portanto, se o0s encontros
transatlanticos comecaram e se justificaram por mazelas e
espoliagdes coloniais, os encontros com este Professor, como um
retorno, se traduziram como proposta para afiar o “gume” da luta.
Pensar assim permite o “afectar-se” e o “modificar-se” de que nos
fala Passos. Permite-nos um imaginar outro, um imaginar que nos
potencializa tanto em Africa como em sua imensa diaspora. Como
com o imbondeiro nos permitimos alimentar-se (com seu fruto —
malambe, olapha — e com suas folhas) e curar-se com
ancestralidade do ber¢o da humanidade.

"Uma cerimdnia de oferendas e veneragdo aos antepassados.
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PITANGUA:

a descolonizaciao do passaro guardido

Sara Vitoria de Sousa Fontinele

Pitangud ou Pitawd ¢ um pdssaro que estd presente em
todos os lugares do territorio brasileiro e ¢ facil reconhecé-lo no
ambiente. Ele faz parte de mais de trinta e quatro por cento das
espécies migrantes intercontinentais. Contudo, deve-se
mencionar que esse passaro ndo ¢ encontrado em outros
continentes, apenas na Pachamama, a América Latina. O Pitangua
¢ um passaro de facil adaptacdo, tem uma alimentagdo variada,
composta por frutos, ovos, girinos, minhocas, pequenos répteis,
flores e principalmente insetos. Tem um instinto guerreiro,
defende sua familia e o local onde habita. Além disso, € também

bastante independente, mas pode ser encontrado em grupo.
(BRITANICA ESCOLA, 2020).

A importancia desse parente (Pitangud) para a natureza ¢ imensa,
pois entre outras coisas, ele ¢ responsavel pela propagacio de
sementes, pelo desenvolvimento vegetativo e pelo equilibrio da
vida, por meio da alimentagdo de insetos e outros animais. A
origem do seu nome vem do tronco linguistico Tupi, que significa
“comedor de pitangas”. Ele também ¢ conhecido como Guardido
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da Floresta em muitas tradi¢cdes indigenas, porque apesar de seu
fisico (22cm de altura e 60gramas de peso), o pitangud enfrenta
urubus, gavides e até pessoas que queiram O ameagar.
(BRITANICA ESCOLA, 2020).

A pesquisa sobre o Pitangua iniciou por meio de um
encontro com a Tsatéh Aline Rochedo Pachamama, (mulher
indigena do povo Puri da Serra da Mantiqueira, historiadora e
escritora), que em um momento Unico, ¢ da maneira como ela
gosta de se referir, nos “assobiou” palavras de curiosidade por
uma busca da nossa origem. Nesse momento, ouvindo suas
palavras de sabedoria, Aline nos levou a refletir e buscar no nosso
intimo qual dos seres da floresta acompanharia nossa trajetéria de
vida. E nessa reflexdo profunda do meu ser, veio-me a imagem
do Pitangud, com seu canto unico. E buscando conhecer a sua
historia, pude-me reconhecer como parte dessa terra indigena.

Na busca do saber sobre o Pitangud, percebe-se o quio
destruidor foi o processo de colonizagdo, o qual acarretou no
apagamento da nossa identidade, ignorando todas as culturas ja
estabelecidas pelos povos originarios. Processo esse que tirou do
Pitangua sua representacdo na natureza. A comecar, por como ele
¢ conhecido em todo territorio brasileiro, ndo como o Guardido
das Matas e muito menos como comedor de pitangas.

O europeu, quando invadiu as terras indigenas, como se
fosse o proprio Deus, colocou nome em tudo que via pela frente,
e ao Pitangud, assim como para outros seres originarios, restou
ser “renomeado” na perspectiva europeia. Assim, o Pitangud
comecou a ser conhecido a partir do som natural que seu canto
produz, ou seja, uma onomatopeia. Por tanto, para o colonizador,
para a branquitude ele passou a ser conhecido como “Bem-te-vi”.
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Como se ja ndo fosse
suficiente todo esse
apagamento cultural, ainda o
demonizaram a partir de
lendas preconceituosas, as
quais dizem que o “Bem-te-vi”
foi um péssaro criado pelo o
diabo e odiado por Deus, pois
tinha denunciando a fuga de
Maria e do menino Jesus para
0S romanos, ou seja, um
passaro  “anunciador” que

https://www.portalsaofrancisco.co poderia trazer boas ou mas
m.br/animais/bem-te-vi noticias. Ora, tais lendas ndo
condizem com a realidade
sobre esse passaro, pois nunca no processo historico foi possivel
afirmar que, em qualquer distanciamento temporal e geografico,
se tem dados da sua presenca noutro continente. Suas
especificidades naturais mostram um péassaro agressivo,
territorialista, extremante adaptavel, e indispensavel para a
preservacdo das nossas matas, € ndo um passaro fofoqueiro e
entregador de recados. Isso mostra a falta de conexdo com o meio
ambiente que o homem branco tinha, e 0 maximo que conseguiu
fazer foi nomea-lo com o som emitido.

AL FFFTEY

Essa escrevivéncia ensina sobre a necessidade de
descolonizagdo e reparagdo histérica, pois assim como o0
Pitangua, resumido apenas a seu canto, muito da nossa fauna e
flora também passaram pelo processo de apagamento de suas
identidades, sendo resumidas pelo olhar limitado e
preconceituoso do invasor. Existem outros exemplos, como o
Ogaraiti  (Casa-ninho) conhecido como Jodo-de-Barro,
Guainumbi (Passa-depressa) conhecido como Beija-flor, Ipeco
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(Fura-arvore) conhecido como Pica-Pau e o Guiranhengatu ou
Uiranhengatu (Passaro que canta bonito) conhecido como
Canarinho. Esses sdo apenas alguns exemplos de animais que
foram simplificados pelo seu canto, pela sua cor ou
principalmente pelo seu nicho. (BENEDITO, 2017).
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QUANDO A TERRA VIROU AGUA NO
RECONCAVO

Felipe Milanez

Houve um 13 de maio em que a terra virou agua no
Reconcavo, o massapé encharcou e tudo tremeu. Foi no Bembé
do Mercado, na beira do rio Subaé, que esse fendmeno comegou.
Dali seguiu se repetindo ao longo de uma semana, se espalhando
pelos morros que margeiam o fundo da baia de Todos os Santos,
até chegar ao rio Paraguassu. Assim passou por Itapema, naquele
ponto de onde se enxerga toda a maravilhosa baia que nos
ilumina.

Foi no 13 de maio de 2018 esse encontro que se estendeu
por toda a semana e o Reconcavo se encheu de luz para fazer o
que este lugar sempre fez e deixou fazer, ha milhares de anos: um
lugar de encontro, um espaco de cruzamentos, de didlogos, de
conversas, de licengas e agradecimentos, de abragos e béncaos.

O encontro “Racismo e Antirracismo no Brasil: o Caso
dos Povos Indigenas”, aconteceu como um projeto de pesquisa
coordenador por mim, Felipe Milanez, entdo na Universidade
Federal do Reconcavo da Bahia - UFRB, junto da parceira Lucia
Sa, da Universidade de Manchester, no Reino Unido, e o grande
txai, amigo e mestre, Ailton Krenak, brilhante intelectual que
lidera o Nucleo de Cultura Indigena. Pensamos em convidar
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diversos artistas, intelectuais e liderangas indigenas para discutir
o tema do racismo, como o racismo afeta suas vidas, como
percebem o racismo, € quais estratégias imaginam de constru¢ao
de uma ampla luta antirracista. E conseguimos apoio do Conselho
de Pesquisas para Artes e Humanidades.

O encontro comegou no Bembé, com a presenca de
Jurandir Siridiwe Xavante, vindo do Mato Grosso, Denilson
Baniwa, Daiara Tukano, Make Turu Matis e Paulo Kenampa
Marubo, povos do Amazonas. Kenampa sempre escutou, desde
pequeno, Olodum, desde que um viajante que foi até a sua aldeia
no vale do Javari levou uma fitak7 que ele guarda até hoje. Tinha
na memoaria os ritmos afro-brasileiros e se emocionou quando
chegou na Bahia, passou pelo Pelourinho e viu o Olodum, passou
por Piraja e foi na sede do Cortejo Afro, onde ele viu os
instrumentos, € a artista Daiara e o artista Denilson conheceram
as pinturas e o trabalho de Alberto Pitta, e na noite do Bembé
todos estavam emocionados. Foram até a madrugada dos
tambores, antes de no domingo cedo irem até a praia de Itapema
participarem da emocionante Roda de Saberes e Formagao (RSF)
de mais uma versdo do Cultura e Negritude, (primeira atividade
de extensdo criada pelo Prof. Claudio Orlando Costa e pela Profa.
Rita Dias no Cecult-UFRB). A distancia geografica de seus povos
escondia a proximidade criada facilmente pelo didlogo espiritual
e intercultural. Foi ali nesse encontro que viram que “sd3o como a
gente”. Até que, na oferenda a Yemanjd quando chegou o
presente, e todos na praia, a emogao tomou conta, € Yemanja veio
e abragou a todas ¢ todos.

Nos dias seguintes Cachoeira fervilhou. Foram encontros
de ideias, de falas e nos olhares. A aspereza do racismo
desnudado nas palavras aos poucos ia abrindo espagos para os
encontros antirracistas, dos bragos e abracos e apertos e
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cruzamentos de imaginarios de um mundo de encontros das
diferengas. Da visita magica ao terreiro Guarany de Oxo0ssi, ao
debate em defesa das espiritualidades na roda do IPHAN, e ao
encontro na mesa de abertura que reuniu Kabengele Munanga
com Ailton Krenak, Alvaro Tukano e Eliane Potiguara. Aquele
encontro que Ailton Krenak conta em seu conto “O eterno retorno
do encontro™:

Esses gestos de aproximagdo e de reconhecimento, eles
podem se expressar também numa abertura efetiva e maior
dos lugares na midia, nas universidades, nos centros de
estudo, nos investimentos e também no acesso das nossas
familias e do nosso povo aquilo que € bom e aquilo que é
considerado conquista da cultura brasileira, da cultura
nacional. Se continuarmos sendo vistos como os que estiao
para serem descobertos e virmos também as cidades e os
grandes centros e as tecnologias que sdo desenvolvidas
somente como alguma coisa que nos ameaga € que nos
exclui, o encontro continua sendo protelado. Tem um
esfor¢o comum que nds podemos fazer que € o de difundir
mais essa visdo de que tem importidncia sim a nossa
historia, que tem importancia sim esse nosso encontro, € 0
que cada um desses povos traz de heranga, de riqueza na
sua tradicdo, tem importancia, sim. Quase ndo existe
literatura indigena publicada no Brasil. Até parece que a
unica lingua no Brasil é o portugués e aquela escrita que
existe ¢ a escrita feita pelos brancos. E muito importante
garantir o lugar da diversidade, e isso significa assegurar
que mesmo uma pequena tribo ou uma pequena aldeia
guarani, que esta aqui, perto de vocés, no Rio de Janeiro,
na serra do Mar, tenha a mesma oportunidade de ocupar
esses espacgos culturais, fazendo exposicdo da sua arte,
mostrando sua criagdo € pensamento, mesmo que essa arte,
essa criagdo e esse pensamento ndo coincidam com a sua
idéia de obra de arte contemporanea, de obra de arte
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acabada, diante da sua visdo estética, porque sendo vocé
vai achar bonito s6 o que vocé faz ou o que vocé enxerga.
Nosso encontro - ele pode comegar agora, pode comegar
daqui a um ano, daqui a dez anos, e ele ocorre todo o
tempo. (Krenak 2015 p. 166)

Disse Krenak, nessa fala de 1999, que a esperanca ¢ que
“o desenvolvimento das nossas relagdes ainda possa nos ajudar a
ir criando formas de representacao, formas de cooperagdo, formas
de gerenciamento das relagdes entre nossas sociedades, onde
essas instituigdes se tornem mais educadas, ¢ uma questdo de
educacao” (idem).

Foram dias imensos em Cachoeira, onde o passado
desenhado na arquitetura e com a ancestralidade no chao e no ar
criou um cenario de magia desse dia. Como se tudo fosse a
sombra de um grande Baob4, e por ali estivéssemos circulando e
dancando em rodas e cantando conversas. Encontros e cantigas
que, como falou Krenak, acontece todos os dias, mas quase
sempre em desencontros. S6 que debaixo desse Céu, os encontros
foram de reconhecimentos e de trocas. Acontece que nesses dias,
da Casa de Hansen em Sao Felix ao Convento do Carmo em
Cachoeira, esse grande Baoba que ¢ o Vale do Paraguassu, tudo
foi encruzilhada de encontros e de celebragdes das diferencas.

E dificil de contar o que se sentiu, de traduzir em palavras
as sensacdes da poténcia dos encontros. E assim saimos, e foi
saindo de Cachoeira de volta a Salvador quando paramos em
Santo Amaro na casa de dona Cano, uma famosa casa de
encontros no Reconcavo. E 14 o querido Rodrigo Veloso nos
recepcionou. Foi mais um encontro lindo. E nesse momento, entre
cantos, abracos e conversas, Ailton Krenak nos brindou com uma
precisa e poética definicdo do que havia recém acontecido nesses
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dias de Bembé¢, Cultura e Negritude, e encontros e conversas pelas
bordas do Reconcavo. Nessa poesia ¢ que conseguimos aguardar
na memoria as sensagdes do Bembé com o Guarany encontrando
Ox6ssi, ver Yemanja na praia de Itapema, e os sorrisos largos dos
estudantes aprendendo como um novo mundo ¢ possivel, um
mundo onde caibam muitos mundos.

Santo Amaro, Cachoeira e¢ Sdo Felix, parece uma
constelacdo so.

NoOs abrimos a cerimonia la no Centro de Artes,
Humanidades e Letras na UFRB, no Campos de
Cachoeira. E para 14 vieram toda a comunidade de
liderangas religiosas, todos os negros e negras de terreiros
e casas sagradas e recepcionaram os indios. E ai os
caboclos dos indios se juntaram com os santos deles e foi
uma coisa parabolica.

Quando a gente viu o teto da escola tinha subido e todo
mundo estava voando nas nuvens e virou aquela
celebragdo escandalosa.

Algumas pessoas que passavam pensaram que era uma
fogueira de S3o Jodo; outras pensaram que era um
apocalipse. Uma coisa mitolégica estava acontecendo
naquele lugar.

E a terra tremeu.

Quando aquele pajé (Alvaro Tukano) chegou no terreiro
Guarany de Oxossi e os Orixas viram ele entrando, os
Orixas chacoalharam geral o terreiro.

E todo o territorio em volta em que eles estavam chegando
foi tomado por uma constelagdo de guerreiros
paramentados, pintados, cheios de penas e plumas, para
saldar os Orixas do terreiro.
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Em resposta, os Orixas do terreiro viraram e comecaram a
fazer a terra tremer. Parecia que a terra tinha virado agua.
A terra virou agua. A terra balancou. E foi um escandalo.

Algumas criangas pequenininhas, alguns eres, quando
viram os indios chegando, perguntaram: esses indios sdo
de verdade?

E beliscaram a bunda deles. Para ver se os indios eram de
verdade

Ficaram desconfiados. Porque crianga é um bicho
desconfiado.

E aqueles erezinhos estavam todos ourigados querendo
arrancar as penas dos indios. E atras deles tinha um coro
de menininhos dizendo: tenha pena de quem tem pena;
tenha pena de quem tem pena. Porque vocé ndo podia
arrancar as penas de quem tem pena. Tenha pena de quem
tem pena. E ficavam com aquela cantinguinha assim. E o
pessoal batendo os agogos.

E saiu um cortejo dali e quando viram estavam todos em uma
canoinha levando floresta para Yemanja.

E essa menina artista, a Daiara Tukano, estava na praia e viu
Yemanja descer e abragar todo mundo.

O encontro entre as culturas que acontece e se repete todo
dia, percebeu Krenak, e convivemos com esse contato. E
cotidiano o contato entre as nossas culturas todas, originarios do
continente, da didspora africana, ou de migrantes colonizadores
europeus e de outras partes do mundo. A questdo, ele reflete, ¢
nao olhar essa historia como se fosse um evento portugués, pois
o encontro das culturas transcende a cronologia da expansao
europeia e da invasdo. Mas acontece que “o encontro € o contato
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entre as nossas culturas e 0s nossos povos, ele nem comecou ainda
e as vezes parece que ele ja terminou” (KRENAK 2015 p. 163).

No Recodncavo, vimos que no cotidiano de nossos
encontros pode apurar o reconhecimento das nossas diferencas
culturais e das nossas formas de estar no mundo. Reconhecer,
como lembrou o mestre do povo Borum, como se autodenominam
os Krenak, reconhecer o outro na diversidade e na riqueza de cada
cultura, e aprender a viver com respeito a natureza e educagdo
para a liberdade.
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14

ARAPUAS - AS MULHERES QUE VIRARAM
ABELHAS:

uma referéncia negro-indigena
Jéssica Bruno

Na crenga ancestral da ndo linearidade do tempo, nossa
historia recomeca e segue seu curso como um rio hibrido com
aguas circulantes onde presente, passado e futuro coexistem no
mesmo tempo. As Unicas linhas que nos cruzam sdo as que
alinhavam nossas histérias. Um dos comecos, foi na época da
escravidao.

O sistema escravocrata, além de roubar a liberdade das
milhdes de pessoas escravizadas, também lhes roubou seus
nomes, histdrias e identidades. Nos, descendentes, colhemos hoje
como heranga os frutos podres da injusti¢ga. Tomaram como donos
as terras, elaboraram leis segregacionistas, ocuparam os postos de
empregos de prestigio, as institui¢des educacionais, tentaram e
ainda tentam embranquecer a terra a partir do nosso exterminio.

Carregamos, hoje, ndo o sobrenome ancestral de nossa
descendéncia, mas o sobrenome de algum escravagista que lhes
batizou com nome cristdo. Nome este que lhes marcavam a
identidade-coisa, a identidade-objeto, a identidade para a
exploracdo.
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Nos, descendentes de povos escravizados, também
carregamos a marca da coisificagdo, ela ainda nos ¢ socialmente
imposta pela hegemonia branca. Mas herdamos também, desde os
corddes umbilicais dos ventres que nos pariram, como cordao de
prata que nos ligam a terra, a forga para a luta. Gritamos, nas
varias linguas que habitam o mundo, que nossas vidas importam
e marchamos em resisténcia de transformacgao através das artes,
da politica, da educacdo e do amor, operando nas brechas com
intempestivas garras e dentes, incessantemente.

Escrevo-lhes para contar a histéria da comunidade de
mulheres-abelhas, estando eu, uma delas, agora no outro lado da
margem do Atlantico. N&o nas terras da grande Africa ancestral,
mas da porcdo que chora o vergonhoso destino escolhido por
filhos que optaram pela violéncia, truculéncia e exploragdo como
formas de vida. Que, proclamando-se como (Europa)centro do
mundo, semearam nos locais que considerou periferia a
destrui¢cdo de tudo habitado e tocado, como praga incontrolada.

Em termos politico-territoriais, em tese, a coloniza¢io
findou-se, mas sobrevive a colonialidade, reverberando suas
ideologias em todas as estruturas que lhe sustentam: ideias e
crencas hegemonicas que ainda existem. Como parasita que,
mesmo morto, deixa ovos em maturagdo. O racismo pode ser
tomado como exemplo dessa sobrevivéncia. Presente ndo s6 nos
xingamentos e violéncias fisicas aos corpos subalternizados
racialmente, também vive na estrutura que reserva a estes corpos
os lugares de habitacdo, postos de trabalho, acesso a saude,
educagdo, os mais precarios, quando os ha.

Conto do lado de ca, mas, essa historia aconteceu do lado
de 1a do mar. E uma historia de multiplos resgates.
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Vocé que me 1€ sabe de onde vem o seu sobrenome? Isso
diz muito sobre a sua historia.

Nossos fios de recontos e contos comegaram a se costurar
na Universidade Federal do Reconcavo da Bahia - UFRB, a
federal do Reconcavo.

Ha tempos Agodes Afirmativas tém sido aplicadas por
diversos paises ao redor do mundo como politicas de
enfrentamento as discriminagdes raciais e seus efeitos na
sociabilidade de grupos discriminados. No caso especifico do
Brasil, as lutas pelas a¢des afirmativas foram trazidas a publico,
sobretudo, por movimentos sociais negros que denunciaram,
entre outros fatores, a auséncia de pessoas negras nos cursos
superiores das instituigdes universitarias publicas. A mais
significativa politica de inclusdo no acesso as universidades
federais brasileiras se deu em 2013, na vigéncia do primeiro
mandato presidencial de Dilma Rousseff, em virtude da
aprovagao da Lei Federal 12.711/2012, popularmente chamada
Lei de Cotas. A lei tornou obrigatéria a reserva de vagas nas
instituicdes federais de ensino superior e técnico para estudantes
autodeclaradas/os pretas/os, pardas/os, indigenas, oriundas/os de
escolas publicas e de baixa renda. Além das cotas raciais, fez
parte das politicas de acdo afirmativas entre os governos Lula e
Dilma: a criagdo da Secretaria Especial de Politicas de Promocgao
da Igualdade Racial (SEPPIR); as leis 10.639/03 ¢ 11.645/98 que
instauram a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-
brasileiras, Africanas e dos povos indigenas nas escolas publicas
e privadas do ensino fundamental e médio; a lei 11.096/2005, que
institui o Programa Universidade para Todos (PROUNI); e a Lei
12.288/10, que institui o Estatuto da Igualdade Racial.

Na UFRB, através de paredes permedveis, o som do
samba de roda, da charanga, do batuque em saudacdao as
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divindades Orixas, o cheiro do acarajé e do licor de Cachoeira
adentravam com liberdade, assim como nossos corpos-historias,
antes repelidos de espagos de saberes como aqueles. Territorio
que ao inveés de nos impor limites, potencializou nossas pertencas
identitarias, nossos saberes, crengas, leituras e imaginagdes
politicas por um outro mundo possivel.

Criada em julho de 2005, a UFRB foi inaugurada no ano
posterior pelo presidente Lula da Silva. E uma institui¢io fruto da
politica ptblica de Apoio a Planos de Reestruturagcdo e Expansao
das Universidades Federais Brasileiras - REUNI, que permitiu a
facilidade do acesso a educagdo superior de estudantes residentes
nas cidades do interior do Estado da Bahia. E também
considerada a universidade mais negra do Brasil em nimero de
estudantes. Nos conta o Perfil dos Estudantes de Graduacdo da
UFRB, publicado em 2017, que 83,4% de seus estudantes
autodeclaram-se negra/os e 82% oriundas/os de familias com
renda total de até um salario-minimo e meio. Acrescido a isso, a
UFRB foi a primeira universidade do Brasil a ter uma Pro-
Reitoria de Politicas Afirmativas e Assuntos Estudantis
(PROPAE) e a aplicar, de modo integral, as politicas de cotas
raciais.

A UFRB e o Reconcavo em conexao com a forca das
encanterias que ajunta energias iguais, nos uniu pelo objetivo
comum de aprender para ensinar a nossa gente camarada.
Sabiamos a poténcia transformadora do nosso acesso a
universidade e, a partir disso, nutrimos o objetivo-sonho de trazer
mais gente igual a nds. E foi quando nos juntamos para
potencializar sonhos que a nossa mutagdo em abelhas se
concretizou.

Fazia tempo que o modo odioso como nos levaram a
enxergar nossos corpos nao nos cabia mais, assim como também
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nao nos cabia a identificacdo com os nomes coloniais. Nutridas
por outras identificagdes, nos tornamos Arapuds, em honra ao
chamado das abelhas por comunidades Tupi-guarani. Deixando-
nos ser, passeamos sobre terras, mares e rios, como pedras
langadas em terra de cercas farpadas. Carregando nossas dores
que sdo também dores do mundo, fizemo-nos sementes brilhantes
no ar. Alimentadas por flores bravas, viramos pequenos cometas
no grande caminho.

J& sob a forma de abelhas Arapuas, fundamos em 2018 o
Quilombo Educacional Onnim. Onnim é um simbolo Adinkra,
originalmente criados pelo povo Bono de Gyaman, um povo akan
de Gana e da Costa do Marfim. E o simbolo do conhecimento, da
educacdo através da vida e da continua busca pelo saber.
Originou-se do provérbio “Nea onnim no sua a, ohu”, que pode
ser traduzido como “quem ndo sabe, pode saber aprendendo”.

Nossa colmeia comunitaria abriga anualmente o curso
pré-ENEM, preparando jovens negras/os em situacdo de
vulnerabilidade social para os processos seletivos de instituigdes
universitarias. O projeto conta com um modelo de educagdo e
estrutura diferenciada que s3o pensadas em torno das
especificidades das comunidades negras vulnerabilizadas. Com
sede na cidade de Cachoeira, no Reconcavo da Bahia, estado
brasileiro com o maior contingente de pessoas negras fora de
Africa, o Quilombo Educacional Onnim assume o desafio de
auxiliar no empoderamento da juventude negra a partir da
conscientizacdo racial, abordando, em todos os componentes
curriculares do curso, elementos que tratam das tematicas
urgentes para a nossa populac¢do. A formacdo politica permeia o
desenvolvimento do projeto, fortalecendo o objetivo de acesso
qualificado da populag@o negra e pobre as universidades publicas.
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Semeando arvores fotossintéticas, reflorestando recantos,
fazemos respirar o mundo.

Vivemos tempos duros, por isso desejamos conseguir ver
alternativas a existéncia assolada pelo medo e suas tecnologias
obsessivas. Imaginamos, assim, outras formas de ser e criar
esperancas realistas. A estrutura que nos violenta parece
indestrutivel, mas também o parecia o direito divino dos reis. E
importante que ndo nos esquegamos que o poder humano sempre
pode ser resistido e alterado pelos seres humanos, mas para isso
precisamos ser forgas contrastantes, indagadoras do universo.
Precisamos contestar os livros que nos ensinaram a crer, o deus
que nos ensinaram a adorar, 0s corpos que nos ensinaram a amar
e a odiar.

De onde vem suas crengas?

Abelhas professoras, trazemos nos labios calo de tantas
palavras ditas. A luta tem também suas dores. Sacerdotisas dos
tempos, voamos forte e longe, polemizando e polinizando
espacos, semeando a liberdade que sonhamos ver brotar.
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ESCREVIVENCIAS
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15

DAS COISAS QUE APRENDI SOBRE MIM EM
MOCAMBIQUE

Mailsa Passos

Eu ndo sinto que vim, eu sinto que eu voltei.

(Emicida)

Estou em um carro Van com um grupo da Universidade
Pedagogica de Mogambique, esperando outros colegas que estiao
chegando para nos encontrar, quando percebo, ao longe,
aproximando-se de nos, uma crianga e sua mae. Ela vestida com
uma capulana e carregando uma bolsa grande, talvez algumas
compras, umas coisas que esta levando para casa. O menino, de
uns sete anos, vem um pouco mais a frente.

Ela se aproxima caminhando, do outro lado da rua ele
evolui, se adiantando aos passos da mae, saltando para frente
sustentando o corpo, uma hora com as maos, e depois de um salto
no ar, substituindo-as com os pés. O movimento lembra aquilo a
que, na Capoeira Regional no Brasil, ¢ chamado de “au agulha”.

Esse menino, em sua brincadeira cotidiana, nos ensina
como colocar-se no mundo subvertendo uma ordem: de que sdo
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nossos pés que nos equilibram, constituindo-se na centralidade do
deslocamento de nossos corpos. O menino nos reensina a nos
deslocarmos modificando nosso eixo. O equilibrio esta no salto,
as maos sdo fundamentais no deslocamento, tanto quanto os pés.

Ele nos ensina a liberdade impressa nos corpos, mesmo
que muitas vezes o pensamento colonial nos impeca de perceber
que somos essa poténcia da ginga, do drible, da capoeira, que
estdo em Africa, mesmo que 14 ndo tenham esses nomes, e que os
nomes dados sejam outros.

Estive em Africa, mas especificamente em Mogambique,
por 15 dias, em setembro de 2018, cumprindo uma agenda de
eventos académicos na Universidade Pedagogica de 14. Estive em
Nampula por 10 dias e em Maputo por quatro.

Na primeira localidade em especial, onde estive por mais
tempo, pude viver um encontro com minha ancestralidade,
memorias que eu nem sabia que tinha, experiéncias arrebatadoras,
como ¢ o caso dessa que contei do menino, que me remeteu a
minha propria experiéncia na capoeira, pratica afrodiasporica,
onde pude experienciar essa mudanga de eixo, essa outra forma
de me equilibrar e de deslocar meu corpo, muitas vezes a revelia
da logica de fazé-lo com meus pés.

100



Figura 1 — Primeira foto realizada em Africa (acervo da autora)

Colocar meus dois pés em Africa foi uma experiéncia
inesquecivel, porque ao mesmo tempo que os tinha fincados na
experiéncia da viagem, pude rever, repensar, re-sentir as
diferentes maneiras possiveis de me deslocar com eles,
reaprendendo isso nos pés de uma crianga mogambicana.

Impossivel para uma mulher negra ndo encontrar sua
ancestralidade e revisitar a sua historia quando esta com os dois
pés no Continente Africano. Impossivel para mim nao rever e me
deslocar do meu “eixo colonial”.

E claro que uma estadia de 15 dias ¢ muito pouco para se
conhecer um pais. Ainda mais quando se estd muito mobilizada
pela emog¢do. Entdo, as impressdes que trago aqui sdo de uma
quase turista, uma mulher afrobrasileira, educadora, que
aproveitou a experiéncia para rever o tempo, suas memaorias, suas
crengas.
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Figura 2 - I Conferéncia Internacional de Educacao e
Psicologia na Universidade Pedagdgica de Mogambique (acervo
da autora)

Em Nampula, a residéncia da universidade, onde fiquei
hospedada, ¢ um prédio de esquina, em planta baixa, na beira da
rua de chao batido. Meu quarto era simples, mas amplo e tinha
uma varanda que dava para a calgada.

Do outro lado da esquina havia uma mesquita, de onde
durante a madrugada, um alto-falante amplificava uma oragao
feita por um homem que voltava periodicamente, varias vezes
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para rezar. E possivel ver mulgumanos em Mogambique por toda
parte. Muitas mesquitas.

De madrugada também era o periodo do dia em que eu
ouvia o trem, que passava ao longe, e que por algum motivo,
quando se aproximava, soava alto uma buzina.

Lembro que eu sempre pensava: serd que ele esta indo ou
vindo? O que sera que ele carrega? No dia em que encontrei o
menino e sua mae, eu descobri, porque passamos bem ao lado da
linha férrea. Era minério! Uma locomotiva puxando
interminaveis vagoes de minério, o comércio internacional, a
exploragdo dos recursos naturais “desmanchando montanhas”,
me lembrou o que eu tinha visto em Minas Gerais, no Brasil, ¢ o
fato me chamou a atengio para o quanto o destino de Africa e das
Américas sdo parecidos.

No meu tempo livre na residéncia, eu gostava de sentar na
varanda e escutar, entre curiosa e encantada, as pessoas que
passavam na calgada, conversando em diferentes linguas. Sdo
mais de 20 linguas locais. Isso me fez me sentir triste por meu
pais ter tido uma colonizacdo que dizimou as nossas linguas
origindrias e as culturas que nelas se enunciavam.

Algumas dessas culturas estdo presentes no Museu
Nacional de Etnologia de Nampula. Mas tomar contato com o
acervo do museu, ndo foi tdo impactante quanto o que vi e conheci
no espago reservado as oficinas, nos fundos da entrada do Museu,
onde se pode encontrar com artesdos locais — que, para mim, sao
artistas.

Os fundos deste Museu, onde estdo as oficinas, esta
organizado em um grande circulo, um grande terreiro de chao
batido, por onde circulam turistas e locais, estudantes e
trabalhadores, se assemelhando a um mercado. E sendo assim,
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ndo corresponde somente a um lugar de trocas econdmicas. Estas
estdo vinculadas a trocas simbodlicas, a uma troca de saberes,
garantidas por conversas costuradas em Lingua Portuguesa e em
Lingua Macua.

Um espago onde varios artistas misturam-se, como estao
misturadas suas origens, suas crengas, suas artes.

Em uma dessas oficinas/lojas detenho-me olhando desde
o lado de fora para a construgdo pouco iluminada internamente,
onde uma senhora da etnia Maconde arruma com cuidado pegas
de ceramica feitas por ela mesma. A mulher se chama Merina, e
sorri para mim quando adentro o ambiente.

Detenho-me encantada em frente as pecas de barro preto,
organizadas em prateleiras e em uma mesa no canto da sala. Uma
delas em especial — a figura de uma mulher - me chama a atencgao.
Merina, atravessando o espago da sala mal-iluminada, antes
mesmo que eu perguntasse qualquer coisa, mas percebendo o
tamanho do meu encantamento, diz:

- Essa ¢ Serina. Ela estd dizendo que tem fome, e estd
passando a mdo na barriga porque pensa: o que sera que
eu vou ter para comer hoje? Essa é a minha historia.
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Figura 3 — Serina, na area externa do Museu Nacional de Etnologia de
Nampula. (acervo da autora)
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Figura 4 — Merina e eu em seu atelier, na parte dos fundos do Museu.
(acervo da autora)

Merina afirma que suas obras sdo inspiradas em seus
ancestrais, principalmente em sua mae, que foi quem lhe ensinou
o oficio de trabalhar com o barro preto. Os rostos das
representacdes de pessoas se parecem muito umas com as outras.
Assemelham-se com ela, Merina, e a artista narra que se parecem
muito com sua mae também.

Merina nasceu em Cabo Delgado, ¢ do Distrito de Moeda,
e me fala de como sua vida foi marcada pela fome, e como isso
esta presente nas suas obras, nas quais imprime, como em uma
homenagem, experiéncias de seus ancestrais.
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Sai muito mobilizada deste encontro. Dois anos depois,
olho para estas imagens e ainda me toma um sentimento de
encantamento de ver como a arte cumpre sempre a funcio de
resgatar nossa humanidade, de reconhecermo-nos uns nos outros.

Nessa viagem, confirmou-se aquilo que eu via nos livros
de Historia Africana que estudei: a Africa como marco
civilizatorio do Brasil. Confirmou-se enfim, algo que se reflete na
maneira como os amigos mogambicanos tratam-se uns aos outros:
como mano. E eu acho isso muito bonito e muito significativo.
Somos irmdos, ¢ assim que eu sinto, mesmo que habitando
continentes diferentes. Somos manos, € como ¢ importante
assumirmos a poténcia desse didlogo e permitirmo-nos aprender
uns com os outros pelo afeto, porque nos permitindo isso,
estaremos aprendendo sobre nds mesmos.
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VIVENCIAS EM AFRICA:

aprendendo com seus caminhos civilizatorios

Fabio Ledo Figueiredo

Voduns e orixas saiam enfileirados daquela casa em um
bairro de Porto Novo (Benim) em direcdo a uma praga proxima,
onde o publico convidado os aguardava respeitosamente. Era
final de tarde de um dia de agosto de 2015. Gobi Ajinaku, meu
amigo e interlocutor, colocara-me junto a assisténcia, sem muito
explicar o que haveria de ocorrer. A cena causou-me surpresa, em
razdo da narrativa segundo a qual em Africa cada orixa ou vodum
teria seu local proprio de culto, em geral ndo aparecendo
coletivamente. J4 ndo ¢ mais sempre assim. Tanto na zona urbana
de Porto Novo quanto nas matas de Ketu, entre outros lugares,
encontrei casas e cerimdnias que apresentavam um pantedo
variavel de divindades, algumas das quais pouco conhecidas no
Brasil.

Entretanto, o que mais me chamou a aten¢do foi uma
ocorréncia que se deu durante a cerimonia. O cortejo das
divindades seguia de maneira tranquila, quando de repente e sem
nenhum aviso perceptivel ao publico, tambores e cantos calaram-
se, ¢ o cortejo foi interrompido. Naquele instante, ndo pude
entender a razdo da interrup¢ao brusca, mas o siléncio que se fez
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no local permitiu-me escutar uma voz iniciando um canto que nao
parecia pertencer aquela cerimonia.

Olhei para o lado e vi que a voz vinha de dentro de um
casardo proximo, com janelas abertas, através das quais
percebiam-se varias pessoas vestidas de branco inclinando-se ao
chao repetidas vezes. Somente quando soou nitidamente o nome
de “Allah” compreendi que se tratava de uma cerimonia islamica
em curso, 0 que me confirmaram em seguida. Essa cerimdnia
islamica durou cerca de trinta minutos, ao longo dos quais o
publico da outra cerimonia, a dos voduns e orixas, permanecia em
respeitoso siléncio. Terminado o rito mugulmano, novamente sem
nenhum sinal aparente, tambores e cantos retomaram sua
atividade e o cortejo das divindades africanas continuou como se
nada houvesse acontecido.

Nao demorou para que eu me desse conta de ter
presenciado ali uma expressdo extraordinaria de civilidade,
harmonia e respeito mutuo as diversas tradigdes. Cabe frisar que
o Benim atual é um pais que abriga uma profusdo de religioes.
Uma parte importante da populagdo ¢ mugulmana, ha cristaos
catolicos e protestantes, mas nada que se compare em forga e
onipresenca as comunidades matrizes de voduns e orixas
espalhadas por todo o territério. Tem-se a impressdao de ser um
grande e diversificado terreiro na escala de um pais. Igrejas
neopentecostais tentaram, mas nao tiveram o mesmo Sucesso em
penetrar na sociedade beninense da mesma forma que em outras
partes do continente africano. Tais igrejas existem, mas em geral
estdo recolhidas aos espagos disponiveis e negociados em uma
sociedade em que o protagonismo absoluto ¢ dos voduns e dos
orixas.

Levei um tempo para tomar conhecimento que, dentre os
cerca de dez membros principais da confraria de Eglinglin que me
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acolheu, e com os quais criei lagos de confianga e afetividade, um
terco era cristdo (inclusive evangélicos) e outro ter¢o era
mugulmano, porém ndo havia o menor sinal visivel dessas
orientagdes. Todos eram devotados de tal maneira aos Egiingtn,
que nada faria crer que poderiam assumir uma religido
secundaria, em ocasides eventuais. Além disso, em seus
encontros diarios, dos quais pude participar, reinava apenas o
ambiente ludico e fraterno.

Voltando a narrativa inicial, sobre o cortejo das
divindades em praca publica, trata-se de um exemplo bastante
bem representativo dos ambientes e das vivéncias locais que me
deram a nog¢do do nivel de civilidade e de educagao social em
vigor. Sdo qualidades que colocam aquela sociedade muito a
frente do Brasil em termos de sofisticagdo e eficiéncia em
solugdes civilizatérias, com as quais temos muito a aprender.
Essas qualidades explicam perfeitamente o comportamento de
todos quando da cessdo do espago publico (simbolico e acustico)
aos colegas muculmanos que precisavam fazer suas oragdes
naquele momento. Os protagonistas demonstraram reconhecer as
diferengas, mas tais diferencas ndo funcionaram como fator de

discriminacao ou de privilégios, situacao buscada e idealizada no
pensamento de autores como Frantz Fanon (1968) ou Milton
Santos (2001).

O acordo, o acerto, a troca e a coexisténcia sdo praticas
arraigadas destes povos cujos representantes aportaram em terras
brasileiras durante a escraviddao. Em sua dinamica social, ndo ha
problemas em coexistir, sabendo que cada grupo tera seu lugar.
Esse trago cultural fundamentou e viabilizou a construcdo de
espagos diasporicos hibridos nas Américas, com a mistura de
etnias africanas, de divindades ¢ de costumes, na construgdo de
sociedades compostas e articuladas, fendmeno particularmente
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notavel na formag¢do das comunidades e dos espagos rituais e
sociais na Bahia, especialmente no Reconcavo (PARES, 2013).

Diante do atual crescimento vertiginoso de agressoes
fisicas e simbdlicas aos espacos de religides de matriz africana no
Brasil, a coexisténcia e o respeito a diversidade tornaram-se
conceitos cruciais para o desafio de encontrarmos solugdes
civilizatérias a ofensiva neofacista e fundamentalista
neopentecostal que nos assola neste momento. Antes de pensar
em tais solugdes, ¢ importante situar historica e sociologicamente
as categorias éticas das partes envolvidas.

O tréfico transatlantico de escravizados africanos foi um
projeto capitalista originariamente europeu que se viu autorizado
ideologicamente pelo posicionamento brutalmente racista de
varios expoentes do pensamento dito “civilizado” da época, entre
os quais Voltaire, Montesquieu, Kant, Comte, Hegel e outros
(MACHADO; LORAS, 2017).

Evidentemente, para esses tratava-se da antiga
contraposi¢do entre ‘“civilizagdo e barbarie”. Porém, deve-se
considerar que “civilizacdo” tem sido um conceito desenhado,
apropriado e forjado arbitrariamente por intelectuais das
categorias representadas acima, e vem servindo de endosso moral
as atrocidades genocidas dos colonizadores ao longo dos tltimos
séculos (ALMEIDA, 2020). Trata-se de um conceito chave muito
importante para que fique eternamente monopolizado pelos
opressores. Urge entdo reconstruir o conceito de “civilizagdo” e
de “civilizatorio”, ndo como em tantas outras tentativas levadas a
cabo por autores pertencentes a outras correntes do mesmo
sistema, mas desta vez pelos protagonistas que foram impedidos
de ecoar suas vozes nas narrativas historicas vigentes, a saber:
africanos, afrodescendentes e povos originarios de todos os
continentes. Tal reconstru¢ao torna-se ainda mais necessaria a
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partir da maior crise sanitaria deste século, a Covid-19, cujas
causas e consequéncias estdo diretamente relacionadas ao modo
como os paises ditos “civilizados” tém levado o planeta ao caos
por suas politicas catastroficas. Os maiores prejudicados por essas
consequéncias distopicas sdo justamente 0s povos originarios e os
desprivilegiados nas lutas de classe que, no Brasil, como bem
fundamentou Clovis Moura (1988), sdo essencialmente
afrodescendentes.

Neste sentido, ha diversas abordagens que orbitam em
torno da proposta de uma refundagdo do conceito e da efetivacao
de uma nova ideia de civilizagdo verdadeiramente humanista,
como se vé nas obras de autores e autoras como Aimé Césaire,
Léopold Senghor, Carlos Moore, Angela Davis, Sueli Carneiro,
Lélia Gonzalez, Abdias do Nascimento, Kabengele Munanga,
Achile Mbembe, V. Mudimbe, A. Hampaté¢ B4, Felwine Sarr, a
nigeriana Oyeronké Oyéwumi, além dos ja mencionados Clovis
Moura, Frantz Fanon e Milton Santos, apenas para citar obras
afrocentradas.

Fragmentam-se ao longo da historia incontaveis relatos de
atitudes civilizatérias de personalidades negras, em oposi¢do a
falsa institucionalidade civilizada das elites, como bem
argumenta Nikole Jones (2019) em seu artigo “Negros fizeram
dos Estados Unidos uma democracia”, em que demonstra que
ideias iluministas e garantias constitucionalistas, apesar de
escritas como “universais”, eram negadas a afrodescendentes e a
indigenas, ndo passando de uma enorme hipocrisia. A autora
revela como movimentos negros, ao invés de atacar tais ideias e
garantias, lutaram para que fossem cumpridas e estendidas a todos
igualmente.

Mesmo em respostas armadas, revolugdes negras
trouxeram em seu bojo ideais civilizatorios. Na constituicao
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promulgada pela revolu¢do haitiana, que acabou com a
escraviddo local, lia-se: “toda acep¢do de cor dentre as criangas
de uma mesma familia deve necessariamente cessar” (SAFATLE,
2020); e ao mesmo tempo que eliminou ou expulsou brancos
escravagistas, permitiu a presenca e a cidadania a outros brancos
europeus que lutaram ao lado da revolu¢do haitiana, bem como a
mulheres brancas e seus filhos. No Brasil, a Revolta dos Buzios
buscava a libertacdo dos escravizados, a proclamagdo de uma
republica e a instauragdo de um regime igualitario. Por isso, seus
lideres foram esquartejados e partes de seus corpos expostas em
praga publica. A pergunta ¢ inevitavel: quem sdo os civilizados?
E quem sdo os barbaros?

Civilizar deveria ser compreendido como respeitar e fazer
respeitar. O carater civilizatorio deve basear-se no respeito aos
pares e sobretudo aos diferentes. A diversidade ¢ um valor
fundamental e universal da vida na natureza. Onde quer que haja
vida, ha diversidade. E também o ambiente em que o encontro de
diferentes culturas humanas permite um intercambio que leva ao
progresso do conhecimento de maneira mais rapida e sofisticada.
O carater social serd tanto mais civilizatério quanto mais
respeitadas forem as culturas dos conviventes, a quem esse carater
se destina. Assim, ndo se pode considerar civilizada uma
sociedade onde as diversidades ndo sdo respeitadas.

O processo barbaro imposto pela escravidio ¢ uma
heranca que vigora plenamente no Brasil atualmente, para uma
grande parcela da populacdo. Esse processo consiste, entre outras
violéncias, na negacao as diversidades, ao direito a um espago
fisico regularizado para cultos religiosos, aos saberes e fazeres
ancestrais, a um nome proprio de suas origens, a sua lingua
ancestral, a técnicas especificas passadas de geragcdo em geracao,
a sua propria cultura e religido, a vida na natureza, a dignidade, a
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autoestima, a satde, a felicidade, a independéncia e a
autosustentabilidade. Se as revoltas foram brutalmente
desarticuladas, ha um espago em que os afrodescendentes
conseguiram cultivar os ideais civilizatorios perdidos fora dele.

Esse espago ¢ o Candomblé: ai as pessoas recuperam seu
direito a diversidade, a um espaco fisico, aos saberes e fazeres
tradicionais, recebem um nome sagrado dado pelo orixd, falam
sua propria lingua, aprendem técnicas, acessam livremente sua
cultura e religido, recuperam sua dignidade, autoestima,
sustentam-se, religam-se a natureza, curam-se ¢ sdo felizes em
coletividade.

Se compreendermos o conceito de ética como o conjunto
de principios e de condutas que visam garantir a harmonia entre
os humanos e dos humanos com a natureza (CARVALHO, 1999),
entdo o Candomblé ¢ um espago em que a ética pode ser vivida
em sua plenitude e veracidade. E se a ética € o principal vetor que
legitima uma proposta civilizatoria, entdo o Candomblé ¢ a
consagragao de um trabalho inestimavel de geragdes, habilitando-
se como um dos modelos viaveis de relagdes em um futuro mundo
civilizado em que a unido das técnicas dos novos e da sabedoria
dos antigos - respeitando-se o humano, a natureza e as
diversidades culturais - apresenta-se ndo s6 como a melhor
solugdo para nossa continuidade como espécie, mas como a tnica.
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A PACIENCIA E A MAE DE TODAS AS
VIRTUDES:

Um conto de Ifa do Odit Ogbéogiunda®

Leonor Franco de Araujo

Inicio esse texto apresentando um pouco da minha
trajetoria: Sou Professora assistente da Universidade Federal do
Espirito Santo; Mestra em Histdria Social das Relagdes Politicas,
pela UFES; Doutoranda do Doutorado Multinstitucional e
Multidisciplinar em Difusdo do Conhecimento da UFBA;
Pesquisadora no grupo de pesquisa Educagdo Para As Relagdes
Etnico-Raciais, Territorialidades E Inclusdo, da Universidade
Federal do Espirito Santo e Pesquisadora do Grupo de Pesquisa
REDE AFRICANIDADES da Universidade Federal da Bahia.

Gbengbeleku-adivinhou-onde-quis foi quem realizou um
jogo de Ifa para Igan (abutre, urubu), primogénito de Olodumare,
no dia em que ele adoeceu e a preocupagao de seu pai era cura-lo.
Igin ¢ Agotin aquele que faz da chuva uma fonte de riqueza. Ele
tinha cinco doencas: na cabeca, nos bragos, no peito, uma

8 Esse ase ¢ encontrado na maior parte dos textos que versam sobre os Odus de Ifa.
Aqui o (re)contamos a partir da versdo de ABIMBOLA (1973) e VERDUGO (2016),
com adaptacdo livre que nos permite If4, Orunmila e Exu. Aboru, Aboye, Abosheshe.
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corcunda nas costas e aleijao nos pés. Olodumare fez pelo filho
tudo o que pode, cumpriu com as indicagdes do oraculo, sem
sucesso. Cansado, abriu-lhe a porta do Aiyé (mundo “visivel”)
para que ele fosse morar 1. Mesmo o senhor supremo Olodumare
se cansa e perde a paciéncia.

No Aiyé o Babalad Toto6 Ibara e seus afilhados realizaram
um jogo de Ifa para Orunmil4 pois ele lamentava sua falta de sorte
na vida. Seus babalads’o aconselharam a fazer um ebé (oferenda,
sacrificio) com cinco galinhas. Se fizesse o ebd durante cinco
dias, no quinto dia toda a riqueza desejada chegaria as suas maos.
As galinhas deveriam ser sacralizadas a seu Eled4!'®, uma a uma,
diariamente, até completar cinco dias. As visceras de cada galinha
sacrificada seriam retiradas, colocadas numa cabaca, cobertas
com azeite de dendé e levadas a uma encruzilhada. A carne da
galinha poderia ser consumida por ele e sua familia, o que muito
ajudou Orunmild que tinha usado suas ultimas economias para
comprar as galinhas.!! A caminho da encruzilhada onde seria
entregue a oferenda, Orunmila deveria ir cantando em alto € bom
tom: Lo orita, ti o n& dé orita, ou seja, que a sorte venha a mim!
Que a sorte venha a mim!

Esse ritual deveria ser repetido durante cinco dias.
Orunmila procedeu de acordo com a orientacdo e, assim,
comegou a fazer o ebd. Sacrificava as galinhas e levava suas
visceras cobertas com azeite de dendé para a encruzilhada. La
chegando, depositava a oferenda no chdo e pedia que a sorte

9 Um Babalaw6 sempre esta acompanhado de outros para validagao de sua leitura, para
que a leitura seja explorada ao méximo em beneficio do consulente. Numa leitura de
oraculo de Ifa todos aprendem e ensinam.

10 Guardido Ancestral

11 Vejam que ndo ha nenhum tipo de desconsideragdo ou desperdicio com os animais
que sdo sacralizados para os ebds. Comem os Orixas ¢ as pessoas. A troca de energia e
equilibrio se mantém.
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chegasse para ele. Em frente a encruzilhada onde Orunmila
entregava as oferendas havia uma moita e era ali que vivia Igun,
filho de Olodumare. Mesmo sendo filho de Olodumare Igin
sofreu discriminacdo por sua aparéncia, ele ndo era aceito no
mercado, nas pragas e todos o rejeitavam, ele muitas vezes
passava fome, frio e outras necessidades. Assim que Orunmila
deixou o primeiro eb6 Igin surgia do mato e foi ver do que se
tratava. Quando viu a comida a devorou com sofreguidao devido
a fome que o consumia.

No primeiro dia em que comeu a oferenda de Orunmila,
Igun ficou curado do problema que tinha na cabeca e se
surpreendeu. No dia seguinte, Orunmila levou novamente seu ebo
a encruzilhada, repetindo os mesmos rituais, sem saber que
alguém comia sua oferenda. Assim que Orunmild saiu da
encruzilhada, Igin foi até 14 e comeu de novo a oferenda, e entdao
seus dois bragos, que antes ndo esticavam, ficaram normais. No
terceiro dia Orunmild continuou o seu processo, levando nova
oferenda a encruzilhada. Mal terminara de colocar o ebd, Igin foi
la e comeu, e seu peito, que era inchado, desinchou assim que
acabou de comer. No quarto dia Orunmild levou seu ebd a
encruzilhada e mal terminara de colocar o ebd na terra, Igin foi
14 novamente e o comeu. Assim que acabou de comer, a corcunda
que havia em suas costas desapareceu. No quinto dia Orunmila
levou sua oferenda a encruzilhada para completar os rituais. No
caminho foi cantando o mesmo refrdo dos dias anteriores. Mal
terminara de colocar o ebo na terra, Igun foi 14 novamente e o
comeu. Na manha do sexto dia seus dois pés aleijados haviam
adquirido vitalidade e ele passou a andar sem dificuldade alguma,
caminhando agora por todo canto. E foi assim que Igin se curou
de todas as suas moléstias.
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Impressionado com esses fatos, Igiin se levantou e foi ao
Orun (mundo “invisivel”) para se encontrar com Olodumare que
logo percebeu que o filho estava sadio e lhe perguntou quem o
curara. Igun relatou todo o ocorrido a Olodumare. Disse-lhe que
quem entregava as oferendas era Orunmild e acrescentou que este
sempre realizava a oferenda entoando o refrdo: Lo orita, ti o na dé
orita, ou seja, que a sorte venha a mim! Que a sorte venha a mim!

Olodumare disse a Igin que presentearia essa pessoa com
riquezas. Pegou entdo quatro ad6'? e os deu a Igan para que os
levasse a Orunmila, no Aiyé. Eram os adés awo (prosperidade,
riqueza e dinheiro), omo (fertilidade), ariku (longevidade) e suura
(paciéncia). Antes de Igln sair do Orun, Olodumare recomendou
que Orunmila poderia escolher apenas um dos quatro ados e que
Igun deveria trazer de volta os trés restantes. Igin voltou para o
Aiyé carregando os quatro adds e foi diretamente a casa de
Orunmila para mostréa-los a ele. Orunmila surpreendeu-se muito,
mais em nenhum momento duvidou de seu visitante ja que estava
sendo abengoado por ter cumprindo o que lhe determinou Ifa
através de seu oraculo, fazendo os ebods necessarios.

Em duvida quanto a melhor escolha a ser feita, mandou
chamar os filhos para lhes pedir conselho sobre qual dos quatro
ados deveria escolher. Os filhos o aconselharam a escolher o ad6
da longevidade para que vivesse muito. Orunmild chamou entao
suas esposas a fim de ouvir o conselho delas, e as esposas o
aconselharam a escolher o ado da fertilidade para que pudessem
ter muitos filhos. Orunmild chamou seus irmdos a fim de lhes
pedir conselho sobre qual dos quatro ados deveria escolher e eles
o aconselharam a escolher o ad6 da prosperidade, para que
pudessem ter muita riqueza e dinheiro. Entdo Orunmila mandou
chamar seu melhor amigo Exu. Quando Exu chegou a sua casa,

12 Ado pode ser entendido como uma graga, uma virtude, um beneficio, um dom.
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Orunmila relatou o ocorrido e lhe pediu conselho quanto a escolha
que deveria fazer. Exu, habilidoso, perguntou a Orunmild o que
cada um e cada uma que ele consultou tinha lhe aconselhado. Exu
disse a Orunmila depois de ouvir as respostas: A longevidade ndo
deve ser escolhida porque ndo ha uma unica pessoa que tenha
vencido a morte e lembrou que, por mais tempo que se viva, um
dia se morre. Exu lhe disse para ndo escolher a fertilidade porque
Orunmila ja tivera muitos filhos. A prosperidade lhe tornaria rico
e apesar de poder eliminar a pobreza da familia, faria a ganincia
ser sua companhia. E acrescentou que, se seus irmaos quisessem
prosperar, deveriam ir trabalhar.

Orunmila perguntou entdo a Exu qual dos ados deveria
escolher e ele lhe disse para escolher o ad6 da paciéncia, porque
sua paciéncia era insuficiente para permitir que chegasse onde
desejava. Caso Orunmilé escolhesse o ado da paciéncia, todos os
ados restantes seriam seus. Orunmila aceitou a orientacdo de Exu.
Escolheu o ado6 da paciéncia e devolveu a Igun os trés restantes.
Nem os filhos, nem as esposas, nem os irmaos de Orunmilé
ficaram felizes com sua escolha e lhes viraram as costas, mais
Orunmila teve paciéncia para compreender.

Iglin iniciou sua viagem de volta ao Orun, levando consigo os trés
ados restantes para devolvé-los a Olodumare. Porém, mal andara
um pouco com eles, o ad6 da riqueza lhe perguntou onde estava
a Paciéncia. Igun respondeu que ela ficara na casa de Orunmila.
Riqueza disse a Igiin que voltaria para ficar com a Paciéncia
porque s6 fica onde ela esta. Apesar de Igun lhe dizer que tinha
que ser devolvida a Olodumare a riqueza lhe disse que tivesse
paciéncia mais precisava voltar. Em pouco tempo, desapareceu
da mao de Igtn e foi se juntar a Paciéncia na casa de Orunmila.

Fertilidade também perguntou a Igin por Paciéncia. Igin lhe
respondeu que ela estava na casa de Orunmila. Fertilidade lhe
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disse que s6 fica onde esta Paciéncia, e foi se juntar a ela.
Longevidade também perguntou a Igin onde estava a Paciéncia.
Igin lhe respondeu que ela estava na casa de Orunmila.
Longevidade também foi se juntar a Paciéncia.

Quando Igln chegou ao Orun, Olodumare lhe perguntou
onde estavam os trés adds restantes. Igun lhe disse que retornara
para contar a Olodumare que todos os ados desejaram ficar junto
com Paciéncia na casa de Orunmild, mas que pretendia retornar
a0 Aiyé para busca-los e trazé-los de volta ao Orun. Olodumare
lhe disse que ele ndo precisava buscar os trés ados, pois, de fato,
todos pertencem a quem escolher a Paciéncia. Quem tiver
Paciéncia terd prosperidade, riqueza, longevidade e fertilidade.

Esse conto ¢ motivado por uma experiéncia na nossa Egbe. Um
dia passei por uma Yad que resmungava por estar fazendo uma
conta. Além do corddo que desfiava, eram muitas as pequenas
missangas. O aborrecimento dela era tanto que nao havia ninguém
em sua volta. Eu me sentei ao seu lado e perguntei se poderia
contar-lhe um ase de Ifa. Depois da contacdo e do agradecimento
da Yao, rapidamente as contas ficaram prontas e muitos se
aproximaram. O tempo dos Orixas deve ser respeitado, s6 assim
realizaremos o aprendizado com a paciéncia necessaria para que
ele possa ser internalizado, compreendido e repassado a toda a
comunidade. Cultivar stura nos leva a ter uma vida proficuo em
comunidade e a realizar tudo que € necessario para nossa
prosperidade e felicidade.

Iboru, Iboya, Ibosheshe. To Iban Eshi. Maferefun Olofin
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MEMORIA E IDENTIDADE:

plantio de baoba na festa de Sao Roque

Barbara Manuela Silva dos Santos

Selma Silva dos Santos

Contavam as/os nossas/os mais velhas/os,
contavam as/os nossas/os ancestrais, as raizes
das arvores destas terras sdo sagradas, as
aguas desta terra sdo sagradas, o vento que
arrasta do chdo a poeira do massapé desta
terra ¢ um vento forte, ¢ um vento sagrado,
esta terra ¢ sagrada. ((in)memoriam, nossa
ancestral, Mestra Gri6 Maria Sdo Pedro
Cardoso)

Nesta terra sagrada no Reconcavo da Bahia, no Municipio
de Cachoeira, esta localizado o Quilombo do Engenho da Ponte
uma comunidade negra, desde os tempos do Brasil colonia,
formada por mulheres e homens negras/os escravizadas/os vindos
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do continente Africano para trabalhar nos Engenhos da Bahia,
forgcados por um projeto colonial escravocrata.

As origens do proprio nome da comunidade remetem aos
resquicios do projeto erroneo de colonizagdo do povo negro, o
nome “ENGENHO DA PONTE” era usado para identificar o
territério como uma propriedade de pessoas detentoras de terras e
de escravos na regido. Deste projeto ‘epistemicida‘, de
apagamento dos corpos, identidades, conhecimentos, culturas,
saberes e crengas dos diferentes povos de Africa, nasce no
Quilombo do Engenho da Ponte, um encontro negro que propde,
diante das circunstancias de resisténcia, manter vivo os elementos
da espiritualidade de cada corpo presente e suas memorias, uma
identidade afro-diasporica.

Contavam as/os nossas/os tataravos, bisavos, avos, as/os
pretas e pretos velhas/os do quilombo nos “dedos de prosa”, que
em diversos territorios os negros eram proibidos de cultuar suas
ancestralidades. No quilombo os corpos ndo podiam cultuar seus
orixds. Logo, buscaram estratégias de manter-se vivo por
intermédio das ancestralidades presentes nas memorias, buscaram
formas de sobrevivéncia desta religiosidade. Assim, o povo
escondia-se dos senhores para cultuar seu sagrado, fazer suas
oferendas, agradecer e reverenciar cada orixa.

No quilombo as pessoas se reuniam as escondidas para fazer suas
oferendas no PE DO VELHO, local onde existia um pogo de 4gua
e dois pés de arvores Gameleiras. Ali se cultuava uma devocao a
todos os orixds, mas principalmente ao orixa Obaluaé, tradicao
desde os tempos em que o quilombo ainda era considerado uma
propriedade de homem branco, a fé e o culto a Obaluaé¢ ¢ uma
devocgdo antiga e continua.
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Quando o projeto de escravidao foi mitigado no quilombo
deu-se origem a um terreiro de candomblé de onde originaram-se
a muitos outros, em outras cidades, a exemplo do terreiro Centro
de Ox0ssi mensageiro da Fé, regido pelo Babalorixa Jorge Santos,
em Salvador.

O sincretismo também nasce desse processo, a exemplo
da posse do territério pela familia Novis, pessoas brancas,
catolicas, devotas de Nossa Senhora da Conceicdo, padroeira do
quilombo, onde se da uma aproximacao entre o catolicismo e o
candomblé. Por muito tempo a devogao a Obaluaé ficou sem ser
realizada, contavam as/os mais velhas/os que esta situacdo
marcou profundamente o Quilombo. Duas epidemias, de sarampo
e catapora, mataram diversas pessoas. Foram utilizados os
tratamentos naturais com chas, banhos de folhas, ervas
medicinais, rezas e rezas, mas nada conseguia conter as
epidemias. Contava a parteira Isabel da Silva Santos, que ouvia
das/os suas/seus mais velhas/os ‘“‘(in)memoriam, nossa
ancestralidade”, que muitas pessoas ficaram doentes, muitos
corpos foram enterrados, de sete a dez caixdes por dia. Mas um
dia, no més de agosto, apareceu um velho andando no Quilombo,
pedindo para que as pessoas lhe dessem o que comer e beber. As
pessoas reconheceram naquele velho um sinal de Obaluaé lhes
trazendo cura, e entdo resolveram reunir-se ao pé do velho
pedindo a Obaluaé, para que parassem as epidemias, para pedir
cura e saude. E nesse periodo a Familia Novis entregou para as
pessoas do Quilombo uma imagem de Sao Roque, Santo catdlico,
concebido como médico curador de enfermidades.

Em devocao, reunidos ao P¢ do Velho, com a imagem de
Sao Roque, as pessoas prometeram a Obaluaé, que se as doengas
desaparecessem seriam retomadas suas oferendas, e a
comunidade sairia em romaria por meio da Esmola Cantada,
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durante todo més de agosto, passando de casa em casa, nos
quilombos mais proximos, pedindo donativos com canticos e
rezas em devogdo a Obaluaé e Sdo Roque. Apds a Esmola
Cantada a comunidade faria uma missa seguida de procissao para
homenagear alguns santos catélicos.

Este processo de ressignificacdo de territorio e de
memdrias, ativa uma nova identidade religiosa ancestral entre os
Orixas e os Santos catolicos no Engenho Da Ponte. Tudo passa a
proceder por orientagdes dos proprios ancestrais. Essa relagdo
torna-se ainda mais forte a partir de 2009, quando os orixas
mostraram a lalorixd Juvany Viana da necessidade de se
continuar essa tradigdo. Em 2019 durante a festa, foi realizado um
didlogo com as/os Mestras/es dos Quilombos, para se tratar dessa
tradicdo e das inovagdes epistemoldgicas no Territorio. Nessa
Roda de Saberes as/os Mestras/es falaram das origens desta
manifestagdo e como as memorias estdo em constante
ressignifica¢do nessa cultura local.

Integrando a programacao da festa, tivemos o “Plantio do
Baob4d”, bem em frente a igreja da comunidade. O plantio
representou mais um momento ritualistico de conexdo com as/os
nossas/os Ancestrais. Foi plantado naquele solo sagrado, fé,
saber, espiritualidade ¢ memorias. Uma das principais reflexdes
durante o plantio, foi sobre o reconhecimento e a presenca das
forgas espirituais daquela Terra, foi como se as raizes do Baoba
pudessem alimentar, coletivamente, a for¢a dos quilombos, trazer
as memorias, fortalecer a identidade e manter o transe entre as
memorias que se passaram € as que ora estdo se atualizando com
as/os novas/os agentes, que estavam sentindo, vivendo e
produzindo esta cultura individual e coletivamente.

E nossa responsabilidade como educadores sociais,
militantes, quilombolas, pessoas do axé, construir referéncias
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para uma educagdo que reconheca os saberes € as potencialidades
negras. Este conto ¢ uma contribuicdo para os/as educandas/os.
Vivemos um tempo histérico de reconhecimento das nossas
potencialidades, logo, sdo os sujeitos pertencentes a essas culturas
que sdo os agentes de construgdo e preservacdo das
epistemologias dos terreiros, da religiosidade, das manifestagdes
culturais identitérias.

Os contos sdo como sementes, ¢ assim buscamos plantar,
aproximar das/os educandas/os e, consequentemente, contribuir
para que cada um(a) possa compreender, sentir, fazer e refletir
sobre seu papel social. Este livro é como uma “semente de
Baoba”, e uma vez plantada em solos do Reconcavo propiciara a
realizacdo de projetos coletivos de visibilidade dos patrimonios
culturais, de respeito e inser¢do de nossas historias, culturas e
identidades, nos campos das Ciéncias, das Artes e das
Tecnologias, que desde muito tempo “ja sabemos de cor”.
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Figura 1 e 2 - Plantio do Baoba em 09 de fevereiro de 2019, no
Quilombo do Engenho da Ponte.
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TERREIRO 21 ALDEIA DE MAR E TERRA:
identidade, cultura, ancestralidade e baoba

Jucilene Viana Jovelino

Rosangela Viana Jovelino

O Terreiro de Umbanda 21 Aldeia de Mar e Terra esta
localizado na comunidade Quilombola Kaonge, zona rural no
Municipio de Cachoeira/Bahia, e foi fundado pelo Babalorixa
José Nery Viana (in memoria), aos 22 anos de idade, em 1910.

O Babalorixa José Nery Viana nasceu na Comunidade
Quilombola de Acupe onde iniciou suas atividades espirituais,
numa época em que o culto aos orixds era proibido. Durante uma
festa para o orixd Angord houve uma invasao policial na casa, e
o Babalorixa ao pé dos atabaques, entoando um cantico, fez com
que os policiais dancassem de saia na roda, durante toda a noite
até as sete horas da manha, quando finalizou a festa. Dada as
perseguicdes e os desafios Ele pede a Xangd um barco para fazer
sua morada e seu recanto espiritual, e assim poder ajudar as
pessoas nas comunidades onde chegasse. Por meio de um sonho
Xangd da-lhe um milhar. Ele joga, ganha o dinheiro, compra o
barco e da o nome de Nova Aldeia. Em agradecimento Ele oferece
um presente para lemanja e um amald para Xang6. A festa foi
iniciada no mar ¢ continuou na casa de sua mae com distribuicao
de comida. Durante a festa outros policiais chegaram com o
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intuito de acabar com a mesma. Revoltado com essa situagao o
Babalorixa pega todos os seus mantimentos e segue para o porto,
com algumas pessoas que o acompanhou. Ao chegar no porto o
seu barco estava no seco pois a maré ja havia vazado, mas mesmo
assim ele entrou no barco, suspendeu o mastro e o barco correu
no seco até pegar o nado. Ele seguiu para o Quilombo Dendé,
onde permaneceu por um tempo na casa de sua prima Antonieta,
conhecida como Tuninha, parteira da comunidade. Seguiu depois
para o Quilombo Kalemba, onde morava o seu primo Arquimimo,
que gerenciava o Engenho Kalemba. Através deste primo Ele
conseguiu comprar vinte e cinco tarefas de terra que pertencia ao
Quilombo Kaonge, de propriedade do dono do Engenho
Kalemba.

Dai surge a Fazenda Nova Aldeia, onde José Nery Viana
construiu sua residéncia para morar com a esposa e os filhos,
fundando também o Terreiro de Umbanda Vinte e Uma Aldeia de
Mar e Terra.

Homem de muitas mulheres, nas suas andangas deixa um
legado de 45 filhos. Com a ultima mulher Maria Arcanja de
Oliveira teve 10 filhos. Com o decorrer do tempo o Babalorixa
adoeceu e foi se cuidar em Salvador, levando sete anos afastado
do terreiro e deixando a reponsabilidade com uma das suas filhas
de santo mais velha, a senhora Aurea. Mas, o0 mesmo ndo
retornou, pois veio a falecer no dia 30 de maio de 1971, com
oitenta e trés anos de idade.

A senhora Aurea assumiu o terreiro durante alguns anos e
depois o abandonou. A filha mais velha do Babalorixa com Maria
Arcanja de Oliveira, a senhora Juvani Nery Viana, que com idade
de sete anos saiu de perto de seus pais para estudar e retornou aos
quatorze anos, passou a cuidar quando sua mae adoeceu. Ao
cuidar da sua mae e de seus irmaos passou a receber as diretrizes
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dos orixas. Ap6s muitas lutas e demandas, aos dezanoves anos de
idade, assumiu o terreiro até os dias atuais, dando continuidade
ao legado deixado pelo seu pai, que construiu na natureza o
templo dos orixas, sendo essa uma tradi¢do continuada até os dias
de hoje, pois a mae natureza para o terreiro € sagrada e onde cada
orixa tem o seu templo.

Como forma de reverenciar a historia do Babalorixa Jose
Nery Viana, nossa ancestralidade e a orientagdo dos orixas,
nasceu a Trilha Ancestral. Nao perdemos a ligacdo com a nossa
identidade, a resgatamos e valorizamos tudo que ele nos deixou.
Originalmente era uma trilha realizada numa mata virgem, no
amanhecer do dia, na companhia dos caboclos e orixas, nos
lombos dos animais, feita em siléncio, contemplando a natureza,
que 0s nossos avos buscavam sua alimentagdo, por meio de trocas
e de poucas vendas de mercadorias extraidas da comunidade para
serem comercializadas em Acupe. Com a licenga do mundo
espiritual, com um dente de alho no bolso e rogando ao pai por
protecdo para subir e descer ladeira, eles chegavam em Acupe
sem que a mercadoria caisse no chdo. Foram tantas e tantas vezes,
e na época de inverno os produtos como, manga, quiabo, azeite
de dendé e tantos outros seguiam no lombo do burro, desciam
ladeira abaixo e Eles voltavam para casa sem ganhar nem um
tostdo, como nos conta Ananias Nery Viana, Juvani Nery Viana
e Valdelice Mota, que ainda estdo vivos e tantas vezes passaram
por isso. Saudamos Catarino Costa (in memoria), um homem
sabio e protetor, avo de tanta gente que esse caminho ensinou.
Que Deus o tenha em bom lugar, e cada vez que adentravamos a
mata honrdvamos e pediamos licenga para passar.

Um certo dia em baixo do tamarindeiro, em frente ao
terreiro no Templo de Ogum do Tempo, numa roda de contacao
de historias, de memorias, como de costume nas tarde livres junto
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com a senhora Juvani e Valdelice, a filha de Juvani, Jucilene
Viana Jovelino resolveu resgatar a memoria, para por em pratica
o percurso realizado pelos Yaos de Babalorixd, que residiam em
Acupe e se deslocavam para o terreiro.

Foi em janeiro de 2011, com a presenca de dezesseis
pessoas, com os netos do Babalorixa, de Edson Reis Costa, filho
de Catarino Costa ¢ de Carlos dos Santos, da comunidade
Quilombola do Dendé, que realizamos um ritual com canticos,
choros, com muita emoc¢ao, um caminho com quedas e grandes
descobertas, para o resgate da Trilha Ancestral. Renasce a Trilha
que agora passou a ser feita de uma maneira diferenciada, pois ja
ndo hd mais a necessidade de se levar mercadorias nos lombos
dos animais.

O proposito € fazer com que as pessoas conhegam o
caminho trilhado por nossos mais velhos, que percebam as
dificuldades, que entrem em sintonia com a sua ancestralidade,
que contemplem a natureza, que observem as diversidades e por
fim que valorizem a sua identidade.

A Trilha Ancestral inicia as quatros horas da manha com
o seguinte ritual:

- chamada com alvorada/queima de fogos, segunda
chamada com queima de fogos;

- formac¢ao de uma roda embaixo do tamarindeiro, com um
ritual ancestral de saida com oragdo, entrega do dente de
alho e “encruzamento com a pemba de oxala”;

- depois a lalorixd conta um pouco da histéria e faz o
cantico de abertura e bengdo, faz a queima de fogos da
partida, segue a parada para pedir licenca ao adentrar a
mata;
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- ocorre depois a hora do lanche coletivo dentro da mata, e
a caminhada continua até a chegada em Acupe, onde ocorre
queima de fogos e pedidos de licenca para entrar na
comunidade;

- chagada o ponto de apoio para tomar café da manha, para
fazer passeio de barco com direito a banho de mar;

- logo depois ¢ servido o almogo, e comeca o Samba de
Roda;

- por fim, ocorre o retorno de Onibus para o quilombo
Kaonge. Essa Trilha tem a duragdo de um dia.

Assim, como em todas as nossas vivencias mantemos um
elo ancestral e religioso, uma parceria de respeito e fé que nos
trazem sempre fluidos positivos. E foi dentro do terreiro 21
Aldeia de Mar e Terra a mando do caboclo “Nao Tem Pena” que
nasceu a Companhia de Danga do Vale do Iguape, juventude
ativa, grupos orientados por Juvani Viana e Ananias Viana. Ainda
num sonho por liberdade criamos o Centro de Educagao e Cultura
do Vale do Iguape, que carrega no seu histérico a fundagdo do
Conselho Quilombola da Bacia e Vale do Iguape, que tem um
extenso curriculo de luta e de resisténcia nas suas longas cartas de
demandas e na busca constante de parcerias.

Guiados por essa Ancestralidade e pelo respeito a
natureza, crescemos com o lema: “Nada acontece aqui por acaso®.
Entdo, no dia vinte e trés de setembro de dois mil e dezoito,
orientados pela India Jaguaracira e o pelo Caboclo Sultio das
Matas (que curam com raizes e folhas), recebemos e plantamos
uma muda da arvore nativa africana Baoba. A muda entregue
pelas maos do professor Cldudio Orlando Costa do Nascimento
foi plantada pela Ialorixa Juvany, pela Comunidade e por Ele. E
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como diz o nosso lema, sobre nada acontecer por acaso, “nessa
data celebravamos a saida de obrigagdo no Terreiro”.

Em uma roda de didlogo em baixo do tamarindeiro
formada pela lalorixa, pelos Yao e a Comunidade, o Professor
relatou sobre a histdria, a origem do Baoba e seu significado
ancestral para o povo negro. E assim se deu inicio ao ritual do
plantio, com pedido de licenca ao pai Xangd, o patrono do
terreiro, que nos confirmou a sua presenga junto com a mae lansa.

Pelas maos da lalorix4d e do professor Claudio Orlando
Costa a terra recebeu o Baoba, que foi oferecido a India
Jaguaracira e ao caboclo Sultio das Matas, que trabalham
juntos e se fizeram presentes para receber o seu templo, pedindo
a todos os Yao para dar trés voltas na arvore para equilibrar a
mente e para o desenvolvimento material, o que assim aconteceu.
Quando sairam da obrigacao todos os Yads foram levados para o
rito do Baoba, para dar as trés voltas e assim renasceram para o
mundo espiritual e para vida.

Por fim, como nos diz o proverbio africano “Nunca se
esquecem as licdes aprendidas na dor”, sdo elas que nos
fortalecem, traz resisténcia para desejos mais profundos e anseio
por um mundo melhor. Temos que ter orgulho de ser quem
somos. Como dizia Nelson Mandela a grandeza da vida ndo
consiste em ndo cair nuca, mas em nos levantarmos cada vez que
caimos.

134



20

SOBRE AS COMUNIDADES QUILOMBOLAS,
SOBRE NOS!

Rosane Jovelino

A regido do Territério Quilombola da Bacia e Vale do
Iguape, no Reconcavo da Bahia, que entre o século XVI a XX
se destacou no processo de colonizagdo brasileira, como um
centro de formagdo e exportacdo de capital, com base na
economia e regime agro escravista, com atividade de produgao
e beneficiamento da cana de acgucar, exploragdo do fumo e
comercializagdo de negros escravos trazidos do continente
africano, se destacou como um grande complexo agro industrial
repleto de varios Engenhos de Cana de Acucar, com suas
respectivas senzalas.

Nessa regido da Bacia e Vale do Iguape, no Reconcavo
Baiano, no Municipio de Cachoeira, estdo instaladas 18
comunidades quilombolas: Kaonge, Kalemba, Kaimbongo
Velho,Calol¢, Dendé, Imbiara, Engenho da Ponte, Engenho da
Praia/Tombo, Engenho da Vitoéria, Engenho Novo, Engenho da
Cruz, Brejo da Guaiba, Mutecho Acutinga, Tabuleiro da Vitoria,
Santiago do Iguape e Sao Francisco do Paraguagu.

Essas comunidades quilombolas estdo localizadas no
entorno da Reserva Extrativista Marinha da Baia do Iguape, no
municipio de Cachoeira, no Territorio do Reconcavo da Bahia,
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a 110 km de Salvador, capital da Bahia. As principais vias de
acesso s3o a BR 101, a BR 324 queda acesso a BA 880 e Via
Fluvial do Rio Paraguagu que dé& acesso a Baia de Todos os
Santos.

A regido ¢ cercada por uma extensa area de Mata
Atlantica, que se estende ao extenso manguezal e que ainda
abriga uma riqueza de fauna e flora. A mata para os quilombolas
¢ um espago sagrado, fonte vital, mantém uma relagao de amor
e respeito, assim como tudo a natureza e tudo que dela provém
e dela ¢ extraido de forma gratuita, ela ¢ fundamental para a
sobrevivéncia dos rios, nascestes para a vida humana na terra.
Precisamos dela para prote¢do da agua, esta fonte de vida que
todos os seres vivos dependem para sobrevir.

Essas comunidades quilombolas remotam ao periodo
da escravizagdo, como convém sdo quilombos de negros
fugitivos, que ndo queriam ser achados nem capturados. Essa
mata serviu de protecdo e esconderijo para os quilombolas, a
época da escraviddo e desse lugar extraiam o alimento e agua
para garantir a sua sobrevivéncia.

Nesse sentido a Trilha Ancestral, se constitui ndo so
como uma oportunidade de estar em contato com a natureza,
permite uma re-conexao com a ancestralidade e interacdo entre
as culturas locais deixadas pelos negros africanos, como
manifestagdo cultural de Samba de Roda e “Nego Fugido” de
Acupe, sempre convidado a participar e demonstrar a riqueza
dessa arte que retrata a perseguicdo captura e libertagdo de
negros € que envolve teatro, brincadeira recheada de ritual
misturada a som dos atabaques onde ¢é possivel sentir a
energia que pulsa durante a apresentagdo. Isto €, permite
aprender com essa forca vital, num misto simbolico que
integram os saberes e fazeres dos quilombolas. Além disso, para
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os quilombolas a Trilha Ancestral ¢ também re-significacdo da
luta e resisténcia, momento de fortalecimento da sua identidade
e ancestralidade negra. Ao tempo em que buscam despertar e
chamar a aten¢do da comunidade local e da sociedade para o
cuidado e respeito com as matas, com natureza.

A Trilha contempla um café¢ e um almogo com os
deliciosos e saborosos produtos naturais da regido e um banho
de mar, nas dguas de Yemanja, na ocasido os quilombolas ¢
aqueles participantes, membros de matriz africana consagram
saudacdes a Rainha do mar e aproveitam os benéficos do banho
de mar, para relaxar, se divertir, se exercitar e renovar as
energias e, sobretudo, agradecer pelo dom da vida, por conceder
a realiza¢do da caminhada, pedindo a béncdo para seguirem a
jornada, e agradecer aos seus ancestrais pela forca e resisténcia
a escravidao, pelo saberes e fazeres deixados, pela coragem que
tiveram, para que hoje pudéssemos seguir de cabegas erguidas.

A Trilha Ancestral ¢ uma oportunidade de viver e reviver
juntos, de troca e compartilhamento de saberes, de respirar a
liberdade, de preencher-se desse santuario. Toda a preparacao
ocorre por meio da coletividade em articulagdo com o Nucleo de
Turismo Rota da Liberdade. E um momento festivo, que além
das manifestagdes culturais, envolve muita forca, energia,
oragdes, canticos sempre conduzidos por Juvani Viana e
Ananis Viana, responsaveis por transmitir os saberes para os
mais jovens organizadores da trilha ancestral.
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A PRESERVACAO DAS MEMORIAS
HISTORICA E CULTURAL COMO
INSTRUMENTOS DE LUTA POLITICA

Leonardo Di Banda

Josélia da Hora

Em outubro de 2016, fui convidado a participar da 8°
edi¢do da Festa da Ostra na comunidade quilombola do Kaonge,
proxima de Cachoeira, no Reconcavo da Bahia. O Kaonge, junto
com as comunidades quilombolas de Kalembd, de Dendé, de
Engenho da Ponte, de Engenho da Praia, de Imbiara, de Kalolé¢,
de Guaiba, de Tabuleiro da Vitoria, de Engenho da Vitoria, de
Mutecho e Acutinga, de Engenho da Cruz e de Engenho Novo,
fica localizado na Bacia e Vale do Iguape, alimentada pelo rio
Paraguagu, que, ap6s nascer na Chapada Diamantina, percorre
cerca de 600 km para desaguar na Baia de Todos os Santos.

Entre os séculos XVI e XVIII, a ligacao fluvial entre os
municipios de Cachoeira e de Salvador possibilitou o
desenvolvimento da industria do agucar, através da instalacdo de
iniimeros engenhos, com suas moendas, ¢ da escravizagcdo de
negros e de negras trazidos(as) da Africa, que, apos a queda do
comércio de cana e a abolicdo da escravidao, “[...] foram
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abandonados, esquecidos”, como relata Ananias Viana'’,

quilombola ativista residente no territorio. Esse foi o marco inicial
de organizagdo coletiva, tendo, como principio mobilizador, a
solidariedade entre as pessoas.

Em 2002, as comunidades se organizam no Conselho
Quilombola da Bacia e Vale do Iguape (CQBVI), com os intuitos
de defender as proprias comunidades das exploragdes econdmica
e cultural externas e de promover os proprios direitos politicos,
sociais € civis.

A expressao desta organizacdo ¢ a Carta das Demandas,
documento elaborado por liderancas e por moradores das
comunidades, que, a cada ano, reunem-se para discutir as
dificuldades e os avancos nas lutas pela reivindicacdo e pela
defesa dos proprios direitos. A Carta ¢ lida publicamente, durante
a Festa da Ostra — momento de celebracdo e de apresentacdo da
cultura local —, no sentido de promover a valorizagdo do proprio
patrimonio cultural, trazendo apresentacdes musicais e de dangas,
rodas de prosa, feiras de artesanato e outras producdes do
Quilombo, como degustacdo de ostras cruas, assadas, fritas ou em
moqueca. Durante o evento, sdo apresentados os amigos e as
amigas do territorio: Pesquisadores/as, politicos/as, ONGs,
associagoes, além dos projetos que envolvem as comunidades.

Entre eles, foi apresentado, em 2016, o Projeto Terra de
Direitos, uma parceria entre 0o CQBVI, o Centro de Cultura e Vale
do Iguape (CECVI), a Universidade Federal do Reconcavo da
Bahia (UFRB) e a Cooperazione per lo Sviluppo dei Paesi
Emergenti (COSPE) (organizagdo sem fins lucrativos da Italia),
elaborado a partir da Carta de Demandas e financiado pela Unido

13 Documentério Os quilombos do Iguape — uma historia de vida, de terra e de direito,
de Lula Oliveira.
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Europeia, pela Provincia Auténoma de Bolzano e pelo Fundo do
Otto per Mille da Chiesa Valdese. Nessa oportunidade, fui
convidado pela COSPE para assumir a coordenagdo do projeto, o
que me proporcionou intensa vivéncia e vivo aprendizado no
territorio por cerca de quatro anos.

A estratégia do Projeto Terra de Direitos, com os intuitos de
atender e de qualificar as demandas contidas na Carta, visava ao
fortalecimento e a protecdo das comunidades, no sentido de
fornecer instrumentos aptos a qualificacdo da propria luta, através
de acdes de formacgdo politica, direcionadas aos membros do
CQBVI e ao Nucleo de Desenvolvimento do Territorio do
Reconcavo, além dos fortalecimentos dos nucleos existentes,
como o Nucleo Marias Filipas de mulheres quilombolas e o
Nucleo de Mediagao e Resolugdo de Conflitos.

Jovens formados em Monitoramento Ambiental aprenderam a ler
0 proprio territdrio, através de uma outra linguagem: a do
georreferenciamento, adquirindo novos instrumentos para
identificar e para monitorar os conflitos presentes em suas terras.
Foram promovidas a¢des de valorizagdo ¢ de mapeamento dos
patrimonios historico e cultural locais, dos terapeutas tradicionais
(parteiras, rezadores/as, benzedeiras/os etc.), dos modos de
“saberes e fazeres quilombolas” e das plantas de wusos
terapéuticos; e foi produzido o documentario Os quilombos do
Iguape — uma historia de vida, de terra e de direitos, que narra a
historia e os anseios da populagdo do Iguape, a partir dos
depoimentos de seus moradores. Destacamos, ainda, a construgao
dos materiais didaticos Al/manaque Pedagogico e Caderno
Quilombola, os quais foram produzidos coletivamente,
envolvendo professoras e professores das escolas locais,
liderancas, jovens e pesquisadores das areas de Pedagogia, de
Antropologia e de Histéria da UFRB. Esses materiais passaram a
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integrar o curriculo didatico do municipio de Cachoeira, com
elementos da histéria e da cultura afro-brasileira, contemplando a
implementagdo da Lein® 10.639/2003, de inclusdo de referenciais
historicos africanos e culturais afro-brasileiros. Finalmente, outro
conjunto de agdes visava a promog¢ao do direito a terra, através de
formag¢do sobre o processo de titulagdo, particularmente
complexo, demorado e burocritico, e do consequente
acompanhamento de uma das etapas mais complexas e onerosas:
a elaboragdo do Relatorio Antropolégico.

As comunidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape,
assim como a maioria dos quilombos do Brasil, ndo tém a
propriedade da terra, mesmo que este direito seja garantido pela
Constituicdo da Republica, conforme o art. 68 dos Atos das
Disposicoes  Constitucionais  Transitorias (ADCT):  “Aos
remanescentes das comunidades de quilombos que estejam
ocupando suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva
devendo o Estado lhes emitir os titulos respectivos”. O caminho
da titulag@o é um circuito bastante complexo e longo e, as vezes,
perverso, além de ser constituido por muitas etapas.

Foi a partir deste direito que nasceu nossa reflexao acerca
da importancia da preserva¢do da memoria como instrumento de
luta e de reivindicacao dos proprios direitos territoriais.

A comunidade que quer dar inicio ao processo de titulacao
se autodeclara quilombola, primeiramente, e solicita seu
reconhecimento, junto a Fundagdo Cultural Palmares (FCP), que,
apods analise, poderd emitir a certiddo de certificacdo. A partir
deste momento, se as terras forem publicas federais, como no caso
dos territorios da Bacia e Vale do Iguape, comeca o longo
caminho da titulagdo no ambito do Instituto Nacional da
Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA). As comunidades do
Iguape se encontram em diferentes etapas deste caminho, porque
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os processos de organizagdo politica de algumas comunidades s@o
mais antigos e articulados do que os de outras. Kaonge, Dendé,
Kalemb4d, Engenho da Ponte e Engenho da Praia se formalizaram
como associacdo e¢ foram reconhecidas pela Fundacao Cultural
Palmares no ano de 2004, enquanto outras, como Mutecho e
Acutinga, criaram sua organizacdo em 2015 e s6 receberam a
certificacdo em 2020.

Em 2016, Mutecho e Acutinga ainda n3o tinham
conseguido ser reconhecidas pela Fundacdo Palmares, critério
para se ter assento formal no CQBVI. Mesmo assim, as liderangas
destas comunidades sempre participaram de todos os encontros e
as atividades promovidas pelo Projeto Terra de Direitos. Por ter
uma organizagdo politica mais recente, as duas comunidades
tinham que enfrentar alguns desafios, principalmente no que
concerne a reivindicagdo coletiva do reconhecimento de
comunidade quilombola. Assim, paralelamente aos estudos
antropologicos  desenvolvidos nas outras comunidades,
promoveu-se um percurso diferente em Mutecho e Acutinga, com
o intuito de reforgar o pedido que ja tinha sido enviado a FCP,
através do aprofundamento e do detalhamento do histérico das
comunidades — pe¢a fundamental da solicitacio —, para resgatar
elementos da historia e da cultura guardados nas memorias dos
mais velhos. Em 2017, fui convidado pela lideranca de Mutecho
e Acutinga, Josélia da Hora, para conhecer as ruinas dos antigos
engenhos de Mutecho. Acompanhados pelo senhor Erasmo, pelo
senhor Mério e sua esposa Maria e por um técnico agricola da
Humana Brasil (ONG atuante no territério), adentramos no
“interior da comunidade”, ouvindo os contos ¢ as lembrangas dos
guias.
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Figura 1 - Maria Josélia da Hora e Seu Erasmo mostram as ruinas dos
antigos engenhos. Mutecho, 2017

Tendo sempre a nossa frente o Morro do Caboclo, grande
montanha que domina e que protege a comunidade, percorremos
novamente as estradas antigas que os moradores andavam para ir
e para voltar do trabalho na usina Acutinga. Ao longo do
caminho, encontramos vestigios das casas das familias que
moravam no lugar, enquanto nossos guias nos mostravam as
ruinas dos antigos engenhos Caldeirdao de Dentro e Caldeirao de
Fora, escondidas, ambas, por uma vegetagao fechada, e os antigos
espagos de cultos, que se faziam presentes na memoria € na
referéncia ancestral dos mais antigos.
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Em 2019, a partir do Plano de Incidéncia Politica
elaborado pelas comunidades, a resolugdo da situacdo de
Mutecho e Acutinga se tornou prioritaria, j& que a falta da
certificagdo da FCP implicava algumas consequéncias, entre elas
a impossibilidade de acessar as politicas publicas estaduais e
federais. Junto dos professores Claudio Orlando Costa do
Nascimento (Aboab), da UFRB, e Diego Puccio, da Universidade
de Mildo, e acompanhados por Josélia, fomos ouvir os guardides
dos saberes antigos de Mutecho e Acutinga, os quais, entre risos,
memorias e historias, contaram-nos sobre a comunidade e sobre
suas vidas em épocas passadas. A seguir, alguns extratos destes
relatos:

Seu Jaime Costa, um dos mais antigos moradores da
comunidade, de 99 anos, ao falar da propria historia
lembrou das casas feitas de palha, barro e varas, mesmo
antes das casas feitas com bambu. O solo da casa era de
chao batido. Todos contribuiam na constru¢do, que era
comunitaria. Ele afirmou ser neto de africanos que foram
escravizados e contou do periodo que seu pai Candido
Henrique trabalhava na usina Acutinga. As pessoas se
alimentavam de xangos, peixes pequenos pescados no Rio
Paraguacu, e os excessos de bananas e farinhas eram
vendidos na cidade de Acupe, no distrito municipal de
Santo Amaro, para onde se deslocavam por caminhos de
mato denso. Ainda criavam boi, galinhas e porcos.
Antigamente, quando ocorriam alguns eventos especiais,
se comprava o tecido e se mandava costurar as rupas na
cidade de Cachoeira. Dos muitos festejos da época foi
destacado o Sao Jodo, o Natal, a Pascoa e “Pasquela” (o
dia sucessivo a Pascoa).

Seu Erasmo Costa, 82 anos, nascido em 4 de fevereiro
de 1938, reconhecido como curandeiro pela propria
comunidade, nos contou que realizou quase duzentas
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curas de picadas de cobras, porém, apos a chegada da
medicina, passou a cuidar somente dos seus familiares,
ja que as pessoas perderam o interesse nas ervas.
Quando crianga, foi inscrito pela mae na escola, mas
aos 8 anos 0 avo o obrigou a trabalhar com ele, pegando
cana de acucar e levando-a para a usina Acutinga. Ele
trabalhava sem poder parar, nem assoviar, durante todo
o dia, e no final do dia lavava os bragos e “faxinava” os
dentes para ficar em casa estudando. Seu Erasmo
conhece o territorio e onde ficam as ruinas do Engenho
Caldeirdo, apesar de ndo ter visto funcionando. Contou
que, no meio do mato, havia ruinas da represa e do
induto de &agua, bem como vestigios de antigas
moradias. Até a década de 1950, as manifestagdes
religiosas ligadas ao candomblé eram realizadas por
meio das obrigacdes. As pessoas realizavam as fungdes
e preparavam a festa das obrigagdes. Seu Erasmo ia
buscar os musicos em Acupe e Salvador, que chegavam
de saveiro até o Cais do Muruim. Eles traziam os
instrumentos para tocar. Lembra também de um
Terreiro da Fazenda Sapucaia onde celebravam rituais
de varios dias seguidos, especialmente, em dezembro.
Essa casa tinha um quarto onde eram assentadas as
entidades, as “sobreseléncias”, como ele as chamou. A
tia de seu Erasmo, Maria das Neves, cuidava da casa,
das fun¢des e somente ela tinha acesso ao quarto para
cuidar das quartinhas e acender as velas.

Maria Jodo do Carmo, de 85 anos, ndo nasceu no
quilombo, mas na cidade préxima de Feira de Santana.
Chegou na comunidade com 8 anos de idade e desde
jovem, logo apos a morte do pai, teve que trabalhar. Ela
teve 17 filhos, metade dos quais falecidos. Quando era
jovem gostava de samba e cantava muito, mas depois
entrou para uma igreja evangélica, segundo ela para
diminuir os sofrimentos da vida, por isso hoje nao
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samba mais. Antigamente organizava-se a romaria para
o milagre de Sdo José numa nascente, no meio do mato,
de onde jorrava muita agua. A mae Maria do Carmo de
Jesus era muito devota e fazia caruru, além das
romarias cantada para os encantados.

Figura 2- Jaime Costa, Erasmo Costa, Josélia da Hora com o filho
Maecel, Maria Jodo do Carmo. Acutinga, 2019.

Assim, as historias contadas, ricas em detalhes,
permitiram reconstruir, mesmo que parcialmente, a histéria da
comunidade, fundamentando sua origem quilombola. As
informagdes mapeadas foram sistematizadas num relatério, que,
apos aval do CQBVI, foi apresentado a Fundag¢dao Cultural
Palmares. O requerimento foi analisado e a Certiddo de
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Certificacdo de Autodefinicao foi liberada em 02 de janeiro de
2020, através da qual a FCP certificou que “A comunidade
Mutecho e Acutinga [...] se autodefine como remanescente de
quilombo”.

Ao receber a noticia, os moradores da comunidade de
Mutecho e Acutinga pediram que o certificado fosse entregue a
comunidade no dia do aniversario de Seu Erasmo, confirmando o
grande respeito por um dos mais importantes lutadores do
coletivo. Em fevereiro de 2020, fomos convidados a entregar o
documento na presenca das amigas e dos amigos ¢ dos moradores
das demais comunidades; uma vitéria no meio de tantas lutas,
sabendo que muitas ainda estdo por vir.

Figura 3 - Entrega do certificado: Prof. Claudio Orlando Costa, Leonardo Di
Blanda, Erasmo Costa, Joselia da Hora, Ananias Viana, Edmundo Amaro.
Mutecho, 2020.
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Da importancia da preservacao da memoria, essa vivéncia
nos transmitiu a relevancia do respeito aos ancidos e as suas
historias, o valor dos saberes e dos fazeres antigos e o mérito da
reveréncia das criangas ¢ dos jovens aos mais velhos, escutando
e respeitando suas decisdes e seus aconselhamentos, baseados nas
experiéncias de vida que tiveram. Numa sociedade capitalista, em
que a importancia das pessoas ¢ proporcional ao quanto elas
produzem, os idosos ndo encontram mais espagos € respeito.
Numa época, em que os avangos da tecnologia, da ciéncia e da
imposi¢ao de novos modelos culturais corrompem os lagos com
o passado, principalmente entre os mais jovens, tornam-se
urgentes a preservagao da memoria e a valorizagao e o respeito da
cultura oral dos mais antigos.

O direito a terra e a sua importancia para os crescimentos
econdmico e social das comunidades passa por estes processos de
valorizagdo e de preserva¢ao das memorias, como conteido dos
curriculos escolares e das praticas de ensinos basico e superior.
Nessa perspectiva, os registros das trajetdrias historicas e
culturais das comunidades — das pessoas antigas ou novas —,
tornam-se saberes, conhecimentos referenciais e instrumentos de
luta politica, de comprovacao e de defesa de direitos civis e de
territorios.
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A ARVORE DO ESQUECIMENTO, A
MANGUEIRA ESPADA E O BAOBA, RAIZES
QUE TRAVESSAM MEMORIAS

Paulo Henrigque da Cruz (Tat’etu Ria Mukixi Mutalange)
Monilson dos Santos Pinto (Monilson Mony Tolonan)

O Recodncavo da Bahia ¢ um lugar marcado pelo genocidio
dos povos originarios e pela escravizagdo de pessoas negras
africanas no periodo do Brasil colonial. Um lugar pulsante de
conflitos e de corpos marcados pelas estratégias de aliancas dos
diferentes povos, pelas relacdes de poder, por memorias
traumaticas que transitam entre lembrangas e esquecimentos, pela
constante reorganizagdo social e recriagdo identitaria do
territorio. A historiografia afirma que no século XIX, teria se
intensificado, no territorio, a chegada forcada de pessoas
africanas oriundas do golfo do Benin, do Togo e da Nigéria, que
se juntaram a popula¢do negra da Africa Central (com tronco
linguistico Banto), escravizadas desde o século XVII, nas terras
colonizadas pelos portugueses. Foi da cidade litoranea de Uida,
no Benim, terras de cultos aos Voduns, que veio uma historia
curiosa, captadas pelas cameras do documentario Atlantico
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Negro14 que atravessa os saberes, 0 corpo e a memoria do povo
do reconcavo. Diz um cidadao beninense:

Neste lugar se encontrava a arvore do esquecimento. Os
escravos homens deviam dar nove voltas em torno dela.
As mulheres, sete. Depois disso supunha-se que os
escravos [e escravas] perdiam a memoria e esqueciam seu
passado, suas origens e sua identidade cultural, para se
tornarem seres sem nenhuma vontade de reagir ou de se
rebelar. Que aberragdo! Que contradicdo! Na historia
humana alguém j& viu um nagé esquecer suas origens €
sua identidade cultural, se ela estd tdo marcada em seu
rosto e tdo incrustada em seu coragao?

A inten¢do dos colonizadores portugueses era que os
africanos perdessem sua relagdo com o territério, com sua
memoria, cultura, religiosidade, familia e identidade. Mas, diz a
historia oral, mal sabiam os colonizadores da relagdo destes povos
com a arvore sagrada. Ainda no documentario Karl Emanuel,
historiador do Benin, reforca aspectos da resisténcia na historia:

Mas ele ndo esquecia nada, porque quando chegava la
recriava suas divindades, mas na metafisica daqui o
esquecimento devia segui-lo, pois se ndo esquecesse ele
poderia amaldigoar o pais. Ora, o rei ndo queria jamais que
os escravos o amaldigoassem. Cerimonias eram feitas para
terminar com as maldi¢des. Saindo da boca de alguém que
morre ou de alguém que parte para sempre essas maldigdes
eram temiveis, segundo nossa ideologia religiosa. E entdo
rezavam pelos escravos na praia para que eles fizessem
uma boa viagem.

14 Documentario Atlantico Negro. Na roda dos Orixas. Produzido em 1998 com apoio
do Itau Cultural e Videografia, direcdo de Renato Barbieri. Consultado em:
https://www.youtube.com/watch?v=V10qdhQItr] Acesso em 12/01/2021.
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https://www.youtube.com/watch?v=V1OqdhQItrI

Esses itans (mito/causos) africanos ecoam nas falas das
comunidades do reconcavo, principalmente, com os chamados
povo de santo. Diz o saber oral afro-brasileiro, que sob a sombra
dos Baobas, pessoas muito sabias, reconhecidos como grios e
bibliotecas vivas, transmitiam saberes e praticas por séculos, de
geragdo em geragao, € sob essas arvores, NKisis, Orixas ¢ Voduns
foram cultuados, tornando a arvore para o esquecimento num
simbolo de resisténcia contra o genocidio da cultura do povo
africano. Para a tradi¢ao do candomblé, as arvores sao entidades
sagradas e algumas delas sdo reconhecidas como deuses, a
exemplo da Loko/ Iroco / Gameleira.

No més de julho de 2017 a Associagdo Cultura Nego
Fugido realizou uma série de debates chamado de Ciclos de
Revolugdes Populares, durante as apari¢des do grupo nas ruas de
Acupe, com o apoio da Universidade Federal do Reconcavo da
Bahia —~UFRB, a fim de discutir sobre a necessidade de criar uma
rede solidaria de apoio ao fortalecimento e salvaguarda dos
saberes e praticas tradicionais das comunidades do reconcavo. O
evento tematizou sobre a revolu¢do indigena na Bolivia, os cem
(100) anos da revolugdo Russa, Mahatma Ghandi e a revolugao
decolonial, as guerras decoloniais na Africa e educagio popular,
possibilitando a troca de saberes no intuito de visibilizar e
fortalecer as lutas antirracistas contra o genocidio da populagdo
negra da Bahia. A ideia era que o manifesto acontece sob a
sombra de uma Mangueira Espada, enraizada ha década nas terras
de um antigo terreiro de candomblé, onde atualmente esta
instalado o Centro Educacional Municipal de Acupe- CEMAC,
principal escola de educagdo formal da comunidade. A
realizagdo do Ciclo de Revolugdes Populares dentro de uma
escola publica da comunidade, haja vista o processo de
colonizagdo do territorio, configurou-se como elemento
simbdlico e metaforico na abordagem sobre os conflitos entre os
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saberes escritos, organizados pela cultura hegemonica de
conhecimento, e os saberes tradicionais, organizados pela cultura
oral de Acupe.

Esses conflitos epistémicos sdo o cartdo de visita de
Acupe, estdo estampados na entrada da comunidade. Do lado
direito, avista-se o terreiro de candomblé Enzo Tumbalé Jungara,
local de culto e praticas as tradigdes do candomblé de Nagao
Angola. Do outro lado, separado pela avenida principal da
comunidade, encontra se 0 CEMAC, ensimesmada na forma de
educacdo dos colonizadores e que por décadas fechou as portas
para os saberes africanos, mas que mantem, a contragosto, um pé
de mangueira espada que, segundo os moradores, guardam nas
ruas raizes os fundamentos do antigo terreiro de candomblé e
resiste ao genocidio da memoria da cultura africana no territorio.

No debate sobre educagao popular durante o manifesto no
CEMAC, discorremos sobre assuntos abordados na disserta¢ao
Nego Fugido, o teatro das apari¢des acerca do processo de
ensino/aprendizagem de Acupe, durante as primeiras décadas do
periodo pds-abolicdo, era decorrente de uma “educacao
informal”!> ligada as atividades cotidianas, como a pesca, a
mariscagem ¢ a agricultura familiar, além das atividades de
“lazer”, como o “brincar” a cultura popular. Os traumas da
escravidao e todo seu legado, ainda vivos e proximos, permeavam
os saberes da comunidade, constituindo seu universo simbélico.

15 Para Afonso (1992), a educacao informal acontece nos espagos de possibilidades do
decurso da vida do individuo, num processo espontaneo e natural, ainda que seja
carregada de valores e representagdes, como € o caso da educagio familiar e das praticas
do saber tradicional, como o exemplo em Acupe. Nesse contexto, a educagio informal
se distingue da educagdo ndo-formal que “aborda o processo educativo que ocorre fora
das escolas, em processos organizativos da sociedade civil, ao redor de a¢des coletivas
do chamado terceiro setor da sociedade [...]” (GOHN, 1999, p. 7).
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O saber pautado em uma cultura oral se articulava a um
pensar ndo verbal, pratico que conduzia a comunidade acupense
a uma consciéncia corporal, coletiva e individual, na formagao de
sua identidade afro-diasporica. Atualmente, a formagao
intelectual do acupense transita entre a “educagdo informal”,
baseada nas praticas sociais e culturais acima citadas, e a
“educacdo formal”, centrada exclusivamente na textualidade, nos
modelos de ensino praticados nas escolas publicas e particulares.
Também tem importancia nessa formagdo a cultura de massa
imposta pelas midias televisivas. (PINTO, 2014). Nesse estudo os
pensamentos da escritora brasileira Ecléa Bosi sdo apropriados
para refletir sobre os conflitos e confrontos dos valores sociais e
culturais no Brasil. Para a escritora “essa experiéncia raramente
acontece fora dos polos de submissao e¢ dominio. A cultura
dominada perde os meios materiais de expressar sua
originalidade.” (BOSI, 1987, p. 16). Bosi defende a ideia de que
o enraizamento do capitalismo nas sociedades, provoca o
desenraizamento das culturas, consumindo e desagregando
valores conquistados pela préxis coletiva: “Os valores antigos,
religiosos, artisticos, morais, ludicos que o capitalismo encontra
sao consumidos até o 0sso [...] e transformado em mercadoria
[...]” (BOSI, 1987, p. 16).

Defendemos que o saber oral, materializados nos fazeres
da cultura afro-brasileira, ¢ o elemento principal na retomada de
consciéncia dos valores pautados em pensamentos afro-
brasileiros. As lembrangas em reminiscéncias sobre as revoltas e
traumas relacionados a escravidado, se atualizam e articulam-se a
questdes politicas e de violéncia social de varias ordens, vividas
pela comunidade acupense. Disse o beninense no documentario
se referindo ao rito do esquecimento: “na historia humana
alguém ja viu um nagd esquecer suas origens e sua identidade
cultural, se ela esta tdo marcada em seu rosto e tdo incrustada em
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seu coragdo?”. Seus questionamentos sao os questionamentos do
povo negro quilombola e periférico das disporas, porque estdo
interligados por fios de memorias e forcas ancestrais. O legado
do passado compode o paradoxo de experi€ncias ndo vividas que
nos emocionam, nos atravessam ao serem acionadas no presente
por meio da manifestagdo das divindades africanas (PINTO,
2014). A nosso ver, ¢ preciso descolonizar as escolas publicas
em territorio afro-indigenas no Brasil e isso passa pela
valorizacdo e aplicagdo dos saberes ancestrais em espago de
educac¢ao formal.

A recriagdo dessas divindades no Brasil, como aponta o
historiador beninense também no documentario, configurou-se
como o elemento de reconstituicio dos saberes e memoria
africana, forga impulsionadora da reorganizagao social das terras
assoreadas dos quilombos do reconcavo, territério manchados
pelo sangue dos povos originarios e dos negros escravizados,
mas, dessas mesmas terras, continuam brotando das antigas
raizes, homens e mulheres dispostas a lutar contra o genocidio das
praticas e saberes herdados pelos ancestrais africanos.

TaTa Talamonako, um broto de raizes banto

O Tata Talamonako, lider sacerdotal da associagdo religiosa Enzo
Tumbalé Jungara, ¢ uma dessas bibliotecas vivas nascido em
terras assoreadas do Acupe.
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Figura 1 - Tata Talamonako sob o jovem Baoba plantado defronte ao
Tumbalé Juncara, em Acupe. (Foto: Monilson Mony, 2020)

Talamonako nasceu acupense em 2 de outubro de 1938,
com o nome Manoel Clemildo da Cruz, filho de Luiz da Cruz (in
memorian) ¢ da sra. Anacleta dos Santos. De familia grande e
pobre foi preciso ajudar seus pais a criar nove irmaos mais novos.
Seu pai e avos viviam da lavoura, do plantio da mandioca, quiabo,
banana, aipim, milho, feijao, abobora, dentre tantas culturas da
agricultura familiar que a terra acupense oferecia naquela época.
Sua mae se aventurava na maré, era marisqueira, mas, também,
catava gravata, lenhas, nicuri, caju, mangas e castanhas para
sustentar a familia. Vida dificil, mas superada pela forca da
coletividade dos familiares e comunidade. Os alimentos
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adquiridos com muito esforco, na maioria das vezes, eram
trocados por outros produtos e iguarias, e caso fosse necessario,
as trocas envolviam roupas e calgados.

Aos 13 ou 14 anos Manoel se mudou para Salvador para
trabalhar como empregado doméstico e enfrentar as dificuldades
da vida na grande metropole baiana.

Em Salvador, ainda nos primeiros anos de sua chegada,
Manoel conheceu o terreiro Tumba Jungara, que ficava na Vila
Colombina, n°30, Engenho Velho de Brotas, terreiro de Nacao
Angola liderado pela sacerdotisa Maria José de Jesus — Mam’etu
Deré Lubidi (in memorian). O convivio com Mam’etu Deré
Lubidi foi o portal de sua aproximacdo com a tradi¢do de
candomblé, que passou a acompanhar as atividades religiosas,
se tornando membro da familia Tumba Jungara.

Os ensinamentos do candomblé foram o alicerce para o
jovem Manoel enfrentar as perdas e as conquista que estariam
por vir. Os anos se passaram em idas e vindas entre Acupe e
Salvador, até que Nzambi colocou em seus caminhos Maria da
Purificagdo Santos da Cruz (in memorian), apelidada
carinhosamente por ele de Nununga, com quem formaria uma
grande familia. Mas também houve perdas e momentos tristes
nessa trajetoria. A morte do seu pai bioldgico aumentou sua
responsabilidade no apoio a sua mae, para sustentar seus irmaos
mais novos e a nova familia que formara. Segundo Manoel, o
contato com o candomblé e as conversas com a Mam’etu
despertou-lhe lembrangas de que seu pai frequentava o terreiro
do senhor Benedito. A cada ano que passava se estreitava sua
relagdo com o candomblé, alguns fatos curiosos tornaram-se
recorrentes na sua vida. Durante 30 anos consecutivos,
especificamente no més de maio, se agravava um problema de
saude de forma inexplicavel. Inicialmente Manoel resistiu em
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buscar a cura no culto do candomblé, para evitar uma possivel
iniciacdo. No entanto, em maio de 1977 os problemas se
agravaram ¢ Manoel finalmente cumpriu o rito iniciatico para
solucionar o problema de saude. Ele renasceu Talamonako,
iniciado para o Nkisi Nkosi Mavambo, tendo como sua Mam’etu
ria Nkisi a senhora Maria Jos¢ de Jesus — Mam’etu Deré Lubidi
e seu tat’etu n’dengue o senhor Etelvino Bispo da Conceigao,
que tinha a dejina Doji e sua Mam’etu ndengue a senhora Elza
Maria de Santana, dejina Sudemi.

Durante anos Talamonako se manteve fiel a protecao da
sacerdotisa, que cuidou dele como um filho que saira de seu
ventre, cobrindo-lhe de cuidados, conselhos e ensinamentos.
Para o Tata, falar da Mam’etu Deré Lubidi é reviver momentos
de muitos sofrimentos e conquistas, pois ela apontou os
caminhos que ele deveria trilhar, principalmente na sua vida
espiritual e profissional, abertos pelas armas de Nkosi. Em relato
emocionante sobre sua vida profissional, ele conta que a
Mam’etu o incentivou a procurar o senhor Anze Klaiv (de
origem alemd) na empresa de telecomunicagdes conhecida na
época por Telebahia, com sua central no bairro Cabula, em
Salvador. Dessa indicacdo em diante, sua vida financeira
melhorou significativamente e Talamonako pode retirar sua
familia das palafitas, iniciando uma nova vida.

Ap6s alguns anos de iniciacdo, Talamonako recebeu os
direitos sacerdotais como Tat’etu Kinunga ria Nkisi pelas maos
de sua sacerdotisa, mas decidiu manter seus nkisi no Tumba
Juncara e prometeu que enquanto ela estivesse viva, Nkosi nao
sairia do Tumba Jungara, embora Deré Lubidi lhe incentivasse a
construir a casa de tat’etu Nkosi Mavambo, alegando velhice e
determinadas limitagdes fisicas.

Com o falecimento da Mam’etu no dia 30 de outubro de
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1988, apds a conclusdo dos ritos funebres e seus devidos
preceitos, foram trazidos para Acupe os nkisi Njila, Nkosi,
Nzazi, Lemba, Ndandalunda e Kayala. O Tata passou a receber
seus direitos, ngunzo e Asé, juntamente com seu irmao de santo
e amigo José Edivaldo dos Santos (in memorian) — Tat’etu ria
Mukixi Keanvulo, e fundou Enzo Tumbalé Juncara, no dia 05 de
maio de 1990, data que coincide com seu aniversario de
iniciacdo, tornando-se a data magna de sua familia do Asé. Uma
data comemorada com festejos religiosos e atividades
socioeducativas para comunidade de Acupe.

Com café da manha, distribuicdo de cestas basicas e
palestras com tematicas sobre satde e educagao.

Na lideranga sacerdotal do Tumbalé Jungara, aos 82 anos
de idade, conquistados em outubro de 2020, a vida de Manoel
Clemetino da Cruz tem se pautado na fé e na dedicag@o aos
Inquices. Suas lutas e conquistas sdo inspiragdo para toda
populacdo afrodescendente que defende a valorizagdo e
respeito a cultura do candomblé. Além disso, as atividades
religiosas e culturais realizadas pelo Tumbalé Jungara ¢ um
giro anti-horario em torno das arvores do esquecimento para
reverter o genocidio da memoria sobre os ancestrais africanos.

Para as comunidades de candomblé, o Baoba ou
Embondeiro esta ligado a conexdo entre os mundos, ¢ um lugar
de morada de um grande saber ancestral. No evento realizado
Pelo Nego Fugido e professores da UFRB, citado acima, o
Tumbalé Jungara foi presenteado com uma muda de Baob4,
como reconhecimento do seu trabalho em defesa da tradi¢cao do
candomblé¢ de Nagdo Angola. Presente aceito, a arvore foi
plantada na comunidade, entre Tumbalé Juncgara e a antiga
Mangueira Espada, com seus devidos ritos candomblecistas,
comandados por Paulo Henrique da Cruz — Tat’etu ria Mukixi
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Mutalange, Rosilene da Cruz — Makota Ngemakulé — filhos
bioldgicos de Talamonako e sua neta Cristina da Cruz — Makota
Mesu Luango.

Plantar o Boaba em plena praca publica de Acupe, tanto
para o Tumbalé Jungara quanto para nossa comunidade
quilombola, ¢ a reafirmacdo de uma identidade enraizada do
outro lado do atlantico. Seguimos reconstruindo a Africa por
onde passarmos, plantando sementes de saberes e praticas afro-
brasileiras em terras ainda assoreadas pelo sistema escravista.
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NA TERRA QUE TUDO DA, DA BAOBA.
José Raimundo Lima Chaves (Pai Pote)

Nesse primeiro momento apresento quem sou e de que
lugar eu falo, ou melhor, eu escrevo essa escrevivéncia:

Sou Babolorixa do I1é Axé Oju Onire, em Santo Amaro,
Babhia; Presidente da Associacao Beneficente 1€ Ax¢ Oju Onire e
da Associacdo Bembé do Mercado; Integrante do Conselho de
Cultura de Santo Amaro; Graduado em Historia. Especialista em
Gestao Cultural (UFRB); Atuo nos estudos relacionados a
gestao/producao cultural e as suas praticas nas religides de matriz
africana no Reconcavo da Bahia.

O ato de plantar ¢ sindbnimo de aquecimento para a terra.
Escolher o que plantar ¢ uma das fases, que diz ao/a agricultor/a
o que sera semeado e o que se espera na colheita.

A ancestralidade do Ilé Axé Oju Onire acolheu em 2015,
o plantio de um Baoba - por essas terras que tudo da no
Reconcavo da Bahia, em Santo Amaro da Purificagdo - que fora
ofertado por Claudio Orlando Costa, Rita Dias e por meu filho
abid Murillo de Logunede.

A escolha do plantio seguiu preceitos ancestrais. Para nos,
povo de santo, plantar implica em fortificar as energias ancestrais
para que tenhamos forgas de sobrevivéncia ao enfrentarmos os
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desafios da vida transcendental, a exemplo do periodo de
superacdo das mazelas da escravizagdo. Plantamos
continuamente o ax¢, seja ao levantarmos a bandeira branca do
Orix4 Nila, ao plantarmos o pé de iroko, (que em nossa casa foi
realizado por Ebomy Cidalia de Iroko do Terreiro Ax¢é lya
Massé€), seja ao plantarmos os fundamentos que sustentam a casa,
ao plantarmos a harmonia que ha no axé que habita em nds. O
plantio e o vinculo com a natureza sdo nossos alicerces, e plantar
aqui na terra ¢ uma dadiva espiritual.
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Como filho de Ogum Mej Meje, nas terras do Ogum
Onire, obedecemos ao seu chamado e aceitamos plantar e cuidar
do Baoba aqui no Terreiro. Realizamos todos os rituais
direcionados a ancestralidade, evocamos o poder sagrado
africano e afrodescendente que habita nessa espécie de planta e
ecoamos canticos de agradecimento por sermos escolhidos para
cultué-lo em nossa Egbé (casa).

Essa planta chegou em nossa casa em um momento
especial, uma vez que havia passado um ano do falecimento da
Yalorixa Maria Humbelina Santos Pinho (Mae Belinha de
Ogum), matriarca do Terreiro 1€ Axé Omin J. Jarrum, terreiro
centenario conhecido como “Viva Deus de Santo Amaro”, onde
fora realizado a feitura e as obrigagdes religiosas do Babalorixa
José Raimundo Lima Chaves, responsavel por esta casa.

O plantio do Baoba foi um acontecimento importante para
nossa comunidade, pelo seu valor historico, ancestral referentes
aos saberes e fazeres dos povos africanos em relacdo a natureza,
também foi um ato de acdo afirmativa concernente a politica de
relacdes étnico-raciais no Brasil, no Reconcavo da Bahia ¢ em
Santo Amaro. Semeamos aqui uma forg¢a ancestral. Alimentamos
o Baoba por meio de ritos sagrados, e ele nos presenteia
inspirando poesias, itdns, musicas e arte. Circulamos em sua volta
e aprendemos com ele a tecer redes embriondrias e pulsantes com
0s nossos pares ¢ com os diferentes. Ouvimos o som de suas
folhas balancarem, suas raizes servem-nos de dinamo no axé, os
seus galhos possibilitam o contentamento, a harmonia e a alegria
em nossa familia.
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Esperamos que os frutos de nosso Baoba sejam
simbolizados no fortalecimento dos lagos de origem do povo
negro e de matriz africana do Reconcavo com a Africa, e sirva-
nos de ancora para as lembrancas e reconciliagdes com a
ancestralidade africana.
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Agradeco a participag@o de todos os filhos dessa casa, dos
abids, yawos, egbomes aos mais velhos, por confiarem e
assumirem a responsabilidade conjunta de plantar, cuidar e
preservar a memoria dessa tradigdo e de, conjuntamente, proteger
o legado histérico e cultural que representa nosso Baoba.
Agradeco ainda, especialmente, em nome de todos os outros
filhos, ao nosso Babakekere da Casa, Gerivaldo Caldas; a nossa
Yamor0, Manuela Pereira; a nossa Ya Egbe Oba T’ Ona, Miriam
Oliveira; o nosso Egbon Ybo Ayo, Edson Silva de Araujo Junior.
Além desses, cabe uma declaragdo de afeto a nossa Egbon Nice
Espindola, egbome da Casa Branca e Yaladakere do Il&é Oju
Onire, e a Ajoié€ do I1é Axé Op6 Afonja, Ana Cristina Purificacao,
Y4 Onirere do 11€é Axé Oju Onire.
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PRATICAS MAGICO-RELIGIOSAS PARA
EXISTIR:

o plantio do baoba em Bom Jesus dos Pobres

Babalorisa Agenor de Santana

Ekedji Vanessa Orewd

“Ewé pérégun latoni 6, perégun latoni 6
2

akaba awo ¢legé, peregun latdo ni 6”

“A folha de peregum tem sido o cadeado contra
nossas enfermidades, peregum tem sido o

cadeado contra nossas enfermidades”.

Nao tem hd como pensar o culto aos Orixas sem pensar no
meio ambiente. E através das ervas que estabelecemos o primeiro
contato com as energias dos orixds. Ao chegar na egbé -
comunidade do terreiro, também chamado de roga - buscamos nos
conectar com o sagrado, com os banhos de ervas aromaéticas antes
de saudarmos nossos orixas, € também os mais velhos e os mais
novos. Quando compreendemos a importancia da energia que as
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ervas possuem, entendemos que as folhas e as ervas sdo
representacdes vivas do Orixa Ossain, como guardido do segredo
das ervas de todos os Orixas. Nas folhas encontramos energias
para acalmar, acelerar, adormecer ou at¢é mesmo neutralizar
outras energias e assim por diante... Sendo assim as ervas tém
caracteristicas dos Orixas.

As religides de matrizes africanas possuem uma relacao
estreita com o meio ambiente, possibilitando uma compreensao
destes espacos, e dessa forma, podemos observar que, nas praticas
litargicas dos terreiros existe, explicitamente, uma consciéncia
ambiental. Toda essa configuracio de sentidos, agenciam
sentidos para/pela preservagdo de espacos verdes, tdo importante
para as praticas ritualisticas na rotina das comunidades dos
terreiros. E importante salientar a importancia das religides que
tém em sua cosmovisdo a preservagdo ambiental, uma vez que
vivemos uma crise ecoldgica e as discussdes em torno da
preservacdo ambiental e do desenvolvimento sustentavel
tomaram sentidos notorios nestas ultimas décadas. Fazendo uma
observacao cuidadosa, podemos identificar, no culto aos Orixas,
que a Natureza tem uma significativa importancia para a
manutencdo dos rituais e das praticas do cotidiano como, por
exemplo, nos banhos de ervas ou na utilizacdo para fins
medicinais. Os Orixas sdo representacdes da Natureza, neles estdo
a esséncia ¢ forca dos elementos da Natureza. Nesse sentido,
Religido e Natureza estdo intrinsecamente ligados, o que nos
permite analisar a importancia das folhas e seus significados nos
rituais e cerimonias do Candomblé.

As folhas tém grande importancia nos rituais ou mesmo
no cotidiano de um I1€ Ax¢, sua utilizagao pode tanto ser para uso
litrgico como medicinal. Vé-se entdo, a necessidade de
preservacdo do Meio Ambiente, pois este ¢ de importancia
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fundamental para a manutencdo da Religido. H4 também leituras
de autores que se engajaram na pesquisa sobre o Candomblé
como se vé em José Flavio de Pessoa Barros, no livro Ewe Orisa,
que nos traz uma catalogacao das principais ervas que vieram do
continente africano e as que sofreram ressignificagdes no Brasil.

Também ¢é comum a utilizagdo das plantas, tanto na
liturgia das casas de santo, como em seus contetidos ligados a
preservagdo da satide. Macerar as ervas ¢ 0 mesmo que manusear
o sangue vegetal, e até o sacrificio animal para acontecer depende
de algumas ervas. Perpetuar o conhecimento sobre ervas ¢ além
de compreender como a natureza se manifesta, perpetua também
o culto a memoria ancestral. Essa relacdo e representacdo estdo
postas no Baobd, uma arvore que conecta humanidade e sagrado,
reverencia memorias, os ancestrais de cura e suas estratégias de
sobrevivéncia.

No dia 24 de novembro de 2019, a nossa casa recebeu
Claudio Orlando Costa para uma roda de saberes com o tema
“saude, memoria e ancestralidade” e, posteriormente, realizamos
o plantio de uma Baoba. A roda de saberes foi divida entre
Claudio (pesquisador da UFRB), o Babalorixa Agenor de Santana
(sumo sacerdote da casa) e a Egbomi (irma mais velha) Walquiria
Reboucas, para uma explanagdo referente a tematica. Foram
partilhados saberes do cotidiano de cada um(a) estabelecendo um
didlogo com as praticas culturais aprendidas no Terreiro e todo
um arcabouco ancestral que direciona as habilidades profissionais
no cotidiano de cada um(a).

Em seguida, caminhamos em cortejo para o ritual do
plantio do Baoba, ofertada pelo professor Claudio. Chegando no
local, conhecido como Tamarineiro, ¢ logo comegamos o0s
processos ritualisticos, com orikis e os elementos necessarios para
a plantacao, os quais fazem parte do erd (segredo em yoruba) de
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preparo para o plantio. O Babalorixa discorreu palavras de
positividade e prosperidade e ressaltou sobre a simbologia da
“plantacdo da memoria”, a grande simbologia do Baoba. Todo
este ato liturgico, nos confere conhecimento sobre praticas de
(re)existéncia neste mundo contemporaneo, sobretudo, para nos
que vivemos num mundo onde o Estado com a sua
“necropolitica” (MBEMBE, 2012), decide quem vive e quem
morre.

A memoria € nosso portal para continuarmos existindo e
salvaguardando o legado ancestral africano nestas terras. Nestes
tempos de crise civilizatoria, o plantio do Baoba confere sentido
em nossas vidas, nas dimensdes éticas e politicas de ser e estar.
Aqui ¢ sobre poder ser quem se ¢!
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UM BAOBA VINDO DE AFRICA

Mae Nilza D’ Oxum
Maria Goretti

Mae Nilza D’Oxum disse alto e de bom tom: meu sonho
¢ plantar aqui no Terreiro, um Baoba vindo de Africa. Tenho fé
em Deus e no Santo que um dia vou plantar!

Fiquei por horas pensando porque ela queria tanto um
Baob4 e ainda vindo de Africa! Seu terreiro de Candomblé, um
dos primeiros da cidade de Santo Antonio de Jesus - Ba, ¢ cercado
por uma linda mata natural, tem arvores plantadas e muitas delas
sdo ervas consagradas aos Orixas e utilizadas nos rituais de sua
fé, dela e minha, pois me tornei sua filha de Santo. E me
perguntava: a Mae de Santo ja ndo tinha as folhas de que
precisava no Terreiro?

A Mae de Santo, uma mulher negra, muito sébia, sendo
filha de Oxum, estd sempre muito arrumada, bonita e elegante.
Tem uma dogura que se eterniza em seu olhar perdido quando nos
conta suas memorias. Historias de uma vida muito bem vivida.
Mas, também, esse mesmo olhar, as vezes, revela a firmeza de
suas palavras e quem a conhece sabe que ¢ daquelas que quando
bota uma coisa na cabega nao ha quem tire. Teimosa por demais,
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também ¢ muito paciente. Um tanto misteriosa, as vezes, mas a
teimosia ¢ sua marca. Nao tem pressa pra nada. Essa com certeza
¢ sua outra marca: ndo ter pressa.

Quando tinha alguma festa no Terreiro, reunido, saida de
Santo, em qualquer ritual tudo era feito com muito zelo e sem
pressa. Desde que me entendo como filha de Santo, ha pelo menos
9 anos, nunca vi nada comecar na hora marcada. Comecgava
sempre atrasado, mas comegava e era um sucesso. Tudo muito
lindo e tudo bem feito. Minha Mée tem muito zelo, carinho e amor
pelos Orixas.

Uma das festas mais lindas que ja vi na minha vida foi a saida de
Santo. A nossa propria saida nunca € possivel apreciar,
totalmente, somente as saidas das outras pessoas. Um dia
estavamos preparando uma daquelas saidas de Santo. Num
terreiro de Candomblé ¢ assim: todas as pessoas trabalham e tem
gente pra tudo: cozinhar, lavar, ornamentar, arrumar, tocar, cuidar
de Santo, receber Santo e por ai vai. Eu ajudo na cozinha e recebo
Santo. Mas como eu estava dizendo, era uma saida de Santo, as
pessoas ja estavam comecando a chegar e a Mae de Santo, 14
embaixo de uma arvore, sentadinha numa cadeira com uma bacia
nas pernas fazendo um preparado. Eu agoniada com a situacao,
fui até ela e disse:

- Banda Gira, Mae!
Ela respondeu:
- Giraé, minha filha.

Continuei: Mae, esta quase na hora da festa, as pessoas ja
estdo chegando e a senhora, ainda vai se arrumar, ja estd
terminando?
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Ela me olhou com aquele olhar, que a gente ndo sabe ao
certo se ¢ de indignagdo por eu ser s6 uma abia querendo apressar
a Mae de Santo, ou de compreensao, justamente por eu ser s6 uma
abia. E respondeu-me com a maior tranquilidade do mundo, e de
forma muito carinhosa:

- J4, sim, minha filha, j& estou terminando. E eu fui toda
feliz informar aos meus irmdos que a mae de santo ja estava
terminando. Eles se entreolharam, disfargadamente, como quem
diz: ai esta uma desavisada. Mas mesmo assim, fomos todos nos
organizar para o Xiré, eu era a ultima da fila. Ficamos ali
esperando a Mae de Santo e ela chegou mais ou menos uma hora
depois. Estava linda, parecia uma rainha com seu adja em punho,
comandando seus filhos e enchendo o 1€ de Axé. Essa ¢ ela. Faz
tudo do seu jeito e dentre tantas coisas que me ensinou, destaco
duas: o tempo num terreiro de candomblé € o tempo do Orix4, por
isso ndo se deve ter pressa; e o tempo da mae de santo € s6 o dela
botar alguma coisa na cabeca. De um jeito ou de outro, sempre
consegue o que quer.

A Coisa na Cabeca e a Fé no Coracao

Anos se passaram desde aquela revelacdo do sonho de
minha mie, de plantar um Baoba vindo de Africa. Tornei-me
Iawd e, sempre, muito questionadora e observadora de tudo o que
acontecia, ou pelo menos, quase tudo, fazia muitas perguntas,
respondidas carinhosamente por minha mae, sempre, que
possivel. Aprendi que 0o CANDOMBLE tem sua magia na for¢a
da esséncia das folhas, raizes e sementes das ervas sagradas, que
concentram a energia etérea em torno do médium, envolvendo-o
nessa corrente de forga espiritual em que ocorre a incorporacao,

172



ou secja, a ligagdo Omn/Aiyé. Minha mae sempre dizia:
KOSI EWE KOSI ORIXA (Sem folha nao ha Orixa).

Comecei a compreender que mesmo com toda a riqueza
natural que havia no terreiro, faltava a arvore sagrada que
representa a majestade do reino de Ossain: O Baoba. Ele viria
incorporar a vida do terreiro um sentimento de pertencimento as
tradi¢des, de resisténcia, de respeito a memoria dos nossos
ancestrais. A fé de minha mie em Deus e no Santo, como ela
costuma dizer, ¢ algo inabalavel. Seu sentimento de fé e de
pertenga ao Candomblé ¢ tdo forte e transparente, que contagia a
todos. Fui contagiada, também, pelo seu sonho, tamanha era a sua
forca. Passei a sentir que precisdivamos de um Baoba vindo da
Africa! Mas como? Eu ndo tinha a menor ideia. N3o tinha a menor
possibilidade de eu viajar até a Africa atras de um Baob4. Bem
que a causa valia o sacrificio, mas era falta de grana, mesmo, e
ainda tinha as filhas pequenas, o trabalho e tudo o mais. Ela, ja
sendo uma jovem idosa (ndo vou poder falar a idade dela, sabe
como sdo as mulheres, ainda mais se ¢ uma Mae de Santo com
mais de 40 anos de feita), responsavel pelo Terreiro 1€ Axé
Yepanda Odé, com muitos filhos de Santo para cuidar, seus filhos
e netos de sangue. Simplesmente, ela também nao tinha a menor
possibilidade, pelo menos ndo naquela época, de ir atrds do
Baoba.

Mas a f¢€, essa que a gente sente no fundo do coragdo, ela
se fortalece a cada dia. A fé¢ do Povo de Santo ¢ algo fantastico,
representa confianga, respeito, (re)existéncia. Entdo, passei a ter
fé no coragcdo de que um dia o nosso terreiro iria ter um Baoba
vindo da Africa. Ter fé ndo me dizia, exatamente, como famos
conseguir um Baob4 vindo da Africa, mas nés tinhamos certeza
de que um dia plantariamos um Baobd, e que ele viria do
Continente Africano.
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Um Encontro Com o Passado no Presente

Muito tempo havia se passado desde aquela revelagdo de
minha Mae. Pelo menos uns cinco anos, quando recebi um
convite de um querido amigo para participar da cerimonia de
plantio de um Baoba. Entdo pensei como ele recebeu esse Baoba
vindo da Africa?

Nesse dia do plantio fizemos um circulo ao redor do local
onde o Baoba seria plantado e meu amigo Claudio Orlando Costa
(Gbinkore — aquele que colhe o que planta!) e outras pessoas
também falaram sobre a importancia historica e cultural o plantio
do Baoba. E consegui sentir a energia daquele momento, uma
mistura de forga e fé, uma alegria que ndo sabia de onde vinha,
exatamente, ¢ uma emoc¢ao que tomou todo o meu ser. Ao final
da cerimdnia, abracei Gbinkore e agradeci por me proporcionar
um momento tdo impar e lhe fiz um pedido:

- Vocé consegue um Baoba desses para o meu Terreiro?

E ele, com um olhar carinhoso me respondeu: sim, o
terreiro € seu chao! Eu tenho algumas mudas que um Tata trouxe
da Africa e me deu para cuidar e doar para territorios de matrizes
africanas. Eu ndo conseguia acreditar! As sementes que se
tornaram mudas vieram da Africa! Ndo podem imaginar a minha
emocdo. Cheguei até a me arrepiar. Na mesma hora, agradeci a
Deus e ao Santo por aquele presente divino, que representava a
conexao com o passado de resisténcia do povo negro, do povo de
Santo. Mais do que isso, a memoria ancestral se faria presente no
nosso terreiro € o sonho de minha mae seria realizado.

Falei com a Mae de Santo, que ficou muito feliz.
Marcamos a data da cerimonia no Terreiro, no dia 27 de setembro
de 2018. Eu fiquei encarregada de encontrar o meu amigo para
juntos irmos ao terreiro levar a muda para o plantio. Fizemos uma
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viagem muito boa, fomos conversando sobre a importancia para
0 nosso terreiro de receber um Baoba. Apos, aproximadamente,
uma hora de viagem, chegamos no Il€. Apresentei meu amigo a
minha Mae de Santo, novamente. Ela ja o conhecia, mas por vezes
ela esquecia. Minha Mae ¢ esquecida, essa € a terceira marca dela.
Esquece quase tudo, mas nunca vi minha mae esquecer as coisas
do Candomblé. Mas apresentei e perguntei: - Lembra dele, mae?
e ela respondeu: claro que sim, minha filha! e olhando para ele
disse... como vai meu filho? E seguiram caminhando e
conversando.

Fui correndo tomar meu banho de folha, me vestir como
uma [awo e pedir a bengdo a Mae de Santo, as demais autoridades
da casa e aos irmdos e irmas presentes. Quando tudo j4 estava
pronto, minha mae iniciou o ritual. De repente, comecei a sentir a
presenca e a for¢a do Orixa, naquele momento tdo especial, € o
Santo me pegou.

Vocés ndo tém ideia da energia que ¢ um Orixa. S6 quem
recebe um ¢ capaz de dimensionar. Como diz a minha mae, um
verdadeiro encontro entre matéria e espirito, entre o Orun e o
Aiyé. Quando voltei em mim, vi o Baoba ja plantado. Perguntei a
mae, como tinha sido a Cerimoénia e ela me respondeu:

- Foi lindo, minha filha! Xang6 veio entregar na casa de
Oxum um Baoba vindo de Africa.

O baoba foi plantado no terreiro dentro da reveréncia dos
fundamentos de Ossain, com a participagdo dos filhos da casa e,
também, de Gbinkore, filho de Xangd Aird do Il€ Axé Opd
Afonja, terreiro dos mais antigos da Bahia. Ele foi batizado de
BABA BAOBA LUAGUNSUN. Todos os Orixas da casa vieram
participar da cerimdénia e reverenciaram a arvore sagrada.
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Lagrimas vieram aos olhos, tamanha era sua emog¢ao, e continuou
falando:

- Serei eternamente grata a Gbinkore pela realizacdo de
um sonho antigo, mas que hoje se fez presente. Como disse antes,
a fé que vai no coragdo ¢ forca da natureza, permitindo a
realizacdo de sonhos, os milagres da vida. Oya Matamba que
roda no meu Mutué (cabeca) trazida em terra pela Oxum de minha
mae, soprou os ventos que levaram o Baoba até o terreiro onde
ela foi assentada. Hoje, gracas a Deus e ao Santo, temos a
representacao das tradigdes ancestrais. Plantamos no Terreiro 11é
Ax¢é Yepanda Odé, aquela que ¢ considerada a arvore da vida, a
arvore da memoria, a mais majestosa arvore do reino de Ossain:
UM BAOBA VINDO DE AFRICA!
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O BAOBA TRADUZ O LIGACAO DO IXI OU
DIULO, A TERRA COM O CEU, O HUMANO NA

TERRA COM O SAGRADO NO DIULO.

Solange Borges

Integrados nessa memoria/historia: Kithi e Mario Borges

Embondeiro, imbondeiro ou baoba — uma arvore que ¢
chamada de forma diferente em Angola, Mocambique, Senegal
(onde ¢ o simbolo nacional), Madagascar, ou mesmo no Brasil,
que suas sementes foram trazidas pelos escravizados.

Nos lugares em que os baobas foram plantados marcaram
a paisagem ¢ inspiraram lendas. Uma dessas historias conta que
se um morto for sepultado dentro de um embondeiro, a sua alma
vivera enquanto a planta existir.

O humano e o sagrado estdo ligados pela arvore da vida, a
primeira que deu origem a Kitempu, o Nkissi que tudo sabe e
indica todas as dire¢des, sabe o que aconteceu, o que vai
acontecer, ou seja, sabe o antes, o agora, bem como o futuro. Foi
no Bembé¢ do Mercado, candomblé de rua que acontece em Santo
Amaro da Purificacdo, que eu Solange Bortes tive a grata
satisfacdo de conhecer Kithi, que me fez a seguinte pergunta:
“Posso te fotografar? Vocé tem o sorriso mais lindo da festa”. O
Bembé do Mercado foi a porta, que trouxe o0 momento seguinte
que o Nkisi fez o plantio da arvore sagrada. Pois Kithi me
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apresentou um zelador de Baobas que havia plantado mudas nos
Terreiros ¢ Comunidades Quilombolas no Reconcavo, ¢ nos
presenteio com uma baobazinha.

Eu realizo um projeto chamado Culinaria de Terreiro, e
entdo convidei Kithi para conhecer essa experiéncia, que tem o
objetivo de desmistificar a ideia que muitas pessoas t€m sobre
Terreiros de Candomblé. Busco mostrar que o Terreiro ¢ um lugar
de paz e que as comidas de terreiro fazem parte da nossa mesa, da
nossa cultura alimentar.

A vivéncia no terreiro passa a ser uma oportunidade para
se conhecer o cotidiano da casa, se fazer perguntas, se tirar
duvidas, revelando assim aspectos da cultura de nossa religido de
matriz africana.

O evento que reune gente em torno do aprendizado das
comidas feitas no Terreiro, se amplia por meio de uma energia de
paz, alegria e amor, por meio de vivéncias, do trabalho sagrado,
de forma que a comunidade possa ver toda a beleza contida
naquele espaco, cuidadosamente zelado pela familia. Assim,
mostramos as tradicoes afro-brasileira no dia-a-dia, uma
decorréncia da liturgia, uma forma de viver que esteve e ainda
esta presente nos modos de vida das pessoas da zona rural,
independente, inclusive, de opgdes religiosas, pois o ancestral ndo
se define por meio da religido, e sim pelo respeito e reveréncia ao
inexplicavel.

Contando sobre nossas experiéncias com os baobds, num
primeiro momento relato que em 2018 recebi uma muda de Seu
Raimundo Viana Bandeira. Eu ainda ndo conhecia o manejo e
plantamos em uma darea que alagou, e entdo a planta ndo
conseguiu se desenvolver plenamente. Depois passou um tempo
quando veio o momento de plantarmos a Arvore da Vida. Ter
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plantado o Baobd no nosso espaco foi a certeza de um
acontecimento, de um fundamento que vai permanecer por varias
geragdes. A espécie e o ato do plantio fortaleceram o sentimento
de Africa em mim, e no outro da comunidade. Um sentido posto
pela filosofia africana denominada “Ubuntu”, que significa: “eu
sou porque que nds somos”.

Esse outro Baoba veio por meio do professor Claudio
Orlando Costa, zelador de Baobas, e a realiza¢do do plantio da
arvore veio por indicacdo do Nkisi Kitempu, que ja havia
planejado tudo que era pra ser feito, assim como deu o caminho
para a chegada dessa outra muda. Kitempu completa o tempo,
Hongoro da as cores do arco iris mostrando a dire¢do para a nova
muda, Nzila da o caminho, Mutalambo atira no alvo e provém a
fartura. Pede-se licenga ao rei Kafunje para manipularmos a terra,
pede-se licenca a Hongoro, Lemba e também a mameto Kisimbe
pede-se licenga para usar a agua para regar a arvore. Nvuji traz
toda a alegria, reverencia-se Lemba que ¢ o Senhor da criacdo e
da paz, e aqui nesse rito tudo acontece com a permissao dele, que
traz a certeza de que todas as forgas da natureza, os Tatetos e
Mametos, os Jinkisi, estariam presentes. Esse acontecimento
representou o novo ciclo do nosso Projeto Culinaria de Terreiro.

Tudo certo, marcamos a data do plantio. Para tocar veio o
Samba Chula Filhos de Oyo, com Mestre Plinio e Jane, a Mestra
Sambadeira do mesmo grupo.

Durante os momentos dos plantios, varios povos atuam na
parte da terra destinada as atividades produtivas, onde se da a
transformagao do que ¢ plantado em alimento, numa variedade
enorme de produtos proporcionados pelo Nkisi. Os alimentos sdo
dendé€, aimpim, mandioca, hortaligas.. e os produtos que derivam
destes. Vale ressaltar que esses produtos saudaveis servem para
subsisténcia da comunidade e o excedente ¢ vendido em feiras,
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como forma de sustentacdo. Assim vivemos a fartura,
beneficiados pelo que temos permissao para cultivar.

Os conhecimentos e ritos espirituais propiciam uma
grande celebragdo entre aldeias, com as presengas de: lalorixa,
mestres, mestras, filhos de santo, adeptos, da nagao Angola, Ketu,
Umbanda. Assim estdvamos no Sitio da Lagoa no dia 01 de
setembro de 2019, data do Plantio da Baobazinha filha da arvore
matricial plantada em Itapema-Santo Amaro, e como de costume
fizemos muitas iguarias deliciosas. Iniciamos os rituais desde as
nove horas e finalizamos com o almogo, com aipim, bolos,
cuscuz, frutas diversas, paes, feijdo, arroz, saladas e aquela
galinha de quintal, que tem um sabor especial por ter sido criada
solta.

As conversas desse dia giraram em torno da Arvore
Sagrada. Contamos para
Claudio Costa, nossos sonhos ¢ a forma que a espiritualidade
conduziu o movimento, com aquela paciéncia dos Pretos Velhos.
E Ele nos contou que "os mais velhos diziam que os colonizadores
forgavam os escravizados a darem voltas em torno do Baoba para
esquecerem as suas histdrias, culturas e religido. Entdo agora apos
o plantio aqui daremos voltas no sentido contrario para
relembrarmos das nossas historias, acordarmos nossas memorias
ancestrais”. Assim fizemos o plantio e o rito, com uma roda de
conversa ¢ com musicas. Entdo a terra foi sendo preparada, o
buraco foi sendo cavado por todos os presentes. No lugar
preparado para o plantio do Baoba foi entoado o pedido a terra, e
a todos os elementos da natureza, incluindo os caboclos, os
espiritos de luz. E como o Baoba ¢ a ligagdo do Diulo ¢ a Ixi
pedimos que todos os envolvidos florescessem, tivessem paz,
saude, prosperidade e equilibrio.

Tempo déa tempo tira!
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Mokuiu Kolofé Sarava Motumba
Sakidila Baob4!

Ngunzo, nguzo! Obrigado Baoba! For¢a, forga!

181



27

PLANTACAO DE ARVORE SAGRADA NO
TERREIRO ILE AXE OMORODE LONI
OMORODE OLUAYE

Gilson da Cruz

Dayane Ribeiro Santos

Pedimos agd a ancestralidade da terra. O Baoba enraiza e
orienta a Comunidade!

No dia 1° de julho de 2022, a planta sagrada Baoba
escolheu o terreiro [1€ Axé Omorodé Loni Omorodé Oluayé como
morada. A comunidade do terreiro acolheu este acontecimento
com imensa felicidade. Localizado no bairro do Derba em Santo
Amaro/Bahia, em meio ao mangueza e ao massap¢ este 1€ e todo
o seu egbe pode viver e compartilhar mais uma sacralidade.

A grande arvore mae ancestral foi plantada no centro da
convivéncia do nosso terreiro. Essa encruzilhada sagrada junta as
reunides dos seus membros, as passagens cotidianas e a
contemplagdo dos nossos ritos consagrados. Fica entre o
barracdo, area onde louvamos os orixas, ¢ a aldeia do caboclo,
assim foi escolhido o local para receber a grande entidade da casa.

O ato comegou pedindo licenga para os orixas e logo em
seguida foram realizados os procedimentos de praxe pelo
Babalorixd Gilson e os Egbomes da casa. Os cénticos foram
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entoados por toda a comunidade presente. Ossain estava entre
nos, mas nao so ele, os oOrixas, voduns, nkisi ¢ os encantados
estavam presentes. Em todo o processo tivemos a plena certeza
que “Orixa ¢ vivo e a natureza ¢ viva”, e isto foi sentindo por
todos presentes, mesmo aqueles que ndo passam pelo processo de
incorporagao.

O Baobé para além da sua importancia ancestral e material
em que consagra 0 nosso egbe com a sua forga simbolica, nos
compdem de elementos essenciais impactando na fé, no
pertencimento, permanéncia, cura e no saber. Essa arvore ndo nos
faz esquecer!

Nesta base fundamos os melhores sentimentos, respeito e
aprendizados. A arvore nos seguird em historias, ritos, cura,
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formagdes em muitas geracoes. A sua presenca ¢ adubo em nossas
vidas.

“Sem folha ndo tem sonho
Sem folha ndo tem vida
Sem folha ndo tem nada”

Seminario “2 de julho: Episteme dos Caboclos”

No mesmo dia do ato de plantacdo do Baoba ocorreu o
seminario “2 de julho: Episteme dos Caboclos”. O seminario foi
uma iniciativa do Babalorixa Gilson da Cruz e do Omo orixa
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Maciej Rozalski (UFRB), no qual consistiu em difundi os saberes
e a importancia dos Caboclos na construgao historica, territorial e
ontoldgica no Brasil, trazendo assim a devida importancia aos
povos originarios em dialogo com a didspora africana.

A plantagdo do Baoba iniciou esse dia, seguido da
segunda edi¢do do seminario “Episteme dos caboclos”, com a
participacdo de artistas, intelectuais e a comunidade do terreiro.
Nada se constroi por acaso, o caboclo como entidade dialogica
nos possibilitou este nexo entre as folhas, os originarios da terra
e os orixas. Assim partilhamos vivéncias, observamos o corpo em
suas manifestacoes, dangamos ¢ celebramos a nossa existéncia e
a existéncia daqueles que nos guiam e nos mantém.

O professor Claudio Orlando Costa (UFRB), palestrante
do dia, respondeu o seu chamado ancestral da cosmologia e
geografia sagrada trazendo a muda da arvore matricial até o
Terreiro. Esse presente foi recebido por toda comunidade,
recebido com muita alegria e assim se deu toda a partilha
vivenciada com a grandiosa poténcia do Baoba, enraizando a
eternidade na presenca dos mais novos e também dos mais velhos
do Terreiro.

S6 temos a agradecer por todo axé compartilhado nas
raizes rizomaticas daquela arvore que nos traz o fruto filos6fico e
ético da vida!
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Programacao do encontro dia 1 de julho 2022:

13.00 Ato de plantio de Baoba ancestral

14.00 Abertura do semindrio sobre saberes ancestrais
(participacdo: Ialorixa Gilson da Cruz, Inah Irenam Oliveira da
Silva UFBA , Professor Claudio CECULT UFRB, Dayane
Ribeiro UNILAB)

15.30 Apresentacao do teaser de documentario “Caboclo boca da
mata” (Direcdo Maciej Rozalski CECULT UFRB)

16.30 Apresentagdo de grupo de samba de roda do terreiro I1é Axé
Omorodé Loni Omorod¢ Oluayé
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BAOBA, ARVORE DE RESISTENCIA NO ILE
AXE OPO AFONJA

Ana Verdnica Bispo Santos

(Mde Ana de Xangé . Yalorixa do 1lé Axé Opo Afonja.)

Ana Cristina Silva da Purificagao

.(4joié Ana Santo Amaro)

O Ilé Ax¢é Opo Afonja (Casa de Forca Sustentada por
Afonja) ¢ um terreiro de candomblé¢ fundado em 1910, por
Eugénia Ana dos Santos. Est4 localizado na Rua Direta de Sao
Gongalo do Retiro, 557, no bairro do Cabula, em Salvador, na
Bahia, Brasil. O seu tombamento ocorreu em 28 de julho de
2000, pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN).

O terreiro ocupa uma area de cerca de 39.000 metros
quadrados. A organizagdo espacial do Axé Opd Afonja, por forga
da topografia do terreno, contempla as edificacdoes de
uso religioso e habitacional do terreiro, ocupando cerca de 1/3 do
total do terreno, em sua parte mais alta e plana, sendo o restante
ocupado pela area de vegetacdo densa, que constitui, nos dias
de hoje o unico espago verde das redondezas. Este templo
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religioso de 112 anos, ¢ governado pelo orixd Xango, sendo
matriarcal, com a seguinte linha sucessoria: Mae Aninha - 1909-
1938; Mae Bada de Oxala - 1939-1941; Mae Senhora - 1942-
1967; Mae Ondina de Oxala - 1968-1975; Mae Stella de Oxdssi
- 1976-2018 e desde 2019 Mae Ana de Xang0, iniciada na
religido do Candomblé por Mae Stella de Oxdssi em 24/08/1988,
ainda adolescente e recebeu o nome religioso de “Obd Gereé”.

Com expectativa de realizar um plantio de Baoba, desde
2021, o Egbé Afonja iniciou as tratativas necessarias, que se
deram entre Mae Ana de Xangd, Yalorixa do Terreiro, e o filho
da casa de Xangd Ayra (Gbinkore), o Professor Claudio Orlando
Costa, zelador da Baoba Matricial, plantada em Itapema-Santo
Amaro.

Num dia de quarta-feira (06/07/2022, as 10:40h), logo
ap6s o Amala de Xangd, e com as bengdos do Orixa, o Egbé
Afonja participou da cerimdnia do plantio. Mde Ana de Xangd
fez a abertura oficial, e logo em seguida o Professor Claudio
Orlando Costa (UFRB) fez uma explanacao sobre a importancia
da arvore Baoba. Em seguida o Egbé se dirigiu ao local do plantio
da arvore, tendo como participante do plantio juntamente a Mae
Ana de Xang0, a Yad de Xang6 Tayla, uma crianga de nove anos,
que também falou sobre o significado da arvore para o terreiro.
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Durante o plantio do Baoba, o Egbé Afonja entoou
cantigas para Ossain, orixa que tem a sua historia ligada as matas
e florestas, bastante préximo do reino das plantas, sendo um
orix4a, que geralmente se apresenta pelas tonalidades verdes. Um
dos itans mais conhecidos sobre Ossain, ¢ contado por Mestre
Didi no Livro Contos Nago, e relata o seguinte:

Ossain ja possuia conhecimento de algumas plantas e de
suas propriedades, pois ja as estudava com afinco, um
certo dia ao passar na regido de Agbasalaaarin ayé lorun (¢
uma rocha que estd no meio do percurso entre o Céu ¢ a
Terra) ele encontrou o Orixa Orunmila que descia do céu
carregando intimeras folhas:
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Ossain, aonde vai? — interrogou Orunmila. Irei buscar
folhas para fazer alguns remédios para alguns doentes na
Terra. — respondeu Ossain. Vendo a dedicagdo do Orixa
aos seres humanos, Orunmila que descia com todas as
espécies de folhas para nomea-las o convidou para que ele
pudesse ter conhecimento delas no momento de sua
nomeacao, ¢ foi assim que Ossain aprendeu o nome das
plantas e de seus segredos. Os dois Orixas desceram com
as folhas para a Terra e as espalharam pelo planeta.

O segredo das folhas esta contido no Axé de Ossain.
Xangd, que ¢ um Orixa de temperamento forte e guerreiro,
queria tomar posse do poder de conhecimento das folhas
de Ossain ¢ para tal propdsito teve uma ideia. Ao observar
o passos de Ossain ele notou que em determinados dias,
ele pendurava a sua cabaga que continha todas as plantas
em um galho de Iroco. Entdo, ele solicitou o auxilio de sua
esposa Yansa para que ela enviasse uma forte tempestade
quando isso acontecesse, 0 objetivo era espalhar as folhas
para que eles pudessem recolhé-las e desvendar os seus
segredos.

Yansd entdo enviou uma tempestade muito forte que
arrancou grandes arvores pelas raizes e espalhou as folhas
que estavam na cabaga para todo lado. Os Orixas sairam
correndo para pega-las, cada um tornou-se conhecedor de
algumas folhas, mas Ossain continuou a ser o Unico a ter o
dominio de todas, pois elas ja faziam parte de seu Axé e s6
ele era o rei absoluto para invocar seus poderes.

No candomblé, os vegetais sdo importantes elos
simbolicos de conexdo com o divino, sendo seu uso atribuido de
forma especifica ao culto dos Orixas. Nesse sentido, as plantas
desempenham um papel preponderante no cotidiano ritualistico
dos terreiros de candomblé. No que se refere aos itans do
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candomblé, existem diversas lendas africanas sobre a origem
dos baobas, mas duas sdo mais conhecidas.

“Dizem que, no momento da criagdo, Deus
presenteou todos os animais com a semente de uma arvore.
O babuino, um macaco conhecido por sua preguica,
recebeu as sementes de baoba e, ao invés de planta-las,
simplesmente as jogou na terra. As sementes teriam
brotado de ponta-cabeca, deixando as raizes da arvore a
mostra e sua copa enterrada. Algumas tribos africanas
atribuem a aparéncia da arvore a esta incrivel lenda”. A
segunda lenda, afirma que “a arvore reinava sobre toda a
Africa, mas o baoba eratdo soberbo que os deuses se
enfureceram e os colocaram de cabega para baixo como
castigo. A lenda diz, ainda, que aqueles que comerem seus
frutos serdo amaldigoados com a morte pela boca de um
ledo”.

No Il¢ Axé Opd Afonja, no culto aos orixds, temos
algumas arvores de suma importancia para veneragao aos deuses
africanos. O Orixa Apaoka ¢ conhecido no Brasil como
a jaqueira, considerada como a mae do Orix4d Oxdssi, € ¢ por
exceléncia a morada das grandes maes ancestrais, que tem em
seus frutos o poder de transformar o homem bruto em nobre,
valioso e iluminado.

A arvore do Acoco, originaria da Africa, foi trazida pelos
negros africanos, sendo de grande importancia ao culto, e
consagrada aos Orixds Ossain, Xang0, Ogun, Oya e Odé¢.
Também sdo arvores conhecidas a do orixa Iroko e o dendezeiro
(igi ope), que ¢ fundamental ao culto, suassementes foram
trazidas pelos escravos representando o simbolismo e
propriedade que possuiam em sua terra natal.

O Baob4, plantado no I1¢ Axé Op6 Afonja, assim como o0s
do continente africano, sdo considerados "arvore mae", por
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possuir elementos para a sobrevivéncia humana, tanto no que se
refere a produ¢do de alimentos, quanto de medicamentos.

O plantio do Baob4, em julho de 2022, em um terreiro que
completou 112 anos de existéncia, cumpre na concepgdo de
mundo Yorubd e do Candomblé, um papel fundamental no
processo de manutencao da vida e do equilibrio da coletividade.
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OUTRO REGISTRO DO PLANTIO DO BAOBA
NO ILE AXE OPO AFONJA.

Thiago Garcez

Conhece a tua historia e conheceras a tua forca.

O I1é Ax¢é Opo6 Afonja, que significa “Casa cuja Forga ¢
sustentada por Xang6 Afonja” ¢ uma das Casas de Axé (terreiro
de candomblé) mais tradicionais de culto afro no Brasil, foi
fundada em 1910 pela Iyalorixd Eugenia Anna dos Santos,
conhecida como Mae Aninha — “Oba Biyi”, que adquiriu uma
fazenda em Sao Gongalo do Retiro, no bairro do Cabula, no
municipio de Salvador, Bahia, local onde o terreiro funciona até
os dias atuais. Nesse periodo, o local era pouco urbanizado, longe
do centro da cidade e pouco habitado.

Em 1936, nasce a Sociedade Cruz Santa do Axé¢ Opd
Afonja, com o objetivo de manter o trabalho do Ax¢ e representé-
lo civilmente, pois, apesar das perseguicoes que as religides afro-
brasileiras sofriam era necessario se organizar civilmente a fim de
conquistar alguns direitos necessarios a sobrevivéncia e
preservagdo do culto.

Ap6s a morte de Mae Aninha, em 1938, o Terreiro foi
liderado por mais quatro Iyalorixds: Maria da Purificagdo Lopes,
conhecida como Mae Bada — “Olufan Deiyi”, que assumiu
temporariamente os destinos do Axé; Mae Senhora — “Oxum
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Miywd”, em seguida por Made Ondina Pimentel — “Iwin Tonan”
e, desde 1976, esteve sob a dire¢do da Senhora Maria Stella de
Azevedo Santos, conhecida por Mae Stella de Oxdssi — “Odé
Kayodé”, que faleceu em 2018, deixando um legado de quarenta
e dois anos de histdria, memoria e saudade e, ficou conhecida por
uma frase que terminou virando livro de sua propria autoria “Meu
tempo € agora!”, um trabalho inédito na literatura afro-brasileira,
onde Mae Stella de Oxdssi detalha minunciosamente toda a
dindmica de um dos mais belos e longos rituais do Ilé Axé Op6
Afonja, sua Casa de Axé.

O conteudo historico da obra retrata a organizagdo do
ritual praticado pela ancestralidade afrodescendente. A ancestral
de Oxo6ssi de forma didatica conduz o leitor para uma
compreensdo de como as relagcdes se estabelecem dentro do
Candomblé e todo o contetido revela experiéncias vivenciadas por
ela durante seu reinado a frente do Op6 Afonja.

Em 2019, a senhora Ana Verdnica Bispo Santos, mais
conhecida como Mae Ana de Xang0, foi escolhida através do jogo
de buzios presidido pelo Babalorixa e iniciado no Afonjd, o
senhor Balbino Daniel de Paula, Obarayin, conhecido como “Pai
Balbino de Xang6 Aganju. O jogo sucessoOrio que tornou Mae
Ana a sexta [yalorixa a ocupar o trono de regéncia do 11€ Axé Opd
Afonjd, culminou com a materializacdo de uma cerimdnia civico-
religiosa na propria Casa de Axé, no dia dezesseis de junho de
dois mil e vinte e dois, dia da festa em homenagem ao Orixa
Ox6ssi, mesmo orixa de Mae Stella, sua Iyalorixa e antecessora.

O Afonja tem como matriz o Ilé Axé Iya Nassé Oka,
popularmente conhecido por “Terreiro da Casa Branca do
Engenho Velho”. O terreiro ocupa uma area de cerca de 39.000
metros quadrados. As edificagdes de uso religioso e habitacional
do terreiro ocupam cerca de 1/3 do total do terreno, em sua parte
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mais alta e plana, sendo o restante ocupado pela area de vegetacao
densa que constitui, nos dias de hoje, o unico espago verde das
redondezas.

O Ile Axé Opo Afonja destaca-se por abrigar a Escola
Eugénia Anna dos Santos, municipalizada em 1998, onde ¢
ensinado o Ioruba e Historia da Africa (em conformidade com a
Lei 10.639/2003); o Museu I1€ Ohum Ilailai “Casa das Coisas
Antigas”, fundado em 1981; e a Biblioteca, fundada em 1996.
Portanto, além do ambiente religioso em si, mantém outros
espacos de formacao, preservagdo e difusdo da memoria daquela
comunidade e da historia dos africanos no Brasil.

O ciclo de Xango no I1é Axé Opo Afonja e o plantio do Baoba

A primeira quarta-feira do més de julho do ano de dois mil
e vinte e dois ficard marcada para a familia do Ilé Axé Opo
Afonja, pois naquele dia seis de julho, um dia apds os “Seis dias
de Xango”, foi plantado o Baoba no espago sagrado da Casa. Sob
a regéncia de Mae Ana de Xang0, que escolheu a [ad (iniciada),
mais nova do Axé, a crianga Tayla Pimentel, que também ¢ do
Orixa Xango0, para fazer o plantio.

O Baoba4, arvore ancestral que representa longevidade, foi
ofertado pelo professor e meu filho pequeno Claudio Orlando
Costa, idealizador do projeto de plantio dessa arvore sagrada em
varios espacos sagrados, fundamentalmente, no Reconcavo, onde
Ele ¢ zelador do Baoba Matricial, em Itapema-Santo Amaro.

E uma emogdo vivenciar esse projeto, essa missdo que
revela a implicagao que decorre do nome de iniciacao de Claudio
Orlando, pois ao assentar o orixd Xangd, no Op6 Afonja, ele
recebeu o nome de “Gbinkore”, que significa “aquele que colhe o
que planta!”. Observo que com o passar do tempo essa
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responsabilidade tem aumentado e ele tem espalhado diversas
mudas dessa arvore sagrada e ancestral como forma de
renascimento da sua fé.

Pedindo agd (licenca) ao Orixa Ossain, que ¢ senhor da
natureza e de tudo que dela descende, registro que fui escolhido
pela Iyalorixa para ser orador da cerimonia de plantio do Baoba,
da arvore da vida, por representar a ancestralidade, a origem e a
resisténcia. Durante o evento, foram cantadas musicas em
homenagem aos orixds que possuem relagdo com a arvore Baoba.

A escolha e representatividade de uma crianga para ser a
responsavel por um ato tdo simbolico para os filhos e filhas do
Opd Afonja, demonstrou sabedoria e sensibilidade de nossa
Iyalorixd. Por meio do ritual ficou demonstrado o reconhecimento
da nova geragdo que no futuro terd grande importancia para a
historia da Casa.

Xango ¢ vivo! Salve Xangd Afonja! Salve o Baoba! Salve
a Ancestralidade!
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UM RITUAL PARA O PLANTIO DO BAOBA

Yalorixa Daniele De Oya
Esdras De Lucia

No dia trinta € um de julho de dois mil e vinte e dois, no
I1é Axé Opd Oba Awooloyd, em Mata de Sdo Jodo-Bahia, sob
responsabilidade da Yalorixad Daniele De Oya, foi realizada a
cerimdnia do plantio da arvore sagrada Baoba, em conjunto com
a pré-inauguracao do restaurante, buffet e cerimonial afro
MAMA OUNIJE, uma iniciativa da Yalorixa para o resgate e a
valorizacdo da cultura afrodiasporica. Nesse dia estavam
presentes: Mae Ditinha de Yemanja, Iyakekere do 1€ Axé Opd
Afonja e avo carnal de Iya Daniele de Oya, que fez as honras e
sacramentou a cerimOnia ao jogar os Obis, que de forma
surpreendente trouxe somente respaldo positivo. Também
estavam presentes seus filhos Jodo Alexandre de Odé e Valentina
de Oxum ambos iniciados.

Mae Ditinha com oitenta e dois anos de iniciada no
candomblé demostrou a importancia da nossa ancestralidade, por
meio de um rito de muito cuidado no plantio da arvore sagrada
Baoba. Desde o inicio, quando ocorreu a fala de sua neta a
Iyalorix4, ficou destacou a tamanha responsabilidade do
acontecimento. Entdo Mae Ditinha muito emocionada falou: “sou
sortuda por plantar esta arvore onde fui iniciada (no Afonjd), e
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ainda planta-la junto com vocé minha neta na qual ¢ a minha
sequéncia ancestral”.

Com a presenga do professor Claudio Orlando, filho de
Mae Stela de Oxo0ssi, que tem o nome yoruba Gbinkore “aquele
que colhe o que planta”, que nos presenteou com a muda do
Baoba, demos continuidade ao ritual junto a Comunidade e
convidados, como Esdras De Lucia vindo de Sao Paulo, Sandra
Maria da Alma Crioula, David Almeida da Constelagdo Zulu,
Késsia Makeda também da Constelagao Zulu. Destaco também as
presengas do Ogan e Ojé Jader e sua companheira Yalorixa Soraia
de Ogum, do Ogan e Oj¢ Alexandre(Awonisé¢), do Ogan Adailton
e de Eliene de Oxum, além dos demais filhos da casa e de pessoas
que cotidianamente estdo presentes nas atividades do I1é Axé Opo
Oba Awooloya.

No decorrer da cerimdnia Yansa, a orixa patrona da casa,
se fez presente juntamente com Ogum. Oya manifestada através
da Yalorixa Daniele, abengoou o ritual do plantio, abengcoou Mae
Ditinha, Gbinkore e os demais presentes, ¢ depois mandou
chamar Esdras para comparecer na sua casa, onde lhe foi entregue
suas armas sinalizando a suspensdo do mesmo para o cargo de
Ogan do Ilé. Esse acontecimento raro foi recebido com muito
carinho e admiracdo por todos os presentes.

Ao final foi servido um Ajeum de muito bom gosto feito
por Daniele De Oya, que deixou todos os presentes com vontade
de conhecer o seu restaurante MAMA OUNIJE, em vias de ser
inaugurado.
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ESCREVIVENCIAS A PARTIR DA SOBERANIA

DE UM REI:
da chegada ao plantio do Baoba no Parque Pedra
de Xango
Maria Alice Silva
Hélen Diogo
Mestre Jegue

Roberto Olugbenira Rodrigues

Era um dia de domingo ensolarado, o dia da Floresta, das
matas, e o Parque Pedra de Xangd amanheceu em festa. As
arvores e plantas amanheceram sorrindo, dando gargalhadas,
como sempre iluminando e dando alegria. Elas receberam um
aviso do plano espiritual, que a partir daquele instante, todas
seriam mais potentes, pois chegaria a Arvore da Vida, o Baoba,
vindo da Africa. Essa espécie chegaria para com suas raizes
ancestrais fortalecer, iluminar, afrodiasporizar e memorizar as
histérias de uma Pedra, Pedra de Xang6 que ¢ caminho, rede,
territorio e terreiro.
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Um alvoroco minha gente. Xangd ndo brinca, protagoniza, e de
la de cima a tudo assistia. As criangas da comunidade local, o
Mestre Jegue com seus alunos de capoeira, a mulher de Oya,
Gayaku Sinay, o herdeiro da Pedra do Trovao e guardido do
Parque Pedra de Xangd, Azonsi Vidaxo Pedro Victor e como nao
poderia faltar a professora Ayobami (Maria Alice Silva). Estavam
todes visivelmente emocionades para receber Olugbenira (Oga
Roberto Rodrigues), Prof. Claudio Orlando Costa(Gbinkore,
Aboab), e es convidades.

A histdria do Baoba plantado no Parque Pedra de Xango
¢ recheada de vai e vem, de fica ndo vai. Tudo comecgou ha 15
(quinze) anos atras, quando Aboab prometeu a Olugbenira uma
muda da arvore ancestral. Chegou o dia e Olugbenira apds receber
o presente buscou um lugar apropriado para fazer o plantio, o que
foi preciso negociar com o sagrado e as liderangas do lugar.

Em 2018, Olugbenira havia pensado em plantar a muda
no Instituto Anisio Teixeira (IAT), na Semana IAT da
Consciéncia Negra. A ideia ndo vingou. Pois seria necessario
identificar uma pessoa que cuidasse da jovem arvore por longo
periodo e isso ndo foi possivel. De forma soberana e sabia, a for¢a
ancestral ndo deixou vingar. Nao era para ser, logo ndo aconteceu.

Depois de um tempo, em 2022, Olugbenira resolveu
buscar a muda para plantar no recém inaugurado Memorial do
Parque Pedra de Xangd. Definido o lugar, com a ajuda e
coopera¢dao de um amigo-irmao (Edson Rodrigues), Olugbenira
pegou o broto do baoba na residéncia de Aboab e o transportou
para o seu lugar, para a sua futura casa. Registra-se, também,
a presenca de Taata Muta Imé, sacerdote do terreiro Mutalombo
Y¢ Kaionfo, pela fala de fé, sempre precisa e incentivadora.
Vida, vida, vida! Que o Baob4 traga vida para esse parque, vida
para todes nos. (A pedido de Roberto Olugbenira)
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Azonsi Vidaxo Pedro Victor aguardava com muita
preocupacdo o novo morador do Parque. Cabia a ele cuidar e
proteger o broto, simbolo de luta e resisténcia do povo negro, até
o dia do plantio e posteriormente durante o tempo que exercer a
funcdo de guardido do Parque, sitio natural sagrado afro-
brasileiro.

Xango ¢ um rei, vaidoso, estratégico. Sem avisar, mandou
seu exército para reforgar a recepcao e dar o ar de pompa que o
ritual exige. Uma equipe da Companhia Independente de Policia
de Prote¢ao Ambiental (COPPA), da Policia Militar do Estado da
Bahia - PM-BA, inesperadamente, chegou ao local e participou
da solenidade. Essa Companhia ¢é responsavel pelo combate ao
crime ambiental, pela defesa do mineral, da fauna, da flora e atua
no resgate de animais silvestres.

A cena mais impactante, de arrepiar, foi quando a
subtenente, colocou a mao no bolso da calga, retirou uma conta
de Xang0, posicionou-se de costas para a pedra e de frente para o
Baoba. Segurando uma pistola na mao e na outra a conta de
Xangod, ela mira para o Orun (céu) e fica como se estivesse
contemplando os deuses e as deusas afro-brasileiras. Nesse
momento Olugbenird vibrou de alegria. Olugbenird—em seu
discurso de entrega da muda da arvore, dissera: “Esse Baoba veio
da Africa, a semente foi plantada no Reconcavo, depois da Baobé
matricial fora colhido o fruto, retirada a semente que germinou e
depois foi levada para o bairro de Piata, para finalmente chegar
aqui no Bairro de Cajazeiras, onde sera plantada e cuidada por
todes nos religioses do Candomblé”.

Ao receber o broto, Azonsi Vidaxo Pedro Victor,
agradeceu a Olugbenird e a Aboab em nome da comunidade de
Cajazeiras e de todas as pessoas de religides de matriz afro-
brasileira, pela representagdo da vida, da continuidade e da
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ancestralidade que estava sendo ofertada naquele momento. O
clima foi de emocao e felicidade e assim persiste com a presenga
do ilustre morador que chegou ao seu local de destino, sacralizado
pela forca vital e pelo poder das divindades.

Professora Aydbami, ndo contou conversa, deu
publicidade ao ato, publicando no perfil do Instagram
@pedra.de.xango!®!. Muitos seguidores deram as boas vindas a
arvore da vida e 14, nas redes sociais, foi possivel constatar o
quanto o Baoba ¢ querido, acolhido e desejado, pois, parecia que
jé era esperado.

Retornando por onde comecamos, no dia do plantio da
muda, Aboab fez uma explanagdo sobre o Baoba, a arvore
matricial de onde nasceu a muda, em Itapema-Santo Amaro.
Mestre Jegue saiu do auditério, em total siléncio, com as criangas
todas vestidas de roupa de capoeira, na cor branca, e em fila todes
foram ao encontro do Baobd, com muito respeito e reveréncia
assistiram ao lindo ritual.

Aboab disse que o Baoba ¢ uma arvore ancestral, da vida,
da energia vital. Na época do trafico negreiro, os africanes eram
obrigades, a darem sete (os homens) e nove (as mulheres) voltas
na arvore, em sentido horério, com o objetivo de esquecer as suas
origens, fragilizar a cabeca e o corpo. Essa pratica era um rito de
dominagdo e controle utilizado pelos colonizadores.

Ap6s o plantio, Aboab convidou a todes a desfazer esse
rito colonizador. Entdo uma grande roda foi formada e
comecaram a dar voltas na arvore em sentido anti-horario, como
roda o xiré, com o objetivo de fortalecer as cabecas e desfazer as
maldades e violéncias dos escravagistas.
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O Parque Pedra de Xang6 (simbolo sagrado), acolheu no
dia da floresta, ndo somente o Baoba, mas também a capoeira
(patrimonio cultural) e as criangas (as sementes do amanha).

Uma energia positiva pairava no ar. Um momento
unico. Nao apenas de festa, de jogo, de alegria e, sim de
sensibilizacdo, de se sentir integrade a natureza, a0 cosmo. Assim
a ancestralidade se fez, e se faz, presente.

Durante o manejo da terra, o plantio pelas criangas, jovens
e adultos, o clima foi de paz e esperanca no futuro, de lembrangas
do passado e projecdo do presente. O que representou uma
temporariedade circular. Para Mestre Jegue, a simbologia do ato
foi como se plantasse em cada um de nds, uma semente que vai
se perpetuar por muitas e muitas geracoes.

Ja a Professora Ayobami, ndo se conteve de alegria e
chorou. Com a voz embargada, falou que a Pedra de Xang6 ¢
patrimonio ambiental e cultural da cidade de Salvador e
patriménio de relevancia nacional pela CPRM - Servigo
Geoldgico do Brasil.

A décima segunda muda foi plantada no Parque Pedra de
Xangd. O numeral doze ¢ o numero simbdlico de Xango. O Baoba
foi dedicado a Oy4, e uma mulher de Oy4, Gayaku Sinay,
participou ativamente do ritual.

Muita simbologia no ato. Uma Arvore Ancestral plantada
ao lado de uma Pedra Sagrada, patriménio cultural da cidade de
Salvador. No dia de Protecdo as Florestas, plantamos o Ax¢é da
companheira de Xang6 ao lado da sua morada. O futuro ¢ o que ¢
feito no presente, semeado para as futuras geracoes.

Parque Pedra de Xangd e Baoba unidos. Um simbolo
protegendo o outro. Pedra de Xangd ¢ enredo, ¢ rede. Aqui o
sagrado caminha junto com a ciéncia e a cultura. Vamos
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reflorestar as mentes, os coracdes ¢ a cidade. O evento foi
encerrado com uma bela apresentagdo musical, em que o musico
Esdras cantou um canto em homenagem ao poderoso Orixa da
Justica, XANGO, Kaé Kabiesile!
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TERREIRO KAMAFEU DE OXOSSI:

construindo referéncias e o plantio do baoba

Pai Cicero Centriny

Talvez as religides de origem africana no Brasil tenham
sido organizadas no Maranhao de forma bem diferente de como
aconteceu em outras regides brasileiras.

Até a década de 1930 a religido e o nome Vodum eram
pouco conhecidos no Brasil. A partir dai, comecaram a ser
realizadas no Maranhdo visitas de interessados que iniciaram as
pesquisas e documentagdes sobre o culto dos Voduns no Brasil.

A Missdo de Pesquisas Folcloricas, coordenada pelo
paulistano Mario de Andrade, esteve rapidamente no Maranhdo e
no Para em junho de 1938 e documentou canticos do culto do
Tambor de Mina, onde se encontra a palavra Vodum.

Na década de 1940 em diante, comegaram a ser realizadas
pesquisas, como as de Octavio da Costa Eduardo e de Nunes
Pereira, que documentaram a presenga desta religido no
Maranhdo, fazendo referéncia a sua ocorréncia em Belém e
Manaus, sendo levada por negros procedentes do Maranhao. O
culto do Voduns foi trazido para o Brasil e para as Américas por
pessoas escravizadas procedentes do antigo Reino do Daomé.

O povo FON ¢ proximo vizinho dos IORUBAS que os
dominaram por certo tempo e exerceram muita influéncia sobre
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ele. A grande multiplicidade de deuses, de cultos e de mitos ¢ uma
das caracteristicas da religido daomeana. A introdu¢do de novos
deuses e novas ideias relaciona-se com as conquistas. O reino
aceitava cultos das sociedades dominadas e os casamentos de reis
com mulheres de outros Povos que traziam seus cultos fez com
que a religido englobasse inimeras divindades de povos vizinhos
como ocorre até hoje.

Acho interessante partir desse principio e¢ fundamento
dessas religides de matrizes africanas no Maranhao.

O Baoba na nossa Casa: Uma reveréncia a Ancestralidade!

A seguir passo a relatar sobre um encontro no Piaui, em
que o Professor Claudio Orlando Costa nos ofertou uma muda de
Baoba para plantio no nosso Terreiro no Maranhao.

Era uma vez, deidades do pantedo africano conspiraram
para que um milagre acontecesse. Em plena semana da
Consciéncia Negra, em um evento importante promovido pela
Universidade Estadual do Piaui. E o milagre foi um encontro e
um convite para um almogo com o professor Claudio Orlando
Costa, com a professora Livia Natdlia. O referido almogo
aconteceu sobre o encontro das dguas doces e meio turvas no
encontro dos rios Poty e Parnaiba, apesar do calor senegalés foi
um momento pra la de animado, regado de uma comida deliciosa
€ muitas conversas sobre nossas ancestralidades, assunto favorito
de gente preta. Ai comecou acontecer um novo milagre, dentro do
milagre que foi a oferta de um pé de Baobé para a Casa Kamaféu
de Oxo0ssi, localizada na ilha de Sdo Luis do Maranhao, onde
difunde duas religides fundadas e praticadas no nosso estado a
mais de trés séculos atras, o Tambor de Mina e o Tereco
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respectivamente, onde em suas fundagdes eram também
conhecidas como a Religido dos Voduns.

O ano era 2019, dia 13 de janeiro em meio uma cerimonia na
principal festa de obrigagdo, com a participagdo de varios pais e
maes de santo, centenas de filhos, estudantes, professores,
antropdlogos e simpatizantes presenciaram o plantio da muda de
Baob4, pois quica a Casa Kamaféu de Oxdssi, seja o unico
Terreiro do Maranhdo a possuir essa importante drvore em seu
acervo das plantas. Pois no Querenbentd de Zomadonu, mais
conhecido como Casa das Minas Jeje, por volta de 1914 as
vodunsis daquele Terreiro tentaram plantar um P¢é de Baoba sem
sucesso. Devo dizer que aqui o P¢ de Baoba foi consagrado ao
Vodum loko, (o Ir6ko dos iorubanos). Pois vale ressaltar que ja
foram feitas duas tentativas do plantio da Gameleira Branca,
como ¢ mais tradicional em outros Terreiros. Mais aqui nao
obtivemos éxito. Quiseram os deuses africanos que a doacdo do
P¢é de Baoba fosse feita por um neto de uma filha de Oxossi, a
saudosa Mae Stela (Odé Kayodé) para uma Casa de Oxdssi. Devo
dizer que eu tive o privilégio em ter conhecido pessoalmente Mae
Stella em 2016 na minha primeira visita ao I1é Axé Opo Afonja.

Por fim, nos resta reafirmar os nossos eternos agradecimentos as
nossas ancestralidades através do professor, zelador de Baobas,
Claudio Orlando Costa, ¢ da Professora Patricia Dias, que
transportou a muda da arvore da Bahia para o Maranhao.
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NOSSA ARVORE MEMORIA:

0 baoba e o presente carregado de sentidos

Silvio Luiz de O. Soglia
Maria da Conceigdo de M. Soglia

“Quando se passa parece que se evola do
vegetal gigante uma aura tranquila e
protetora. Como se nos visse e nos cedesse
um minimo da sua alma de tempo” (Gléria de
Sant’Anna, Ao ritmo da memoria).

Comegamos essa escrevivéncia olhando para o tempo.
Nao o tempo meteoroldgico, tempo bom, ou tempo ruim. Nem
tdo pouco, unicamente o tempo imutavel e sucessivo das horas,
dias, meses e anos, que orienta nossos olhares para o passado, o
presente ¢ o futuro. Falamos aqui do tempo como memoria. A
memoria como amparo do tempo e espago que caminham juntos
e que se confundem no resgate das nossas recordagdes. Sendo
assim, o olhar que queremos estabelecer através do tempo, sao
reproducdes das distintas temporalidades e acontecimentos que
marcam nossa propria historia e do nosso lugar. O baoba,
Adansonia sp., também conhecida como a arvore-dos-mil-anos, é
considerada a arvore do tempo.
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Deste modo, a narrativa a seguir, assentada na tradicao da
oralidade, pretende narrar o conto do baoba que ganhamos de
presente no dia nove de setembro de dois mil e treze, dia marcado
de muitas lembrangas. Neste dia, o primeiro autor desta narrativa
completava cinquenta anos de idade. Entre outros agrados,
ganhamos uma muda desta extraordinaria planta originaria da
Africa Central. Era um dia muito especial de festa, celebragio da
vida, e repleto de sentidos. O baoba chegou entdo ao nosso lar,
semeada em terra fértil em um vasinho de barro, pelas maos de
um grande amigo, um Gri0 em nosso meio, assim o
consideramos, o professor Claudio Orlando Costa. Ele parecia
saber a profunda relagdo que estabeleceriamos, a partir daquele
dia, com o nosso embondeiro.

Inicialmente a nossa plantinha - sim pois era miuda e
muito longe ainda dos vinte e cinco metros que pode alcangar esta
arvore adulta - ficou na companhia das mais de seiscentas plantas
amigas/ companheiras que
temos em nosso jardim. O
lugar escolhido para o
acolhimento da plantinha foi
aquele destinado as espécies
medicinais e aromaticas. A sua
vizinhanga mais préxima era,
o alecrim, a arruda, hortela e os
boldos, que além da
companhia, a protegia das
formigas cortadeiras. Cuidada
ela foi por nossa paisagista (a segunda autora desse conto),
utilizando-se de técnicas agrondmicas, mas sobretudo saberes
aprendidos na sua experiéncia de jardineira, auxiliada por seres
invisiveis que a acompanha todas as vezes que esta no jardim na
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tarefa do cuidado com as plantas. Um gosto e talento que herdou
da sua quase hoje centenaria avdo Maria Melo, Dona Nenga.

Mas que proposito o futuro reservava aquele rebento? Que
destino suportaria a sua existéncia? Por ser uma espécie de
crescimento lento ¢ muito longeva, o seu uso do ponto de vista
paisagistico, ¢ recomendado para plantios em locais abertos, onde
seu tronco majestoso e escultural, assim como suas raizes
vigorosas, possam se desenvolver sem causar prejuizos as
edificacdes ou tubulagdes.

Apesar do apego aquela admiravel, rara e sagrada
plantinha, era inevitavel o fato de que teriamos que transplanta-la
para um espago maior, onde todos e todas pudessem aprecia-la e
sentir a sua presen¢a imponente. Um espago onde ela pudesse
crescer a pleno sol, livre e sem limitagcdes para que o seu tronco
calibroso com sua intrincada ramagem, que lembra um sistema
radicular, se espalhasse frondosamente e, quando no inverno,
despida de folhas, curiosamente, pudesse causar aos que a
olharem, a impressao de que foi plantada de “cabega para baixo”.

Assim foi feito! Numa manha de primavera do dia vinte e
cinco de novembro de dois mil e quinze, durante a abertura do IX
Férum 20 de Novembro ¢ do Forum Pré-Igualdade Racial e
Inclusdo Social do Reconcavo, no campus da Universidade
Federal do Reconcavo da Bahia, em Cruz das Almas, a “Nossa
Arvore Memoria” foi transplantada para o solo dos tabuleiros do
reconcavo.
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Alias, estudos desenvolvidos com estes solos por
professores da antiga Escola de Agronomia da UFBA, mostram
que eles possuem uma camada adensada, dura e coesa, préxima a
superficie, intransponivel para muitos sistemas radiculares, ou
seja, as raizes das plantas. Um problema agronomico para muitos
cultivos no reconcavo. Em nossa incursao reflexiva, enxergamos
essa barreira como a intolerancia, o preconceito e o racismo, que
nosso baoba tera de romper, para crescer e florescer em terras
muitas vezes hostis ao seu sagrado. Esperamos que sejam muitas
as maos e mentes a ajuda-lo nesse processo.
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Nao hd muitos pés de baobas no Brasil. Isto imprime ao
nosso baob4d uma relevancia ainda maior. Muitos exemplares
mais antigos foram trazidos e plantados por liderangas africanas,
através de sementes trazidas consigo, na maioria das vezes na
condi¢io de escravidio. E nessa for¢a ancestral, intensa e
enigmatica, em seu poder encantado, admiravelmente belo, que
reside o seu valor para nos.
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Por isso, se o
tempo confere
singularidade a cada
experiéncia concreta
da vida humana,
essa vivéncia com o
nosso baoba nos
trouxe referéncias

fundamentais na
constru¢ao das
nossas identidades
individuais e

coletivas, 0 nosso
auto
reconhecimento
como sujeito da
nossa histéria. De
uma historia que se
confunde com a
conquista da
Universidade
Federal do Reconcavo da Bahia, uma grande luta dos povos
constituintes desses territorios, sobretudo do povo negro.

Que o nosso baoba, no sentido mais amplo que o pronome
possa alcangar, encravado naquele espago, seja um lugar de
encontro, simbolo de um equilibrio daquela coletividade, na
promocao da paz, na defesa dos direitos sociais, do respeito a vida
e a natureza e do combate a qualquer ameagca as liberdades.
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O BAOBA RECONVEXO EM TERRAS
RECONCOVAS

Lorena Penna da Silva

No primeiro ano de instalacdo do Centro de Cultura,
Linguagens e Tecnologias Aplicadas (CECULT), da
Universidade Federal do Reconcavo da Bahia (UFRB), em 2013,
foi plantado um baobé nas antigas ruinas da fundi¢do de Ago
Trzan, a primeira metalurgica do Nordeste, instalada em 1945 e
finalizada suas atividades em 1960 (ALFREDO, 2019). Essa
fabrica foi responsavel pela contaminacdo do Rio Suba¢, ao
depositar nele dejetos como chumbo, cddmio e outros metais
pesados, impactando na satude publica local e nas vidas das que
foram ceifadas ou que amargam os efeitos da contaminagdo no
organismo. A formas perversas que o Capital se reveste em
detrimento a vida em todas as suas formas e espécies.

O plantio do baoba simbolizou a primeira atividade
académica extensionista do Cecult por meio do Projeto de
Extensao Cultura e Negritude, de iniciativa da Profa. Dra. Rita
Dias e do Prof®. Dr. Claudio Orlando Costa (Aboab) dao
continuidade as politicas afirmativas construidas na UFRB e que,
nesse interim, tomavam corpo na sua pregnancia movida,
diuturnamente, por lutas em prol do acesso, da permanéncia ¢ da
pés-permanéncia de jovens negros/as, de origem popular na
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Universidade, resultado do processo de interiorizagdo do ensino
superior.

Em continuidade, a insercdo de jovens negros/nas nas
Universidades, havia a necessidade de mudangas curriculares que
dessem conta dos conhecimentos que foram
invisibilizados/apagados pelo racismo e pela colonialidade.
Revelava-se urgente a aplicabilidade e a discussao em torno da lei
10.639/2003, inserindo nos curriculos as tematicas relacionadas
a Historia e a Cultura Afro-brasileira, implicando assim no
fortalecimento da identidade negra, na visibilidades dos
conhecimentos e saberes afro-brasileiros que foram apagados
pelo epistemicidio (CARNEIRO, 2005) e no pertencimento da
comunidade Santamarense no dmbito do Cecult.

A cidade de Santo Amaro pleiteava por uma Universidade
para o reconcavo desde o séc. XIX, como se pode verificar em
um dos 42 projetos de criagdo de Universidade no Brasil,
apresentados durante o periodo de 1808 a 1889 (TEIXEIRA,
1968). Essas sementes lancadas germinaram, criaram raizes, que
inclusive deu nome ao movimento instituido para a conquista do
centro: "Para ser do Reconcavo tem que estar em Santo Amaro".
Em que moradores, associagdes € movimentos sociais junto com
a UFRB construiram debates, consultas publicas, para a escrita do
projeto politico-pedagogico que deu origem ao Cecult, apos
aprovagao e autorizacdo ministerial, no governo da Presidenta
Dilma Rousseft.

O Cecult iniciou suas atividades letivas em 2014,
ofertando o primeiro Bacharelado Interdisciplinar em Cultura,
Linguagens e Tecnologias Aplicadas (BICULT). Em 2018 foram
criados os cursos de Licenciatura em Musica Popular Brasileira;
Licenciatura Interdisciplinar em Artes; Curso Superior
Tecnoldgico em Producao Musical; Curso Superior Tecnologico
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em Artes do Espeticulo e o Curso Superior Tecnologico em
Politica e Gestdo Cultural.

O baoba plantado na Trzan, local onde serd construido o
campus definitivo do CECULT, por um infortunio do
tempo/destino, teve sua copa cortada, por transeuntes que
utilizavam o espago sem uso para diversas finalidades. Com
certeza, desconheciam o Baobd e seus significantes, mas suas
raizes ja tinham sido fincadas, aprofundadas e espalhadas junto
ao povo santamarense. A casualidade e o acontecimento trazem
sentidos que vao além do visivel e dos significados aparentes. O
baoba € uma arvore ancestral, a arvore da sabedoria, da memoria,
da vida, que sabe o tempo ¢ a hora de se movimentar e de produzir
reparagdo, nesse sentido creio que o ato do plantio contribuiu
positivamente para geragao das conquistas que se seguiram e
seguirdo.

Nesse compasso, o Projeto Cultura e Negritude ¢ um
exemplo dessas conquistas, com realizagdes de formacdes e
didlogos em prol da igualdade racial, por meio de pautas que
extrapolam os muros académicos e assim produzem agdes e
programas junto as comunidades dentro e fora da Universidade,
em associacdes, escolas municipais e estaduais, mercados
municipais e espacos de terreiros, como o Bembé do Mercado, o
primeiro candomblé de rua do Brasil que foi reconhecido como
Patrimonio Cultural , pelo IPHAN, em 2019. O baob4 criou raizes
profundas e longas, trouxe ensinamentos da Mae Africa para as
terras diaspoéricas, produziu a continuagdo da nossa memoria
ancestral.

Das atividades do Cultura e Negritude, destaco a roda de
saberes/formagdo: "O lugar do sagrado na religiosidade afro-
brasileira: interfaces cotidianas", ocorrida na IV edigdo do
programa, no ano de 2017, em Itapema, na sede da associacao de
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moradores. Na oportunidade, tivemos no encontro as presencas
do Prof°. Kabenguele Munanga, Prof°. Eduardo David de
Oliveira, Mestres, Mestras de Capoeira, da Marujada, do Povo de
Ase, intelectuais, moradores, estudantes, pesquisadores, que
também aguardavam a chegada do presente para as divindades
das aguas do Bembé do Mercado.

No cartaz desta edicdo, logo abaixo, ¢ significativa a
imagem de uma mulher preta, de candomblé, anunciando o
evento. Y& Manuela de Ogunjd, do Terreiro Ile Axe Oju Oniré,
responsavel pela organizacao do Bembé do Mercado, esta sentada
na proa do barco, fitando-se nas margens d’agua, refletindo o
encantamento do sagrado, a deriva do povo negro em didspora e
reverenciando a ancestralidade, representada pelas Yabas Oxum
e Yemanja.

IV CULTURA E NEGRITUDE

10 a 14 de maio de 2017 + SantoAmaro — Ba

Créditos: Murillo Pereira de Jesus (Autorizado)

218



E de Itapema que sai o presente para as aguas, finalizando
as atividades do Bembé do Mercado.

Esse barco também simboliza caminhos de sofrimento, de
tristeza, de alegria, de chegadas e de partidas, margeando a costa
da Baia de Todos os Santos. De Itapema se vé€ Salvador e se vé
todos os ancestrais, que aqui aportaram. Sdo raizes que vém de
longe e nos ligam e tracejam os pontos do passado, presente e
futuro. Esse encontro também ¢ folia de santos negros, ¢ folia de
orixds. E "quem ndo é reconcavo, nao pode ser reconvexo”,
parafraseando Caetano Veloso e reverenciando nossa
ancestralidade baoba!
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(IM)PLANTANDO MORADA DOS ANCESTRAIS
EM SALVADOR

Gilmar Santiago

Era um dia ensolarado no més de outubro de 2005. Apos
o almoco, Micau Barreto Sa, Claudia Muniz Barreto e eu
conversavamos proximo ao Centro de Estudos Afro-Orientais
(CEAO) da UFBA, quando sua sede era no Terreiro de Jesus, no
Pelourinho.

A época, Claudia Barreto trabalhava no CEAO/UFBA e
ja estava desenvolvendo pesquisa sobre a presenca do baoba
(Adansonia digitata) no Brasil e disseminando mudas da arvore
desde 2002 juntamente com o antrop6logo e etnobotéanico Dr.
John Rashford, do College of Charleston/EUA, e o servidor da
Universidade Federal de Pernambuco, Fernando Batista dos
Santos. Com base nos achados da pesquisa de campo que os trés
estavam desenvolvendo, Clédudia Barreto me propds por em
pratica um projeto de plantio de baobds em éreas publicas da
cidade do Salvador e em terreiros de religides de matriz africana,
que viessem a manifestar interesse pelo plantio da arvore em seus
territorios.

No inicio da pesquisa, localizaram apenas dois
exemplares na capital baiana - um na Praga do Campo Grande; o
outro na Pragca de Nazar¢; e dois unidos em Maragogipe, mais
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precisamente no Ilé Alabaxé, entdo liderado pelo saudoso Pai
Edinho de Oxossi.

Considerando a notoéria importdncia do baoba para os
povos africanos, bem como o fato de que Salvador se destaca
como cidade que possui a maior populacdo de afrodescendentes
no Brasil, onde a heranga ¢ influéncia africanas influenciam
nossos modos de ser e viver até os dias atuais, Claudia Barreto
vislumbrou que Salvador precisaria apresentar mais exemplares
da espécie africana em areas publicas como forma de fortalecer
os vinculos culturais e ancestrais com o continente do qual muitos
e muitas de n6s derivamos.

Entdo, como Secretario da Secretaria Municipal da
Reparagao (Semur) na época, abracei a ideia. Micau Barreto S4,
entdo Assessora da Semur, comecou a conceber o projeto
juntamente com Claudia Barreto que ficou pronto em 01 de
novembro de 2005 com o seguinte titulo: “Projeto
(Im)Plantando Morada dos Ancestrais em Salvador”. Um
projeto forte com um nome forte! Até os dias atuais, ainda ha
pessoas de candomblé que solicitam mudas para plantio, inclusive
para além das fronteiras da capital baiana.

Em seguida, constituiu-se uma comissao composta por
membros da Semur, Ceao/UFBA, representantes da federagdo e
associacdo de religides de matrizes africanas e da comunidade de
terreiros de candomblé, para apresentar o projeto € pensarmos nas
areas publicas da cidade que deveriam ser contempladas com
mudas da arvore, bem como as datas para o plantio.

As mudas foram germinadas e produzidas por Fernando
Batista em Recife e trazidas para Salvador. A medida que as
mudas iam chegando, eram armazenadas aos cuidados da
Superintendéncia de Parques e Jardins (SPJ), sendo a SPJ também
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coautora do projeto de modo que nos viabilizou toda a
infraestrutura necessaria para o plantio, protecdo, manutencao e
preservagdo das mudas. Por ser uma arvore sagrada, o processo
pratico do plantio foi realizado por pessoas indicadas pelos
terreiros de candomblé.

De acordo com o didlogo mantido com os representantes
dos cultos de matrizes africanas, decidiu-se que as mudas seriam
plantadas durante o més de novembro, quando se celebra a
consciéncia negra, nos seguintes pontos da cidade: 1) na entrada
da cidade via Aeroporto (na Rétula préxima ao ponto da Bandeira
do Brasil, onde ficava a placa Welcome/Bem Vindo, atualmente
¢ onde se localiza o viaduto que liga Salvador a Lauro de Freitas.
Contudo, posteriormente, a arvore foi retirada do local para a
constru¢do do viaduto); 2) na Praca de Oxum, do Parque Sao
Bartolomeu; 3) no Terreiro I1€é As¢ Omim J’Oba, no Loteamento
Quinta do Pitanga — Rua Ararema, 17 — Inicio da Estrada Velha
do Aeroporto (vindo pela Paralela) e 4) no Parque da Cidade —
[taigara.

Entretanto, por questdes de logistica, ndo foi possivel o
inicio do plantio durante o més de novembro de 2005, so
ocorrendo a partir de 01 de fevereiro de 2006. As primeiras
arvores plantadas seguiram o calendario abaixo:

01/02/2006 — Entrada da cidade, préximo ao Aeroporto, Salvador,
Bahia;

01/02/2006 — Praga de Oxum, do Parque Sdo Bartolomeu,
Salvador, Bahia;

01/02/2006 — Parque da Cidade, Salvador, Bahia;

21/02/2006 — Campus de Ondina da UFBA, Salvador, Bahia. O
ritual de plantio no campus da UFBA foi conduzido por
Gersonice Ekedy Sinha Azevedo Brandao, do 1€ Ax¢é Iya Nasso
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Oka (Terreiro da Casa Branca), além de autoridades do
Candomblé baiano como Deoscoredes Maximiliano dos Santos
(Mestre Didi) e outras representantes do Terreiro do Gantois e do
1€ Axé Opo Afonja, dentre outros.

02/03/2006 — Manso Banduquenque (Terreiro Bate Folha), no
bairro da Mata Escura, em Salvador, Bahia.

03/03/2006 — Terreiro Ilé Asé Omim J’Oba, Loteamento Quinta
do Pitanga — Rua Ararema, 17 — Inicio da Estrada Velha do
Aeroporto, Salvador, Bahia.

04/03/2006 — Manso Dandalunda Kokuazenza, Estrada Velha do
Aeroporto, Salvador, Bahia.

16/03/2006 — Doacao de muda para a Secretaria Municipal de
Reparacdo de Maragogipe, Bahia, posteriormente plantada no
Centro Cultural Mangue daquela cidade, em ritual conduzido por
Pai Edinho de Oxdssi, com a participagao de Fernando Batista.

31/03/2006 — Entorno do Dique do Tororo, proximo a escultura
de Ossain, Salvador, Bahia.

22/06/2006 — Terreiro 11€ Axé Opd Aganju, Rua Saketé, 36, Vila
Praiana, Lauro de Freitas, Bahia.

Inicialmente o projeto foi pensado para atender Unica e
exclusivamente a cidade do Salvador, porém devido a projecdo e
aceitabilidade que a ago alcangou, cerca de mais 40 mudas foram
plantadas e/ou doadas em Salvador, na Regiao Metropolitana de
Salvador, em algumas cidades no interior do estado da Bahia, bem
como algumas mudas foram doadas a outros estados da
Federacao.

Esse nosso projeto motivou a dissertacao intitulada “Igi
Os¢ no reino de Obarayi: uma etnografia acerca da presenca do
baoba no I1¢ Axé Op6 Aganju, Lauro de Freitas, BA”, defendida
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em 2016, no ambito do Programa de Po6s-Graduagdo em
Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco por
Fernando Batista, um dos colaboradores do Projeto.

Enfim, foi assim que tudo comegou, se desenrolou e, pelo visto,
ainda ndo terminou.
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ESCREVIVENCIA DE UMA HUMANIDADE
BAOBA:

Dona Cadu, uma historia de cem anos

Ricardina Pereira da Silva

Rosangela Cordaro

A historia que venho contar ¢ de Ricardina Pereira da
Silva, conhecida como Dona Cadu. Mulher Afro-Indigena,
centendria, que veio ao mundo pelas maos hébeis de Dona
Dalvice, sua mde de umbigo e madrinha de batismo. Cresceu
junto dos seus 9 irmaos que foram morrendo ao longo do tempo.

Sentada na beira de sua saia rodada com a barra suja de
barro, eu me atentava aos movimentos de suas maos ligeiras
moldando suas panelas, enquanto ela narrava as historias de sua
vida. Nos primeiros contatos, meu olhar ainda ingénuo ndo
conseguia enxergar a profundidade dos seus conhecimentos, o
que venho tentando desvendar passo a passo ao longo destes
quinze anos de convivéncia. O tempo ¢ outro quando falamos
com mulheres que ja sdo bisavos.

Atenta a suas falas acompanhadas de movimentos firmes
e com muita vitalidade, comecei a descontruir a imagem anterior
que tinha de uma pessoa centendria, pois sua memoria era
impecavel. Bastava uma faisca de pergunta para ela comegar a
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contar suas historias, sempre impregnadas de fé e espiritualidade,
que me parecia constituir o fio condutor da trajetoria de sua vida.

Era como se ela tivesse todo o tempo do mundo para
compartilhar os conhecimentos que a conectavam com seus
antepassados. Embora declarasse que ndo se lembrava das falas
das pessoas mais velhas, pois quando crianga ndo participava dos
assuntos dos adultos, suas histérias sempre carregam a
ancestralidade que agora ela reencarna com seus cem anos de
vida.

Com calma, paciéncia e tempo, ela se sentiu confortavel
para me contar com mais detalhes os fatos e as experiéncias que
trago aqui com a sua permissdo. Muitas vezes em nossas
conversas, Dona Cadu repetia algumas historias que me pareciam
ser intencionalmente selecionadas por ela para serem contadas.
Sdo algumas dessas vivéncias que ora vou relatar.

Ela nasceu e cresceu na Fazenda Pilar, no pequeno distrito
de Sdo Félix, cidade presépio do Reconcavo da Bahia. De olhos
atentos, cabelos compridos “de pentear com as maos”, assim
como os de seu pai, Juvelino, que era muito apegado a ela. Ela
conta: “Meu pai era assim da minha qualidade, bem moreno. Meu
pai era caboclo. Meu pai era neto de indio. Sim minha filha, meu
pai era um caboclo que vocé precisava ver. Um pai maravilhoso.”

Juvelino, caboclo bonito como ela, plantava mandioca, inhame,
batata, aipim, feijao, e todos os membros da familia o ajudavam.
Apenas dois entre seus irmaos estudaram. Sua infancia foi de
muita pobreza, a casa era de taipa, onde se plantava e colhia para
comer.

Com nove anos de idade, Dona Cadu conheceu uma
senhora que veio do Sertdo e que a ensinou a fazer louga de barro.
Ao contar essa historia, com os olhos muito brilhantes e alegres,
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ela d4 uma gargalhada ao afirmar que logo aprendeu a fazer
melhor que sua vizinha que a iniciou ao oficio e a arte do barro.

A rotina da menina Cadu comecava muito cedo com a
participagdo na roca de seus pais, no horario do almogo corria
para fazer suas panelas e a tarde quebrava pedra na pedreira perto
de sua casa.

O sabado era um dia consagrado a comercializagdo de
suas panelas de barro na feira de Muritiba, cidade vizinha. Para
as panelas estarem prontas e serem vendidas, as quintas-feiras seu
irmdo ajudava a pegar lenha para queima-las as sextas-feiras.
Tudo era embalado em palhas no panacum, para na madrugada de
sdbado seguirem para feira. Com o dinheiro da venda,
compravam algumas coisas que sua familia precisava para a
semana. Ela conta que sempre trabalhou muito.

Sua mae, Ana, cuidava dos afazeres da casa, e observei
que ndo ganhou tanto destaque em suas falas como seu pai. Sua
admiragdo por Juvelino era nitida. Ela conta que, um dia ele
sumiu pelos matos ¢ ndo deixou que ninguém se aproximasse,
apenas ela. Ele estava coberto de espinhos pelo corpo e contou
que encontrou na mata um “homem cheio de cabelo”. Eu, muito
curiosa, queria que ela descrevesse melhor o que seria um
“homem cheio de cabelo”, porém, percebi que nenhuma
explicacdo dada seria suficiente para que eu tivesse a
compreensdo exata. Assim, achei que deixar por conta da minha
imaginacao seria melhor. Esse dia entendi que essas conversas
muitas vezes vao além de um raciocinio l6gico, entdo sabia que
poderia nesse momento ter um pensamento livre de como ele seria
e apenas acreditar.

Dona Cadu passou a noite retirando os espinhos do corpo
de seu pai que ardia de febre. Nesse dia, ele pediu para que Cadu
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rezasse por ele, mas como ela ndo sabia como fazer, ele comecou
entdo a ensina-la. Durante trés dias de reza com muita fé, ela
conseguiu curar seu pai e comecou a aprender a fazer outras rezas,
tais como: mau de morto, mau olhado, fogo selvagem; espinhela
caida, entre tantas outras. Dai em diante, ela comecou a rezar para
as pessoas da comunidade que obtinham suas curas.

Eu s6 fiquei sabendo sobre essa histéria porque, em uma
das minhas constantes visitas, meu carro quebrou na porta da casa
dela, e ndo pegava de jeito nenhum. Como ela sempre tem uma
resposta para as coisas que acontecem, me alertou para que
ficasse tranquila, pois era um livramento. Tranquila, sem sinal de
internet nem de telefone, decidi aguardar o tempo necessario. Foi
nesse momento que uma vizinha apareceu para ser rezada. Fiquei
muito surpresa, porque, nossas conversas sempre foram em torno
da ceramica. Foi dai que ouvi seu relato de como ela aprendeu a
rezar ¢ de que maneira as pessoas a procuravam.

Dona Cadu me deu algumas informagdes sobre rezas. A
primeira foi de nunca rezar nos horarios cheios (meio dia, seis da
tarde e meia noite), j4 a segunda dica foi de ndo rezar na maré
vazante, por fim, disse que quando reza para ‘“vermelho”
(impinge), tem que passar uma semana sem pular dgua. Ela reza
com as folhas extraidas do seu proprio quintal, como por
exemplo, pinhdo roxo e aroeira.

Eu perguntei para Dona Cadu se ela tinha ensinado a
alguém, ou se ao menos tinha registrado suas rezas. Ela disse que
ninguém tinha se interessado até entdo. Foi nesse momento que
compreendi tudo, o “livramento” que tinha que ter na minha vida
naquele momento era da possibilidade de registrar esses
conhecimentos além da oralidade e da memoria.
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Passar as tardes quentes sentada no chao de seu espago de
trabalho, ouvindo suas histérias, sempre foi um presente.
Algumas historias eu pedia para repetir, como a do dia que seu
filho Balbino se curou.

Balbino, ainda menino, filho de Dona Cadu, foi pular uma
cerca de ferro com langas e perfurou o pescoco. Ficou rouco por
conta do acidente, e ela ndo se conformava com isso. Contou que
existia uma senhora que praticava milagres, Maria Milza,
milagreira do Sertdo, conhecida como “Maezinha do Sertao”.
Diziam que ela lia o coracdo e a mente das pessoas. Atendia no
povoado de Alagoas, municipio de Itaberaba — Bahia. Dona Cadu
foi atras de um milagre para seu filho Balbino. Fez uma viagem
longa até esse santuario, com muita devogao. Depois de horas de
viagem encontrou essa senhora sentada em uma cadeira, e
proximo a ela tinha uma imagem de Nossa Senhora dos Milagres,
com um veéu.

Dona Cadu explicou a Maezinha o que tinha ocorrido com
seu filho, ela entdo pediu para Balbino falar. Pediu trés vezes, bem
alto, at¢ que o véu de Nossa Senhora balangou de forma
afirmativa. Seria assim a confirmagdo do milagre pedido. Esse
milagre ela sempre conta envolvida de muita gratidao e fé. Seu
filho Balbino saiu daquele santuario falando normalmente.
Ninguém podia imaginar que hoje ele seria uma das mais belas
vozes do grupo de samba de Roda, filhos de Dona Cadu.

Outro lugar que Dona Cadu anualmente visita ¢ o
santuario de Bom Jesus da Lapa. No ano de 2016, fui convidada
para acompanha-la e registrar esse percurso de cerca de 700km,
junto com outros devotos e romeiros. A viagem saiu de Coqueiros
por volta das vinte e uma horas, em um 6nibus com a capacidade
maxima de leitos ocupados. Era uma viagem de fé e de renovacao.
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Durante o caminho ela relatou que antigamente os devotos
iam e voltavam rezando e cantando os benditos. Hoje ela sente
muita falta dessa devocao e seriedade. Durante o trajeto ela pouco
dormia, sempre atenta a estrada. A viagem que deveria durar em
torno de dez horas, dessa vez levou quase dezoito horas, pois
ocorreu um acidente com o 6nibus no meio do caminho.

Os romeiros diziam que estavamos pagando pelos pecados
de alguém. Dona Cadu, que poderia demonstrar algum sinal de
cansaco pela jornada tdo desconfortdvel e longa, assim que
acomodamos nossas malas no quarto, imediatamente disse que
deveriamos ver Bom Jesus antes de qualquer coisa, e assim
fomos. Com seus joelhos em prece, ela comegou a rezar em
agradecimento.

Dona Cadu contou que, quando tocasse o sino da torre da
igreja, deveriamos observar se 0 som gerou um eco, pois esse
seria o sinal de que voltariamos no préximo ano, caso contrario
seria um sinal de morte. Ela sempre destemida fazia questdo de
subir a torre para saber sobre seu destino.

O retorno da viagem era sempre com suas malas cheias de
lembrancinhas para todos, além das réstias de cebolas, alho,
rapadura. As viagens continuaram e Dona Cadu sempre
participou delas.

Esses sdo alguns dos relatos ouvidos atentamente e
repetitivamente, que me fazem acreditar que ¢ dessa forma que
ela gostaria de ser lembrada. Como uma mulher de fé e devocao,
ndo somente aos santos catolicos, mais também as forgas dos
Orixas, que vivem sendo cultuados préximos a sua cozinha,
abaixo de seu pdssaro preto, que sempre responde aos seus
chamados.
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Assim seguem os dias da centenaria Ricardina Pereira da Silva,
simbolo de humanidade, de forga e resisténcia baoba.
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37

SOMOS QUANDO NOS REALINHAMOS A
NOSSA ANCESTRALIDADE

Assuncdo de Maria Sousa e Silva

Do Maranhdo para o Piaui, esse foi um dos primeiros
destinos. Vim morar em Teresina, chapada do corisco, ainda
crianca. Por muito tempo, ndo consegui estabelecer qualquer
aproximagdo com a terra onde nasci e tampouco alimentava
quaisquer memorias que se vinculassem aos meus antepassados.
O ato de lembrar se assentava intermitentemente sobre o ato de
esquecer. Talvez por isso tenho na acdo de meu pai, trazer-me
para morar na casa de minha avd em Teresina, uma dimensao
simbolica de novos rumos e, simultaneamente, de afastamento de
minhas remotas raizes. Demorou uma parte da minha vida para
que eu fizesse um movimento de retorno e encarasse as minhas
memorias afetivas para dai compreender que o lugar onde eu
nasci significava para mim o ponto de partida da minha
existéncia. Lugar o qual eu ndo mais retornaria como morada, mas
que, a partir dele, se instalou em mim a vontade de conhecer a
historia de meus antepassados.

Venho entdo de uma familia que se formou do
entrecruzamento étnico negro-indigena, predominantemente
constituida de mulheres, cuja maioria eram sos, viuvas e algumas
solteiras - que voluntariamente nunca quiseram se casar, € que
traziam como traco comum por serem desbravadoras e
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destemidas. Elas nos incentivavam a ndo ter medo do primeiro
obstaculo que atravessasse nosso caminho. E assim nds, mais
novas, tomamos isso Como norma.

Os cuidados e aconselhamentos para vida nos eram dados
pelos caboclos e caboclas, entidades que visitavam nossa casa e,
através de suas vozes (avo, tias avos), conviviam com nossos
momentos familiares. Ainda crianga vivenciei as chegadas das
entidades em noite de velas e defumadores e, antes que outras
mais expansivas e temerosas baixassem, era a vez de nos, criancas
ou adolescentes, sermos benzidas e levantadas as arcas (se
caidas), indicado cha ou algo para quaisquer doengas com as
quais estivéssemos passando, com as recomendagdes das rezas e
dietas.

Cresci vivenciando, de um lado, as missas na Igreja do
bairro (chegando a cantar e participar dos grupos de jovens /
pastoral de juventude do meio popular, posteriormente) e, ao
mesmo tempo, presenciando as sessdes de umbanda no quarto das
casas de minha avé e tias-avés cujo quintal era area comum.
Agora vejo o quanto ali era um territorio de aquilombamento. Das
sessdes se tirava ensinamentos: buscar a for¢a para vencer as
dificuldades, evocar a esperanca e cura, proteger contra o mal,
buscar viver com saude e ultrapassar as limitagdes. Hoje
compreendo como aquilo nos fortalecia, ao tempo em que o
sistema econdmico ¢ politico nos massacrava, nos tornava seres
invisibilizadas ou visibilizadas para a sustentacdo do maquinario
econdmico da cidade.

O lugar de pobre seria, do ponto de vista da elite
coronelista nordestina decadente que sempre quis se manter no
poder, os confins do terceiro setor, como massa de manobra que
fortalecessem as fileiras do lumpemproletariado e do
desemprego. A elite seria a quem o pobre devia subserviéncia
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num circuito de manuten¢ao da imobilidade social ad infinito.
Pois bem, minha familia do lado materno continuou chefiada por
mulheres e buscou sempre detonar tal perspectiva econdmica e
social nefasta, optando por um unico meio viavel de sermos
outras — estudar. Estudar para ser gente, dizia minha av6. Estudar
para ser doutora, reiterava quando estava alegre com minhas notas
boas na escola.

Estudei, entrei na universidade, optei por fazer Letras e
me formei com a ideia de ser professora porque queria ensinar 0s
mais novos a interpretar o que viesse aos olhos, interpretar o
mundo ¢ ndo continuar a manutencdo da subserviéncia. Da
graduacdo, cursei especializagdes. Com isso insistentemente
meus estudos se direcionaram mais para as literaturas do que
propriamente para os estudos linguisticos. No decorrer do
processo de minha formag¢do: graduacao, mestrado e doutorado,
despertei para uma compreensao de que estudava muito do que
estava alheio a minha realidade de sujeita nordestina e negra. Os
classicos, os autores candnicos e suas visoes de mundo traziam a
mim incompletudes. Entdo parti para outro movimento, estudar e
me aprofundar em literaturas que irradiassem outras visdes e
conhecimentos; novas territorialidades, percepcoes
transculturais, produgdes de autoria feminina envolvidas pelo
fluxo da didspora africana. Por essa via, vivencialmente, passo a
buscar meu vinculo afetivo-familiar nas minhas raizes ancestrais
(conhecimento sobre mim mesma e sobre realmente no que me
sustenta nesse mundo espiritualmente). Nesse sentido, o ato de
reacionar minha ancestralidade, fez-me buscar outras apreensoes
de conhecimentos no desenvolvimento das pesquisas no campo
académico.

Por outro lado, minhas experiéncias no campo politico-
ideoldgico junto ao movimento de mulheres, negros/as e partido
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politico de esquerda nas décadas de 80 e 90, alinhadas as minhas
vivéncias e condi¢do de mulher negra sdo basilares na minha
atuacdo como professora e na experiéncia em sala de aula (ensino
médio e superior), como também fora dela, sempre procurando
estar junto com os que lutam contra o racismo, a intolerancia, o
preconceito e a discriminagdo de quaisquer espécies.

Minha atuagdo como professora foi e tem sido na busca de
construir sentidos de pertengas, de avivamentos de historias
esquecidas, de valorizacdo daquilo que muitas vezes esta
amortecido e desvalorizado na vida por estudantes. No ato de
ensinar, pesquisar, desenvolver projetos na universidade o pilar
nutrido passa pelo respeito, pela dignidade e pela troca de
conhecimento na solidariedade. S6 ha possibilidade de mudanca
se juntXs fomentarmos ali a propagagdo de outras historias que
ndo sejam apenas aquelas que ja estdo nos livros, as dos
vencedores, dos que impdem as leis e a ordem em seus beneficios,
que dominam, disciplinam e colonizam corpos subalternizados.
S6 hé possibilidade de mudanca se abrirmos para assuntar o outro
igual que esta no cerco da subalternizagdo. S6 ha possibilidade de
uma educacdo que transforme se todos tiverem as mesmas
chances e oportunidades. J& vi muitos desistirem por situagdes
mobilizantes, j& vi muitos estacionarem e ndo seguirem para
alcangar outro nivel de ensino por acharem que ndo eram capazes
de levar junto escola e luta pela sobrevivéncia. Ou seja, muitos
estudantes ficaram no meio do caminho dos estudos e isso ¢ um
dos mais cruéis efeitos dos racismos estrutural e institucional.

O que nos fortalece ¢ que no ato de ndo esmorecer as
forcas de continuidade da vida, vemos os que, mesmo com
grandes desafios, conseguem chegar aos mais significativos
patamares académicos: graduam-se, tornam-se mestres/as e
doutores/as e estao em sala de aula fazendo diferencial, a partir
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daquilo que aprendeu e a partir da compreensdo que obteve de
ndo esquecer suas raizes, seu tronco para alimentar os galhos e
folhas. Passam a ser nossos/as colegas de profissdo que juntos/as
pensam e trazem um modo de retroalimentar o ciclo do
conhecimento e da vida.

E por isso ha momento de conciliar, verbalizar, trocar
ensinamentos, como fazemos no evento bianual da UESPI, o
Africa Brasil. O evento sempre estd constituido de
pesquisadores/as negros/as que vém de uma caminhada
académica de estudos sobre o Brasil e a Africa negros. Além da
participagdo de parentes/as indigenas de quase todos os Estados
do pais. Nessas ultimas edi¢cdes (2017, 2019) o tom foi de
construcao de parceira de afetos e de ideias que nos incentivam a
continuar a jornada, fortalecer as fronteiras. O proposito do Africa
Brasil ¢ alinhar o saber académico e as experiéncias produzidas
pelos movimentos sociais marginalizados, na perspectiva de fazer
valer a cultura e memoria ancestral da coletividade negra,
feminina e indigena na sociedade brasileira.

Hoje, movendo a vista para o passado, relaciono essas
experiéncias de vida com a constru¢do continua de um troncas
oeo que se realimenta da terra — raiz, nutrindo o vivencial para
que nos tornemos sujeitos/as de mudanca. E por esta via que
evoco a imagem do baobé: tronco que nos leva as raizes aéreas
revigorando o passado no nosso presente para fazermos um futuro
mais alvissareiro.

Recorro a imagem do baobd para pensar no tempo
histérico e reverberar sua presenga como elo e testemunho da
historia de povo e de suas varias comunidades. Tudo se realiza
por sua via simbolica como guardia dos sentidos da cultura
africana e na didspora que o tem como “pilar que une os mundos”
e fortalece a existéncia. Arvore centenaria, baoba reverbera no
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acento da palavra como lugar onde se registra a historia, conforme
nos lembra Cheikh Anta Diop, e nos traz um sentimento de
pertenca com a consciéncia da urgéncia de acdes que
transformem o mundo, em que o desencanto, a nulidade, a
subserviéncia sejam transformadas em encantos de viver e
ativismos com responsabilidades.

Aseé!
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A CELULA E A SAUDE DA POPULACAO
NEGRA NAS AULAS DE BIOLOGIA SOB UMA
PERSPECTIVA DECOLONIAL:

como dar voltas no Baoba!
Antonio Novaes (Baruty)

Antes da invengdo do microscopio o ser humano era entendido
como sendo formado por diferentes componentes pelos varios
povos que pensaram sobre este assunto ao longo dos séculos. Para
os remetu kemi (egipcios/as), o povo negro do Ta-Meri (Antigo
Egito), o nosso corpo era organizado por cinco elementos: corpo,
nome, sombra, ka e ba (BOTELHO, 2013). Entre os povos centro-
africanos, da regido do Congo-Angola, o ser humano era
composto pelo corpo (nitu), o sangue (menga), considerado uma
espécie de fluido vital, visto que carregava a alma (mo-oyo), € o
duplo, que vinha a ser tanto a sombra do corpo quanto o espirito
(menga) (SOARES, 2001). Para os povos que constituiram a atual
Grécia o corpo era um microcosmo que espelhava o macrocosmo,
o universo, sendo o corpo elaborado a partir de quatro humores
(liquidos): sangue, fleuma, bilis amarela e negra, relacionados
respectivamente aos quatro elementos da matéria: ar, dgua, fogo
e a terra (SANTOS; FAGUNDES, 2010).

Diferentemente destes elementos descritos acima, todos
os seres vivos sdo formados por células, que sdo estruturas, em
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sua maioria, de dimensdes microscopicas que foram descritas
pela primeira vez, em 1665, pelo filésofo natural britdnico Robert
Hooke (1635-1703) no ano de 1665 utilizando-se de um
microscopio. A ampla aceitagdo da presenca das células em todos
0s organismos vivos veio apenas 217 anos depois desta
observacao pioneira em 1838/1839 a parir dos trabalhos de dois
cientistas alemdes Mathias Jacob Schleiden (1804-1881) e
Theodor Schwann (1810-1882), botanico e zoodlogo,
respectivamente ao proporem, de forma independente, a Teoria
Celular (ALVES, 2014). A proposta de ambos sugeria que uma
substancia de nosso corpo, o citoblasdema se cristalizava ao redor
de um citoblasto dando origem as novas células. A teoria
inovadora foi repercutida, no entdo Império brasileiro, pelo
médico negro do Rio de Janeiro o Dr José Mauricio de Nunes
Garcia (1808-1884) que em seu livro, considerava sedutora a
comparag¢do da formagdo da célula com a dos cristais (GARCIA,
1854). O grande salto conceitual foi dado em 1858 por Rudolph
Virchow (1821-1902) quando este propds que os tecidos normais
e os doentes, originam da célula (Omnis es cellula e cellula)
(ALVES, 2014).

No Brasil a importancia do estudo da doenca, por meio de
microscopios foi ressaltada pelo médico negro baiano Juliano
Moreira, que afirmou em 1905, que um bom “complemento de
um bom servigo clinico, sdo indispensaveis: um bom laboratorio
bioquimico e anatomopatoldgico,” (MOREIRA, 2011, p. 742),
sendo que para a anatomopatologia o microscopio € um
instrumento indispensavel. Sem o uso deste equipamento, no ano
de 1910 o médico James Herrick (1861-1954) ndo teria tido com
descrever as células em forma de foice no sangue do entdo
académico negro do curso de medicina, a época com 26 anos de
idade, Walter Clement Noel de (1884-1916), oriundo da ilha de
Granada.
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O que vem a ser a célula? Quais os seus constituintes?
Como estes se relacionam com as doengas prevalentes da
populacdo Negra? Uma célula eucaridtica, aquela encontrada em
fungos, plantas e animais, ¢ formada por membrana, citoplasma
no qual estdo presentes, nucleo e estruturas tais como reticulo liso,
granular, lisossomos, centriolos, mitocondrias lisossomos ¢ o
Complexo golgiense. Uma excegdo ¢ a hemacia dos mamiferos
que ¢ formado apenas pela membrana e pelo citoplasma sem
nenhuma das estruturas citadas acima.

Com a participagdo da membrana plasmadtica, uma
pelicula muito fina que separa o meio externo do interno, o
citoplasma, podemos citar 3 doengas prevalentes na populagdo
negra. Na primeira delas, a covid 19, o novo corona virus, por
meio de uma estrutura denomina de “S” passa a ter acesso ao
interior da célula apds interagir uma proteina de nossas células, a
“ECAZ2”. Na segunda, a intolerancia a lactose, que ¢ formada pela
unido da lactose a glicose, que sdo dois tipos de agucares, nota-se
a auséncia na membrana celular de uma proteina, a lactase, sem a
qual a lactose ndo tem como ser digerida, gerando seus dois
componentes, que nao sao absorvidos pela célula (BARBOSA et
al, 2020). A terceira doenca ¢ a aids, sendo que nesta as proteinas
virais gp 120 e gp 160 interagem com diferentes receptores
localizados na membrana plasmdtica, por exemplo nos
macrdofagos, monocito e linfocitos T, que sdo células que fazem
parte de nossa defesa imunologica (COLLINS, 2010).

No nucleo da célula estdo presentes os genes, responsaveis pela
producao de centenas de milhares de proteinas que irdo controlar
nossas fungoes vitais, nestes podem ocorrer alteragdes (mutagdes)
relacionadas a 5 doencas prevalentes na populagao negra. Na
primeira e na segunda, a anemia falciforme e a doenca falciforme,
a mutagdo ocorre no gene da beta globina localizado no
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cromossomo 11 (SONATI; COSTA, 2008). Na terceira, o cancer
de prostata o gene mutado é o BRCA1 encontrado no cromosso
12 (AMENDOLA; VIEIRA, 2005). A quarta doenca sdo os
miomas uterinos (fibromas) que sdo causados por mutagdes no
gene MEDI12 no cromossomo sexual X (FARIA; GODINHO;
RODRIGUES, 2008). A quinta doenga ¢ a hipertensao arterial na
qual mutagdes no cromosso 8 levam a uma excessiva retengcdo de
sal desencadeando sintomas que levam ao aumento da pressao
(DRAGER; KRIEGER, 2004).

No presente texto apresento, resumidamente, a base de
algumas das doencas prevalentes na populagcdo negra, porém a
presencga da célula do gene ndo significa propriamente destino e
para as doencgas aqui citadas ¢ importante levarmos em conta as
condi¢des de vulnerabilidade de qualidade de vida, bem como o
acesso a saude como fator que interfere nas manifestacdes. A
Biologia tem profundas raizes eurocéntricas, mas, como aqui
demonstrado, ela também apresenta uma série de conteudos, os
quais podem ser introduzidos permitindo uma abordagem
decolonial e também contribuindo para o cumprimento da Lei n°
10.639/2003, que como dar votas na Adansonia sp, mais
conhecido como baoba, que represente reconhecer e valorizar as
historias, as culturas africanas e afro-brasileiras na formagao
escolar e nos ambientes ndo escolares.
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SEMEANDO ENERGIA:

os corpos como templos de memdrias ancestrais!

Marcela Barravento

Integrantes da escrevivéncia por meio das memorias e simbologias
registradas: Moisés Calabar, Rocio Cecilia Fernandez, Ludmila
Gallardo, Cecilia Leiva e Rafaela Aguiar.

Essa escrevivéncia ¢ uma construgdo de inspiragao
coletiva, assim integra energias, corpos, vivéncias, como templos
de memorias ancestrais. Logo, apresenta variagdes de narrativas,
de tempos e expressdes, tendo a linguagem metafoérica como
propulsoras do caminho.

As raizes viajam embaixo da terra buscando novos solos
para brotar. As vezes sdo arrancadas e transplantadas. Algumas
com ternura e outras com ira por aqueles que se sentem poderosos
e donos do seu destino. No caminho, a transformacao € necessaria
para se adaptar a essas novas terras, climas e alturas. Com grande
sabedoria a natureza se nutre a cada momento e transita o presente
com entrega absoluta, sabendo que hoje, e somente hoje, ¢ o
momento possivel para a gestagdo da vida. Nas nossas raizes o
passado vibra, pulsa e flui constantemente, e o futuro ¢ apenas o
devir desse presente habitado na plenitude.

245



Minha histoéria como arvore ndo € linear, mas sim ciclica.
O inicio € a conclusdo de um percurso, ¢ o fim ¢ a abertura. Uma
identidade justaposta em constante construcido e desconstrugao.
Esta raiz brotou novamente do outro lado do oceano, € cresceu no
solo quilombola de Sdo Braz. Moisés de Souza, mais conhecido
como Monza Calabar, cresceu nessa terra de pescadores com sua
avo Olegaria, mae de santo e parteira, uma pessoa muito querida
e respeitada pelo povoado. Monza cresceu entre nascimentos,
antepassados, € com o dia a dia de contato profundo com o mar,
assim como sentia a necessidade de estar presente em corpo e
mente para enfrentar a atividade da pesca com seus tios. Nesse
vai e vem do tempo, nessa simplicidade aparente, foi gerado o
equilibrio da imensiddo de receber novos seres no ambito da terra,
por meio da comunicacdo dos atabaques que chamam os
antepassados, e de ser o responsavel por levar a comida do dia
para sua familia. Esse devir nutriu seu corpo de saberes sensiveis
que se transformaram em danga.

Como filho de Ogum seu destino guerreiro o levou a abrir
novos caminhos que desembocaram em Buenos Aires, na
Argentina, onde conheceu a sua companheira Marcela
Barravento. A musica e 0 movimento fizeram do seu encontro um
caudal de semeadura. O abrago maternal, as espadas aguerridas,
o desejo indomével de criar uma maré revoltosa onde o caos foi,
entdo, fonte facilitadora de gestacdo e colheita.

Nessa dissemina¢do me encontrei com outras sementes,
outras seivas, terras com nutrientes de outros povos, feridas de
raizes extirpadas e novas raizes claras, impostas como um cubo
em um circulo. Pequenas almas incomodas e vacilantes buscavam
encher esses espagos vazios, como um caule que busca a fenda
por onde brotar. Nosso encontro foi tdo organico como a chuva
quando desliza pelas folhas até chegar no mais profundo das
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nossas vestes. Foi como desatar o n6 de um balao e descomprimir
séculos de apneia. Ali nos abragamos, amalgamamos nossos solos
e entendemos que a ancestralidade brota e rebrota, mesmo que
insistam extirpa-la da raiz. A terra fértil tdo intangivel como
poderosa ¢ a memoria viva nos corpos.

3

Esta ¢ uma historia de palavras que sdo corpos. E um
relato que traz a sabedoria do tempo para habitar o sentido.

Esse espago onde sou plantada novamente € a inauguracao
da abertura de muitos corpos que unidos fazem da expressdo uma
linguagem originaria, uma lingua cheia de musica e poesia que
provoca a unido dos opostos aparentes, ¢ que faz os rostos
dialogarem com cores, movimento com musica e palavra com
siléncio que converge em um centro. Bailando em circulo.

Para comegar, foi necessario cultivar a terra, reconhecer
se era solo fértil. Por isso, foi necessario derrubar preconceitos,
sermos capazes de aceitar o desconhecido, aceitar essa pessoa
estranha, sempre negada, e aceitar a “outra”. Enquanto isso, surge
um som percussivo parecido com a batida do coragdo, do ritmo
de uma ritmica vital, um rito de iniciacdo que reproduz o caos. A
MAGICA DA CRIACAO.

Abrindo as portas e as janelas, o espaco dava lugar a um
tempo mitico através do movimento encarnado.

Tocar o solo com os pés descalgos para se conectar com a semente
que comegca a enraizar. Abrir o ouvido orquestrado desde o inicio
para que se expanda a sonora divindade que replica a sistole e a
diastole, e assim comegar a ver com outros olhos.

Aqueles corpos ja ndo sdo individuos, mas sim corpos rituais,
porque sdo parte de um relato que se vivifica, integrando-se a uma
tradicdo oral que chega at¢ eles, chamando para ser parte de algo
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transcendente. Pouco a pouco, e a cada dia, comegam a ser um so
corpo que contam uma mesma histodria.

Sua performance remete a um tempo esquecido, originario
e ciclico onde cada gesto se conecta com um centro. Entrar pela
primeira vez neste circulo sagrado, nessa esfera como bailarinas,
¢ também quebrar o modo ordinario de experimentar o tempo, de
romper com sua linearidade, sua légica. Desorganizar os
movimentos racionais ¢ automaticos para fazer com que eles
calam na sua propria natureza. O suor das testas, os olhares
presentes, os ombros alinhados, o peito no angulo preciso com a
terra e cheio de musica sdo coordenadas para comegar a viver de
um modo diferente. A terra se alimenta e me alimenta,
transportando nutrientes as minhas raizes, e assim cresco.

O solo ja era fértil. A terra deu lugar ao meu nascimento.
Podia me sentir crescer sem me ver, e ali sempre retornarei por
mais longe que possa ramificar.

Marcela inaugurava o ritual compartilhando os relatos
miticos que habitam suas raizes ha muito tempo, querendo se
reproduzir para que, a0 mesmo tempo, se reproduzam nela.

Quando alguém conta, conta através dessas palavras.
Nesse caso, eram os simbolos desdobrados através do mito, das
deidades que trazem a sabedoria do centro da terra para nutrir esse
solo dia e noite e permitir uma semente fecunda.

Aprendizes conectando com a natureza que fica longe, que
tem cimento em cima e que tem muita luz, tanta que ndo da para
abrir os olhos aos matizes. A vida da cidade tem muitas palavras
e pouca muisica, escasseia a terra, esta longe de um centro, mesmo
sendo central geograficamente.

Sofre de uma existéncia que se vangloria de ter e nao de
Ser. Nao € porque quero ser critico, ndo ¢ porque nao gosto da luz
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e das palavras, necessito delas assim como de todos para crescer,
mas apenas sinto, com a brisa, o enjoo delas, em um excesso
alienante. Acho que a espécie humana esqueceu das suas raizes,
e talvez minha missdo como arvore, além de dar oxigénio, frutos
e flores, seja record-la.

No meio dessa diurna cidade, com todo o barulho e luz,
parece que as palavras também perderam certos sentidos. Mesmo
assim, abriu-se um espago na terra para crescer pequenas raizes
que tinham esquecido ou nunca aprenderam o valor da terra, da
escuridao, do siléncio e da musica.

Para que seja possivel dar a luz, nessa unidade entre a
natureza ¢ o corpo dangante, entre a raiz e a superficie, nada
deveria ficar de fora. Um olhar novo, um sentir novo €, a0 mesmo
tempo milenario de um saber perdido entre os livros, porque s6
sabe viver nos relatos orais, na miisica e nos corpos. E possivel
sentir o aroma da refei¢do, cozinhando. Esse ndo era s6 um espago
de aprendizagem de danca, foi realmente o cultivo de uma
cosmologia. Sentavam-se em circulos, estiravam as pernas € os
bragos como galhos que crescem cada noite, cada dia.
Lembravam-se de onde vinham e até onde iam, se expandiam.
Olhavam para seu interior.

Relatar um conto, uma histéria com palavra e corpo, ¢
religar, resgatar memorias através de imagens, de experiéncias, o
significado profundo que descansa nesse lugar que existe antes de
se manifestar. E ver o que ndo ¢ visivel, é abrir para que a raiz
cresca. Ritualizar a danga e se vestir com a pele das divindades
traz consigo uma transformagdo profunda a cada alma que entra
nesse tempo sagrado.

Naqueles anos, a cidade ndo era precisamente o lugar
sociopolitico com mais himus embaixo de n6s. Mesmo assim, os
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portadores do mito, os maestros, os semeadores, estavam ali com
os olhos apurados pelas divindades para encontrar esse lugar, para
ser aquele que hospedaria esta sagrada mensagem ancestral.

A umidade e o sol cobriram os dias, mas também surgiram na
noite o tempo de regar, com 0 cansago nas costas € 0 SOrriso no
rosto. Os tambores soam no meio da cidade ¢ se escuta o eco
nessas ruas de cimento, entre os edificios sélidos, no meio do
bairro “portefio” de Villa Urquiza.

Como ndo podia ser de outra maneira, o cuidado desta
colheita encontrou seu crescimento no trabalho coletivo. Muitos
brotos irmdos concederam ferramentas e nutrientes, alimentando
e fortalecendo esta gestacdo. Sem duvida, aqueles que
transcenderam e nos acompanharam nesta interplanta¢do foram
Augusto Omolu e Mestre King.

Assim, em uma maré de incerteza, movimento, risos,
frustragdes, dias e noites de ensaios e dores, continuou o desejo
indoméavel de seguir crescendo. Esses caminhos ndo foram
simétricos e nem simultdneos. Mas a singularidade ¢ a seiva da
esséncia genuina, e encontra na construcao coletiva o reflexo da
diferenga como enriquecimento. Assim, os brotos menores, 0s
maiores, 0s mais estreitos, os mais e menos rigidos, os mais
escuros, todos eles foram reproduzindo uma danga aguerrida no
meio de um terreno tormentoso para conseguir uma danga
unissona na “Guerra de Ogotum”.

Transpiramos. Transpiramos caudais incalculdveis que se
transformavam em agua sagrada. Nunca se sabe o caminho da
agua quando ela brota. Mas, quando acontece, sua constante rega
sulca a trilha do seu rumo. Os caminhos foram diversos, mas esse
utero marcou irremediavelmente a vida de cada corpo germinado.
Este reencontro com os outros € conosco em comunhdo com a
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natureza, em um tempo e espago nao linear, esse novo conceito
de familia, elos que necessitam se aferrar a outros e que, ao
mesmo tempo, sdo pegas fundamentais para a gestacao do bosque,
porque esta conexdo com nosso proprio ser ja nio se concebe
individual e nem fragmentada. E necessario estar em comunidade,
de se aferrar ao respeito dessa oportunidade tdo apreciada de estar
nesse tempo e espago, no ambito terrenal, e que s tem sentido
quando o compartilhar, abragar, agradecer e amar sdo as bases da
terra que nos sustentam.

Anos de plantios, centenas de frutos replicados e
multiplicados. Hoje volto a ter forma de arvore. Hoje serei
plantado naquela terra quilombola de Sdo Braz pelas maos dos
que souberam ramificar meus saberes. Hoje me aferro e reafirmo
todos meus ciclos ¢ a infinidade de cores, sabores, ritmos e dangas
que soube ser. Hoje reconheco a poténcia da minha identidade
negra em constante movimento e superposicao de formas, e me
disponho a crescer com liberdade, tdo alto como meus ramos me
permitam e tdo profundo como minhas grossas raizes necessitem.
Cantarei de dia com as aves e a noite inundarei os solos com o
ranger dos meus pés andantes para relembrar os meus
antepassados que vivem e renascem em mim cada vez que uma
pele de tambor ¢ convidada a bater, quando os corpos se entregam
ao didlogo com sua propria ancestralidade. Eles sdo responsaveis
por despertar minha historia, quando as palavras se dispersem e
os olhos se nublem, serdo os corpos templos da memoria
ancestral!
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Que Sou! Quem Somos! E desta forma integramos o coletivo dessa
escrevivéncia por meio das memorias ¢ simbologias registradas:

Marcela Barravento (Argentina) — Autora/protagonista: Sou professora
de danga afro, articuladora cultural, arte educadora, coredgrafa, diretora
da Compania Danza em Buenos Aires, diretora do Balé Afro do
Reconcavo de Santo Amaro. Ekedi de Oxala do 11é Ya Omam. Acredito
que somos permeados pela cultura que vivenciamos. Acredito que a arte
nos explica, nos revela, nos move, nos comunica. O candomblé é a fonte
do saber espiritual que ilumina minha caminhada.

Moises Calabar (Brasil) — Autor/protagonista: Sou mestre de danca
afro, arte educador, articulador cultural, percussionista, coredgrafo,
diretor da Compania Danza Brasil em Buenos Aires, diretor do Balé
Afro do Recodncavo de Santo Amaro. Ogam de Ogum do 11€ Axé Oju
Oniré. Nos baobas da vida, encontro as raizes da minha existéncia e da
minha permanéncia.

Rocio Cecilia Fernandez (Argentina) — Autora: Sou antropdloga
(Universidade de Buenos Aires), astrologa e tardloga. Professora de
ensino médio e adultos. Aluna de Marcela e Monza, integrante da
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Compafiia Danza Brasil. Acredito que o mundo esta conectado como
uma rede, que ndo existe separatividades. Todos somo Um y, portanto,
parte da Natureza. Acredito nas energias que emanam de um centro ao
que sempre retornam, como o caminho do herdi que percorre o ser
humano nesta encarnagao.

Ludmila Gallardo (Argentina) — Autora: Sou bailarina e musica.
Também me dediquei ao estudo das artes plasticas e do teatro. Aluna
de Marcela e Monza, integrante da Compafiia Danza Brasil.
Coordenadora da escola de dangas afro Espacio Caboclo, diretora da
companhia de dancas afro latino-americanas CiaBrio, integrante do
grupo Urraka (teatro, musica e danga). Confio no poder da criacdo
humana através do vinculo em todas suas formas de expressdo inter-
relacionadas e com um vinculo profundo com outres e com a natureza.
E ¢é a partir dessa base que devemos ser obstinados para encarar
horizontes que transcendam os mandatos e limites estabelecidos por um
sistema sistematizado, fragmentario e individualista para criar uma
humanidade mais equitativa.

Cecilia Leiva (Argentina) — Ilustradora: Fago xilogravuras, murais e
animacdes audiovisuais. Gosto de experimentar e misturar disciplinas,
porque ndo acredito que as artes podem ser pensadas separadamente.
Conhecer ¢ habitar as dangas populares de raiz afro com Ludmila ¢é
entender que dangar também ¢ musica, canto, visualidade e,
principalmente, construgdo coletiva.

Rafaela Aguiar (Brasil) — Tradutora: Sou jornalista e empreendedora de
Pernambuco. Moro em Buenos Aires desde 2012, onde através da danga
e das expressdes culturais da minha terra me reconectei com minhas
raizes. Uma busca que teve inicio com as cores vibrantes e a alegria da
simbolica chita em objetos artesanais, e depois o reencontro surgiu no
ritmo do maracatu, frevo, coco e caboclinho junto com a querida
Ludmila Gallardo.
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SOBRE O ORGANIZADOR



Claudio Orlando Costa do Nascimento
(Gbinkore, aquele que colhe o que planta!)

Zelador da Baoba, Apa Otun Oju Baoba Oniré. Professor da
UFRB, Pesquisador e Pos-doc em Cultos, Ritos, Culturas e
Ancestralidades Negro-Indigenas, membro fundador do NEAB
(Nucleo de Estudos Afro-brasileiros), Vice-Coordenador do
Mestrado em Historia da Africa, da Diaspora e dos Povos
indigenas.

256



SOBRE OS COLABORADORES E
COLABORADORA



Arlindo Nkadibuala
Professor da Faculdade de Letras e Ciéncias Sociais, na
Universidade Rovuma, Mogambique



Eduardo David de Oliveira
Lider do Grupo de Pesquisa RedeAfricanidades;
Professor Permanente do DMMDC - Doutorado em Difusao do
Conhecimento;
Coordenador da Linha de Pesquisa Conhecimento ¢ Cultura do
DMMDC;
Professor Adjunto da FACED-UFBA Iniciado na Tradigao de Ifa
Aprendiz de Angoleiro.



N

" Rita de Cassia Dias

Profa Associada IV/CECULT/UFRB; Pesquisadora sobre Politicas
Afirmativas, Cultura, Negritude, Acesso, Permanéncia e Pos-
permanéncia no Ensino Superior e Didspora Negra; Docente
Permanente -Mestrado Profissional em Historia da Africa, da
Diaspora e dos Povos Indigenas- CAHL/UFRB; Docente
Permanente - Mestrado em Estudos Interdisciplinares em
Universidade - EISU/IHAC/UFBA; Lider do grupo CNPq -
FORCCULT e do Programa Interdisciplinar de Extensao
CULTURA E NEGRITUDE - CECULT/UFRB.



SOBRE OS AUTORES E AUTORAS



Agenor de Santana

Babalorisa do 11¢ Asé Baba Oké, professor, historiador licenciado e
bacharel UCSal, presidente da Associagdo Religiosa e Cultural
Baba Oké, Doutor Honoris Causa ordem dos capeldes do Brasil

Faculdade Febraica.
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Arcénio Francisco Cuco

Universidade Rovuma — Mogambique
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Ana Cristina Silva da Purificacaon(Ajoié Ana Santo
Amaro)

Nascida em Santo Amaro da Purificacdo, iniciada no candomblé
através do templo religioso 11€ Axé Opd Afonja, por Mae Stella de
Ox0ssi, em 2015, e confirmada Ajoi€ de Yansd. Em 2018, recebeu

cargo de Ya Niba Oniré do 1€ Axé Oju Oniré/Santo Amaro, terreiro
sob a lideranga do Sr. José Raimundo Lima Chaves “Pai Pote”. Em
2022, indicada pelo Conselho Religioso do Bembé do Mercado, Ya
Mayé do Bembé do Mercado de Santo Amaro. Docente da Rede
Publica do Estado da Bahia. Mestra em Politicas Publicas e
Desenvolvimento Sustentavel - Universidade de Brasilia UnB
(2003). Graduagdes: Licenciatura em Biologia (FAVENI).
Licenciatura em Pedagogia (UNEB). Bacharela em Servigo Social
(UNIFACS). Especializacdes: Mediagao de Conflitos e Arbitragem,;
Metodologia do Ensino Pesquisa ¢ Extensdo em Educacdo (UNEB);
Psicopedagogia Clinica e Institucional(FAMETIG); Educacéo de
Jovens e Adultos (FAVENI); Gestao ambiental (UEFS). Cursos de
Extensdo; Pericia Social, Controle Social, Mediagdo de Conflitos,
Servi¢o Social na Educagao, Libras, Gestdao Publica, Gestdo de
Pessoas, Gestdo Patrimonial, Gestdo Social de Terreiros Tombados
e Gestao Escolar. Mobilizadora Social. Militante nas causas contra
violagdo de direitos, por justica social, pela cultura da paz entre as
religides e contra intolerancia religiosa.
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Ananias Nery Viana

Dr. Honoris Causa. Quilombola Ativista. Educador popular. Agente
de Desenvolvimento. Coredgrafo. Compositor. Vocalista do Samba
de Roda Suspiro do Iguape.

265



Ana Veroénica Bispo dos Santos
(Mae Ana de Xango)

A sexta ialorixa do 11é Axé Op6 Afonja em Salvador, Bahia
fundado em 1910, é pedagoga, especialista em Educacdo e
mobilizadora social, com experiéncia em projetos socioeducativos.
Docente da rede particular de ensino no Municipio de Salvador. Foi
iniciada na religido do Candomblé por Mae Stella de Oxdssi ainda
adolescente, em 24/08/1988, e recebeu o nome religioso de “Oba
Geré”. Possuia como cargo anterior ao de ialorixa (assumido em
29/12/2019), o de Otum Ogala (Substituta da responsavel por cantar
canticos do Candomblé). Mae Ana nasceu na cidade de Salvador, é
filha do Sr. Flaviano Santos e da Sra. Dayse Bispo Santos, também
iniciados na religido e com tradi¢do familiar ao culto de Egunguns
na Ilha de Itaparica.
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Antonio Novaes (Baruty)

Nascido em uma quarta-feira na cidade de Londrina, no Norte do
Parana. Radicado em em Jodo Pessoa chegando nesta cidade
também numa quarta-feira de 1989. Nao por coincidéncia filho de
Xang6. Doutor em Bioquimica pela Universidade Estadual de Sao
Paulo. Pds-doutor pelo Centro de Estudos Sociais da Universidade
de Coimbra. Professor Titular do Departamento de Biologia
Molecular do Centro de Ciéncias Exatas da Universidade Federal
Da Paraiba (UFPB). Vice-coordenador do Niicleo de Estudos e
Pesquisas de Afro-brasileiros e Indigenas da UFPB.
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Assuncio de Maria Sousa e Silva

Doutora em Letras pela PUC Minas. Professora Adjunta da UESPI
e do Programa de Pos-Graduacédo Interdisciplinar em Sociedade e
Cultura — PPGSC - UESPI / Professora Titular aposentada da UFPI
- CTT. Integrante do NEPA - Nucleo de Estudos e Pesquisa Afro-
UESPI ¢ do GEED - Grupo de Estudos Estéticas Diaspoéricas. Mae.
Avo do Theo e do Bernardo.
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Barbara Manuela Silva dos Santos

Jovem negra quilombola, integrante do Nticleo de Mulheres Marias
Felipas, Técnica em Seguranca do Trabalho - IFBA, graduanda do
BICULT-UFRB.
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Cicero Legydokan

Vodunsu Ohunjay do Tambor de Mina do Maranh&do. Atual zelador
da Casa Kamaféu de Oxo0ssi, terreiro de Tambor de Mina e Tereco,
fundado por sua mae bioloégica Mae Maria do Sete e localizado na
Praia do Aragagy area metropolitana de Sao Luis do Maranhao.
Além de sacerdote, € escritor com obra publicada denominada
“Terecod de Codd uma religido a ser descoberta”.
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Dayane Ribeiro Santos

Formacdo na Unilab, integrante do terreiro 11¢ Axé Omorodé Loni
Omorodé Oluayé, onde realizou com Pai Gilson da Cruz e a
Comunidade, a Plantagdo de arvore sagrada Baoba. Integra a

Coordenacao da Casa/Teatro Reconcavo.
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Daniele Santos de Andrade

Iyalorixa do 11€ Axé Op6 Oba Awooloya . Presidente do Instituto
Quintal da Rainha Onde esta localizada a nossa Organizagao de
Mulheres Negras de Mata de Sao Jodo-BA. CEO do Restaurante e
buffet Mama Ounje (cozinha ancestral). CEO da Loja Encanto
Sagrado.
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Elielba Nascimento Reis

_ Historiadora; Mestranda programa profissional em historia da
Africa, da diaspora e dos Povos Indigenas (PPGMPH); Participante
do grupo de estudo de Pesquisa Africa em Pauta/CNPq.

273



) o]
LKL
.«»ﬁ“u bd"“”""

328 nianzed

A
.
o)
A

FATY.

aor

AT TATT . AT

Al a s

K
q
:
g
q
g
q»
:
g

DAY .,
v Y, v, 2

VO OO ARV DAV AV TV

AT A L

Esdras De Liucia

Apresentador de Tv e Chefe de Cozinha, consultor e empresario.
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Fabio Leao Figueiredo

Professor da UFRB, musico, pesquisa relagoes culturais entre
Benim e Bahia. Coordenador do Projeto Afrikekeré.
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Felipe Milanez

Ecologista politico, doutor em Sociologia pelo Centro de Estudos
Socias, da Universidade de Coimbra. E professor da Universidade
Federal da Bahia, no Instituto de Humanidades Artes e Ciéncias
Prof. Milton Santos, atuando nos programas de p6s graduagdo em
Cultura e Sociedade e em Ciéncias Sociais. Coordenador do grupo
de trabalho Ecologia(s) Politica(s) Desde El Sur Abya/Yala, do
Conselho Latino-Americano de Ciéncias Sociais. Organizador do
livro Memorias Sertanistas: Cem Anos de Indigenismo no Brasil
(Ed. Sesc 2015)e co-autor de Guerra da Conquista: da invasao dos
portugueses aos dias de hoje (Harper Collins 2021) com Fabricio
Lyrio Santos. Como jornalista, trabalhou na Funai, onde foi editor
da revista Brasil Indigena, e foi editor da revista National
Geographic Brasil.
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Gilmar Santiago

Técnico em Seguranga do Trabalho, cursou Ciéncias Sociais
(Ufba). Foi vereador da Camara Municipal de Salvador. Filiado ao
Partido dos Trabalhadores (PT). Atuou como funcionario da
Embasa. Nascido no Bom Jud, um dos bairros da periferia que tem
maior concentragdo de afrodescendentes em Salvador, foi atraido
inicialmente para participar do movimento cultural do bairro e das
lutas dos moradores por melhor qualidade de vida. Na época, foi
um dos fundadores da Escola Comunitaria do local, uma das
primeiras da capital baiana. Posteriormente, como funcionario da
Embasa, atuou como militante sindical e participou da fundacao do
Sindicato dos Trabalhadores em Agua e Esgoto (Sindae), tornando-
se diretor do sindicato. Foi diretor do Sindicato dos Trabalhadores
de Agua e Esgotos (Sindae-BA) e ¢ membro da Executiva
Municipal do PT desde 1981. Foi vereador entre 2003 e 2005,
secretario Municipal da Reparacao entre 2005 e 2007, secretario de
Governo entre 2007 ¢ 2008 e, em 2009, voltou a ocupar uma
cadeira. Desenvolveu um projeto de Plantio de Baobas.
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Gilson Da Cruz

Nome do caboclo Boca da Mata. I11é Axé Omorodé,L'oni Omorodé
Oluaié, Doutor Honoris Causa.
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Hélen Diogo

Escritora de poéticas, jurista em formagdo, mestranda em Direito —
PPGD — UFSC, pesquisadora.
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Jessica Bruno

Educadora; Integrante do Nticleo Antirracista de Coimbra (NAC);
do Coletivo Angela ngis; doutoranda do Pos-colonialismos ¢
cidadania global (POS-COL — Universidade de Coimbra).
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José Raimundo Lima Chaves
(Baba Pote)
1€ Axé Oju Onire, Zelador do Bembé.
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Josélia da Hora

Lider do Quilombo Mutecho /Acutinga
Membro do Conselho Quilombola da Bacia e Vale do Iguape,

Nucleo de mulheres Marias Filipas e integrante e fundadora do
Nucleo For¢a Quilombola
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Jucilene Viana Jovelino
Nascida no Quilombo kaonge, Cachoeira reconcavo baiano,
marisqueira de profissdo aprendizado raiz, gestora escolar, gestora

publica (UFRB), Membro do Conselho Quilombola da Bacia e
Vale do Iguape, do Nucleo de Desenvolvimento Quilombola do

territorio do reconcavo, Coordenadora do Nucleo de Mulheres
Marias Felipas, do Férum de Educagdo Quilombola do Estado da

Bahia, filha de. Juvani Viana e Raimundo Jovelino.
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Kithi

Jornalista e arte educadora de profissdo, videomaker de devocao e
empresaria por escolha. Através da Revista Assum Preto,
contrapartida social da empresa Mzad Eventos, apoiamos a cultura
nas suas mais variadas formas de expressdo. Entendemos a
memoria de um povo como a beleza que sustenta a vida e fortalece
o caminhar.
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A PN

Kleyson Rosario Assis

(Otun Elebogi) ¢ artista e professor/pesquisador da Universidade
Federal do Recdncavo da Bahia.
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Leonardo Di Blanda

Cooperante; Mestre em Analise e Gestdo de Projetos de
Desenvolvimento pela Universita degli Studi di Milano;
Coordenador de projetos pela Cooperazione per lo Sviluppo dei
Paesi Emergenti - COSPE Onlus.
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Leonor Franco de Araujo

Ekedji de Oxala, filha de Baba Adailton de Ogun do 11¢ Axé
Omiojuard. Professora do Departamento de Historia da UFES.
Membro da Rede AFRICANIDADES
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Levy Orlando Ropcke Nascimento

Estudante de comunicagao ¢ relagoes Internacionais, musico, ator e
escritor amador, trabalhando com educagdo politica, midia e cultura
em Hamburgo na Alemanha.
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Lorena Penna

Doutoranda do Programa de Difusdo do Conhecimento -
DMMDC/UFBA. Servidora Técnica CECULT/UFRB. Egbomi do
Koysan e mae de Ravi.
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Mailsa Passos

Licenciada em Letras pela Universidade Federal do Rio de
Janeiro(UFRJ), Doutora em Educacdo pela
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC-Rio) e
professora da Faculdade de Educagdo da Universidade do Estado
do Rio de Janeiro, do Programa de Pos-graduacdo em Educagdo
(Proped-UERJ)
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Marcela Barravento

Sou professora de danga afro, articuladora cultural, arte educadora,
coreografa, diretora da Compaiiia Danza em Buenos Aires, diretora
do Balé Afro do Reconcavo de Santo Amaro. Ekedi de Oxala do
Ol€ Ya Omam. Acredito que somos permeados pela cultura que
vivenciamos. Acredito que a arte nos explica, nos revela, nos move,
nos comunica. O candomblé ¢ a fonte do saber espiritual que
ilumina minha caminhada.
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Maria Alice Silva
Advogada, escritora, doutoranda em Arquitetura e Urbanismo —
PPGAU-UFBA, fundadora do perfil @pedra.de.xango
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Graduada em Agronomia pela UFBA, Mestre e Doutora em
Ciéncias pela UFLA, com pés-doutoramento na Universidade de
Coimbra. Atua em projetos ¢ programas de extensao com grupos

produtivos de mulheres vinculados a Incubadora de
Empreendimentos Solidarios da UFRB. E professora Associada do
Centro de Ciéncias Agrarias, Ambientais e Biologicas da UFRB.
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Maria Goretti da Fonseca

Psicologa, professora do Centro de Ciéncias da Satde - UFRB.
Mulher negra, filha de Matamba e mae de Halili Jasmim.
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Mestre Jegue

(Alex da Apresentacio)

Professor de Capoeira e Especialista em Educacao Fisica
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Monison dos Santos Pinto

Insurgente, quilombola, mestre e doutor em Artes Cénicas, na area
de Pedagogia Teatral , pesquisa processos de transmissdo de
saberes na cultura de terreiro, pedagogia e poéticas insurgentes nas
experiéncias cénicas das expressdes populares da cultura do
Reconcavo-BA.
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Nilza Nascimento Ferreira

Yalorixa Mae Nilza D'Oxum do terreiro I1€ Axé Yepanda Odé.
Filha do Tateto Inkise Pedro do Nascimento (Pedro da Telha) e
neta de Mameto Inkise Maria de Oxala do Rio Vermelho, tem sua
trajetoria de vida marcada pela dedicacao aos Orixas, ao combate
ao racismo e a intolerancia religiosa. Desenvolve projetos sociais na
Baixa do Morro e Santo Antonio de Jesus e cidades circunvizinhas.
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Rosane Viana Jovellno

Nascida no Quilombo Kaonge, no Territorio de Identidade do
Reconcavo Baiano. Cercada de muito amor, brincadeiras de rodas,
cantos e tambores. Poeta, graduada em Administragio com Enfase

em Finangas (FAMETTIG). Especialista em Gestdo Estratégica

Publica (UNICAMP). Pertence ao Conselho Quilombola e ao

Nucleo de Mulheres Quilombolas da Bacia e Vale do Iguape Marias
Felipas. Integrante do Grupo de Samba de Roda Suspiro do Iguape.
Autora do Livro poesia Patud, lancado em 2019. Tem participado
de diversas antologias poéticas. Atualmente, tem escrito sobre as
comunidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape. Integrada a
natureza.
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(da esquerda para a direita)
Dona Cadu (Dra. Ricardina Pereira)

Centenaria, sambadeira, ceramista, rezadeira, afro indigena.
Nascida em Sao Félix-BA, atualmente moradora do distrito de
Maragojipe, Coqueiro.

Rosangela Cordaro

Pesquisadora em ceramica popular brasileira, mestra em
Histéria da Africa, Diaspora e povos Indigenas, UFRB.
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Rosangela Viana Jovelino

Nascida na comunidade Quilombola Kaonge, filha de Juvani Nery
Viana e Raimundo Jovelino, mae de Julia e Levi, filha do Terreiro
21 Aldeia de Mar e Terra, professora, membro do Conselho
Quilombola da Bacia e Vale do Iguape,. do Nucleo de
Desenvolvimento das comunidades Quilombolas do Territorio do
Reconcavo, e do Nucleo de Mulheres Quilombolas Marias Felipas,
Coordenadora Pedagogica do Centro de Educacdo e Cultura Vale
do Iguape.
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Roberto da Costa Joaquim Chaua

Doutor em Educac¢ao pela UERIJ, Professor do Faculdade de
Educagao e Psicologia da Universidade Rovuma-
Mocambique, coordenador do curso de Pedagogia.
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Roberto Olugbenira Rodrigues

Filosofo, Oga de Oya do I1€ Axé Op6 Afonja. Salvador-BA,
membro efetivo do grupo religioso Baoba.
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Sara Fontinele

Neta de Izaura, filha de Maria e mae de Clarice. Graduanda
em Historia UEMASUL.
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Selma Silva Santos

(Com a filha Barbara no dia do ritual do Plantio do Baoba.)
Lideranga e militante Quilombola, com implicagdes com a Terra, o
Sagrado, a Ancestralidade. Integra o Nucleo de Mulheres Maria
Felipa.
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Silvio Luiz Soglia

Graduado em Agronomia, mestre e doutor em Ciéncias dos
Alimentos com pos-doutoramento na Universidade de
Coimbra - Portugal. Professor e ex-reitor da UFRB, atua em
projetos de Extensdao como membro da Incubadora de
Empreendimentos Solidarios em comunidades rurais e de
povos tradicionais.
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Solange Borges

Kilede no Terreiro Unzo N'Ganga Kuatelesa Ninza. Graduada
em Letras, com extencdo em Fitoterapia pela UFBA,
cozinheira pelo SENAC, Criadora do Projeto Culinaria de
Terreiro.
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Thiago Garcez da Cruz

Oga de Omolu e Apokan do 1€ Ax¢é Opd Afonja. Major da
Policia Militar da Bahia (PMBA). Mestrando em Seguranga
Publica, Justica e Cidadania pela UFBA. Especialista em
Historia da Africa e Cultura Afro-brasileira e Africana pela
Fundag¢ao Visconde de Cayru. Conselheiro do Nucleo de
Religides de Matrizes Africanas da PMBA. Professor da
Academia de Policia Militar da Bahia da disciplina Relagdes
Etnico-Raciais e de Género. Cerimonialista e Mestre de
Cerimonias.
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Vanda Machado

Pesquisadora, doutora em educagdo e historiadora. Criou o Projeto
Politico Pedagogico Iré Ay6 na Escola Eugenia Anna dos Santos no
terreiro I1€ Axé Opo Afonja desde 1995. Trabalho apresentado em
Bruxelas, Havana, Universidade de I1€ Ifé na Nigéria, Nova lorque
e Portugal. Sua trajetoria académica ¢ dedicada a Educacdo das
Relacdes Etnico-raciais, curriculo e cultura afro-brasileira. E
professora colaboradora da UFRB. Criou o curso Capoeira
Educacao para a Paz através do IPAC - SECULT da Ba. Recebeu
Medalha de Honra ao Mérito pela OMEP (Organizacdo Mundial de
Educacdo Pré Escolar) e Comenda Felipe Serpa por servigos
prestados a educacgdo a Bahia e ao Brasil.
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Vanessa Orewa

Professora, pesquisadora, empreendedora, Eked;ji de Osalufon,
filha de Pai Agenor e co-fundadora do Nucleo de Mulheres Axé
Eyin.
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*Nota da organizacdo: Agradecemos as contribuicdes das

Escrevivéncias e Contos que integram o Livro e ressaltamos que os
textos e imagens foram mantidas fidedignamente como enviadas, sendo

cada Autor(a) responsavel pelo seu registro.



EDITORA BARLAVENTO




	20
	SOBRE AS COMUNIDADES QUILOMBOLAS,  SOBRE NÓS!
	Rosane Jovelino
	BARBOSA, Nathalia E. de Almeida et al. intolerância a lactose: revisão. Para Research, v.4, n. 3, p. 1-10, 2020.
	BOTELHO, João B. História da medicina: da abstração à materialidade. Manaus, Editora Valer, 2013.

