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SOBRE ESSA OBRA

O presente livro relata a trajetoria de fundacéo e consolidagéo da
Sociedade Cultural e Religiosa 11& Ase Tobi Obatal4. Trata-se de um
registro memorial, redigido para comemorar o 10° ano de fundacéo da
instituicdo, que desde 2013 vem propagando o culto aos Orixas em
terras ituiutabanas, além de empreender acGes de responsabilidade
social em ltuiutaba, MG.

A obra reline textos escritos por pesquisadores e membros da
Instituicdo e tem como propdsitos: a) registrar a memdria da
organizagdo; b) mostrar o panorama das religides de matriz afro-
brasileira em Ituiutaba; c) relatar a trajetdria dos fundadores do terreiro,
em especial a do seu Babalorixa; d) apresentar os resultados ja
alcancados pelos projetos sociais do terreiro, em especial o “Projeto
Plantando Ax¢”, criado para ampliar as relagdes do grupo religioso com
as comunidades de seu entorno.

O livro traz o regimento do terreiro em apéndice, que
acreditamos ser importante fonte de estudos e orientacdo de conduta
para seus novos membros. E, portanto, um documento de grande
importancia para os novos membros da Sociedade e para interessados
em conhecer a dindmica de funcionamento da casa.

Desejamos que esse seja 0 primeiro de muitos livros da
Organizacdo, que entende que as casas de matriz afro-brasileira
necessitam ter suas memdarias registradas, pois ha nos meios jornalistico
e académico, um grande siléncio sobre nossas tradi¢fes e visdo de
mundo. E chegada a hora de falarmos de n6s mesmos, de nossos feitos
e de nossas trajetérias para que, pelo menos entre nos, a historia seja
valorizada e registrada.

Mical de Melo Marcelino
Editora-chefe — E-books Barlavento
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A SOCIEDADE CULTURAL E RELIGIOSA ILE ASE
TOBI OBATALA

(Axé Olorigbin)

E AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS EM
ITUIUTABA

Em 2023, quando nosso grupo completou 10 anos de
fundacdo, recebemos da espiritualidade uma série de orientacdes
para o planejamento do decénio 2024-2033. De acordo com
nossos mentores é chegada a hora de ampliar nossa insercao
comunitaria e dedicacdo ainda maior as  obras
sociais/assistenciais.

Também recebemos a determinacdo de mudar o nome da
casa. A entdo Sociedade Cultural e Religiosa ll&é Ase Baba
Olorigbin (“Templo de Oxal4, pai de muitos filhos”, em Yorubal)
deveria ser renomeada para Sociedade Cultural e Religiosa lle
Ase Tobi Obatala (“Templo de Oxala, grandioso rei que se veste
de branco”, em Yorubd). Esta mudanca ja era esperada pela
comunidade, pois nossos mentores e sacerdotes ja haviam
anunciado em 2016 que este fato ocorreria por volta do 10° ano,
quando a sociedade receberia seu nome definitivo.

Devido a referida necessidade de adequacdo do nosso
estatuto e mudanca do nome, realizamos um novo registro junto
ao Cadastro Nacional da Pessoa Juridica (CNPJ) para nossa
entidade. O documento anterior ndo trazia a previsdo de
realizacdo de tais mudancas, de maneira que foi necessario dar

! Lingua africana falada sobretudo na Nigéria e no Benin.
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baixa nele para criar um novo registro de regimento em cartério
que fosse mais completo, mais atualizado, mais dindmico e mais
inclusivo.

Além disso, a redacdo do regimento anterior era muito
sintética e engessada e como nosso espaco religioso ampliou seu
alcance comunitario, precisavamos de um novo estatuto que
abarcasse toda a nossa complexidade social, educativa, cultural,
ambiental e religiosa. Além disso, foi necessario estabelecer uma
série de adequacdes as novas normas juridicas vigentes no pais,
assim como a normas cartoriais.

Juntamente aos pontos mencionados, as alteracOes
abarcam ainda aspectos da vida religiosa para assegurar maiores
direitos, protecdo e acolhimento aos grupos vulnerabilizados pela
organizacdo social brasileira. Dentre esses grupos encontram-se
mulheres, pessoas pretas e pardas, indigenas, ciganos e ciganas,
pessoas com deficiéncias e pessoas transgéneras.

A nova redagdo abriu espaco ainda para uma maior
insercdo social, sobretudo no que diz respeito a assisténcia
espiritual, parcerias em projetos educacionais, apoio a cultura e
defesa dos Direitos Humanos. Inseriu ainda a questdo ambiental
como um importante valor civilizatério a ser defendido pela
sociedade.

Para o processo de requerimento de nosso espaco religioso
como sendo um bem cultural imaterial de ltuiutaba, utilizaremos
0 novo registro de CNPJ. Todavia, destacamos que nossa
trajetoria, até o momento, foi alicergada tendo como identificacdo
o nome Sociedade Cultural e Religiosa Ilé¢ Ase Baba Olorigbin,
0 que justifica a utilizacdo dessa razéo social em nosso material
comprobatdrio. Justifica-se também, deste modo, a utilizagdo do
termo “Axé Olorighin” apés o atual nome oficial da casa. E com

11



esse apelido mais popular que a comunidade de axé de ltuiutaba
se refere ao templo.

Origens do Axé

A Sociedade Cultural e Religiosa 11& Ase Tobi Obatala
(Axé Olorigbin) foi idealizada no ano de 2013, pelo Sr. Anderson
Pereira Portuguez, umbandista desde 1986 e candomblecista
desde 1988, iniciado para o Orix4 Oxala (Obatald) em 26 de julho
de 1997.

Na ocasido em que idealizou a comunidade de axé, teve o
apoio do Sr. Colignon Junio Freitas Portuguez, com quem se
casou e que assumiu com ele o desafio de formar e consolidar
uma comunidade tradicional de religibes de matriz africana
(umbanda e Candomblé) em ltuiutaba, Minas Gerais. Formaram
um pequeno grupo de estudos e trabalhos espirituais composto de
11 membros. Este grupo, por sua vez, deu origem em 23 de
novembro de 2013, a primeira organizacdo da Sociedade Cultural
e Religiosa 11¢ Ase Tobi Baba Olorigbin.

Desde entdo, 0 grupo cresceu e necessitou de um espaco
adequado para a realizacdo das reunides mediunicas, culturais e
sociais. Em 26 de abril de 2014, o Sr. Anderson Pereira Portuguez
foi oficialmente consagrado BABALORIXA, recebendo seus
direitos sacerdotais na sede do Ase Yponda, na cidade de S&o
Goncalo, Rio de Janeiro. O agora Baba Anderson t’Oxala
adquiriu, entdo, dois terrenos localizados na rua das Orquideas,
n°. 399, Residencial Cidade Jardim, em Iltuiutaba, para que ali
pudesse ser edificado o templo religioso e demais instalagdes da
sede da Sociedade.
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Em dezembro de 2014 o Baba Anderson recebeu em seu
terreiro o sacerdote Baba Mauro T’Osun, do Ase Yponda (S3o0
Goncalo, RJ) para realizar os ritos de consagragéo da terra e,
assim, poder finalizar as obras e inaugurar seu Il€, 0 que ocorreu
em 16 de janeiro de 2016, quando o0 novo sacerdote tirou seu
primeiro barco de iniciados.

Em 28 de janeiro de 2022, em conformidade com a Lei
9.982/2000 e Art. 18 do Pacto Internacional de Direitos Civis e
Politicos de 1966, o Babalorixd Anderson Pereira Portuguez foi
outorgado como CAPELAO de Religides Tradicionais de Matriz
Afro-brasileira  (MINISTRO RELIGIOSO - Umbanda e
Candomblé) na cidade de Imbé, Rio Grande do Sul.

Atualmente o grupo soma mais de 10 anos de dedicagdo a
solidariedade, a caridade, a projetos de responsabilidade social e
a difusdo dos valores civilizatorios ancestrais apregoados pela
Umbanda e pelo Candomblé.

O Candomblé e a Umbanda em ltuiutaba

Portuguez (2023) afirmou que o Candomblé é uma religido
brasileira que nasceu no século XIX a partir da fusdo de uma série
de cultos a divindades africanas, que foram trazidos para o Brasil
durante o periodo escravocrata (Século XVI a X1X).

Em Africa existem manifestacdes religiosas diferenciadas,
cada uma guardando aspectos muito locais ou regionais. Porém,
no Brasil, no recinto angustiante das senzalas ou em confrarias e
quilombos, os africanos e seus descendentes criaram toda uma
ritualistica que sintetiza tais cultos e o sistematizaram de forma
operacional.
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Nasceu assim, a religido brasileira dos Orixas em terras
baianas no século XIX, a partir de tradi¢cbes de povos Yorubas
(ou nag6s) com influéncias de costumes trazidos por grupos Fons
(também chamados de Jejes), bantos e, residualmente, por outros
grupos africanos minoritarios. Geograficamente, 0s paises
africanos cujos povos mais contribuiram para a formacéo do que
hoje chamamos de Candomblés Ketu foram: Nigéria, Benin,
Togo, Gana e proximidades.

Na Africa Ocidental, terra de origem de algumas das mais
importantes etnias africanas que deram origem ao candomblé no
Brasil, os contatos culturais entre esses povos ja eram intensos e
de longa data (comércio regional, rotas trans-saareanas, expansao
mulcumana, guerras, etc.), o que possibilitou a fusdo de tragos
culturais antes mesmo do mercantilismo escravocrata.

O candomblé Yoruba (ou Jeje-Nagb), como costuma ser
designado, congregou, desde o inicio, aspectos culturais
originarios de diferentes cidades iorubanas, originando-se
aqui diferentes ritos, ou nagdes de candomble,
predominando em cada nagdo tradicGes das cidades ou
regido que acabou lhe emprestando o nome (PRANDI,
2001, p. 44).

Ao descrever o Candomblé Nacao Ketu (de matriz Yorubd),
Portuguez (2023) afirmou que dos muitos Orixas e divindades
que vieram para o Brasil nas mentes e coracGes dos africanos,
cerca de 30 ainda séo bastante cultuados e conhecidos nos dias
atuais. Afirmou o autor que "(..) as confrarias e senzalas
funcionaram como locais de convivio e hibridizacdo genética,
cultural e identitéria de diferentes nagdes africanas, dando origem
a uma complexa e diversificada descendéncia “étnico-racial” (p.
56-57).

14



O Pantedo Yorubd cultuado no Brasil é composto,
sobretudo, pelos seguintes Orixas/Divindades: Baba Egungun,
lyami Oxoronga, Exu, Ogun, Oxoéssi, Yaba Otin, Ossdyin,
Obaluaye, Oxumaré, Iroko, Nana Buruku, Yewd, Y’Oba, Oya,
Logun Edé, Oxun, Olokun, Aje Saluga, Yemonja, Xangd, Ayra,
Ibeji, Orumila-1fa, Onilé, Oxoguian, Orixa Okd, Orixa OKé,
Orixa Inselé, Orixa Danko, Baba Ajala, Oxolufa e outros.

As préticas religiosas que ocorrem no Brasil sdo de fato
afro-brasileiras, pois ndo sdo exatamente como se faz (ou
eram feitas) na Africa. Houve a necessidade de adaptagéo
dos cultos a uma nova geografia, a disponibilidade de
instrumentos rituais, folhas, fauna e outros aspectos. De
toda forma, os conhecimentos herdados dos antepassados
sdo atualmente partes de nossa cultura e devem ser
entendidas e respeitadas como tal. Em outros termos, as
comunidades de terreiros sdo plurais e praticam uma
religiosidade de base plural (PORTUGUEZ, 2015, p. 63).

Existem muitas manifestacdes de fé, religiosidades e
religides de matriz afro-brasileira no Brasil. Tais manifestagoes
sdo tdo pouco estudadas, que algumas como o Toré e o Vuduismo
sequer possuem registros oficiais ou académicos. Entretanto,
autores como Prisco (2012), Verger (2012) Carneiro (2014),
Pereira (2014) e Portuguez (2023), acreditam que no total, cerca
duas dezenas e meia de cultos distintos possam ser considerados
como os mais comuns: Candomblé, Culto a Orumilé-Ifa,
Pajelanca Afro-Indigena, Omolok6, Cabula, Culto aos Egungun,
Catimbo-Jurema (ou Jurema), Umbanda, Quimbanda, Xamba,
Terec, Batucada e Tambor de Mina.

Dentre as religibes citadas, algumas puderam ser
encontradas em ltuiutaba (quadro 1), muitas vezes sendo
praticadas de forma isolada, mas também dividindo espago com
outras em um mesmo templo. Séo elas:
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Quadrol: Principais religides de matrizes africana e afro-brasileiras
de ltuiutaba, MG

Religido Caracteristicas e ocorréncia em ltuiutaba

Candomble | e O Candomblé é uma religido brasileira em meados do
século XIX a partir do enraizamento cultural de
africanos escravizados. Por meio do culto aos
ancestrais e aos Orixas, Voduns e Nquices, 0s
candomblecistas  recebem as  béngdos da
espiritualidade (axé), para que tenham uma vida
préspera e regrada dentro do sistema moral-ético
ditado pela tradigéo desses cultos.

e Em 2024, encontramos o registro de trés terreiros
abertos de Candomblé raiz Ketu em ltuiutaba. Ha
ainda mais dois terreiros desativados de raiz Angola.
Existem ainda alguns candomblecistas que
frequentam terreiros localizados em outras cidades
(Brasilia, Uberlandia, Uberaba, Cabo Frio e outras).

¢ As casas de Candomblé de ltuiutaba sdo espacos de
praticas multirreligiosas, pois o culto aos Orixas ndo é
exclusivo nesses espagos sagrados. Geralmente os
terreiros organizam-se de modo a possuirem
calendarios de cultos do Candomblé, da Umbanda,
Quimbanda e do culto a Orumila-Ifa.

Umbanda e Religido brasileira que surgiu no inicio do século XX,
a partir do sincretismo das fés indigenas, africanas e
europeias. Na Umbanda, o0s espiritos (ou
desencarnados) se manifestam por meio da
incorporacdo medilnica para dar conselhos para os
frequentadores e neles ministrar passes. Prega a
evolucdo espiritual por meio da reencarnacdo e
aprimoramento do comportamento pessoal.

16




e Em ltuiutaba ha, oficialmente, poucos umbandistas
declarados, conforme dados citados do IBGE (2022).
Entretanto, hd uma grande quantidade de
frequentadores assiduos dos terreiros que se espalham
por toda a cidade. Geralmente os atendimentos séo
realizados em residéncias, com poucos casos de
templos que foram de fato edificados para tal fim.

e ltuiutaba ndo dispde de registros ou estudos que
tenham mapeado os terreiros de Umbanda com clareza
e metodologia adequada. Os trabalhos de campo que
fizemos mostram, no entanto, que existem
aproximadamente 30 terreiros na cidade, sendo que
alguns deles sdo espacos residenciais adaptados e
outros sdo terreiros de Candomblé que também
praticam ritos de Umbanda.

Outros
cultos
registrados

Omoloko

e E um culto semelhante ao de Umbanda, mas com
tracos fortes de africanizacdo das praticas rituais,
sobretudo com a incorporagdo de ritos de iniciacdo
préprios para 0s Orixas.

e Observamos que 0 Omoloko é muito confundido com
a Umbanda em ltuiutaba. Existem muitos religiosos
que se dizem “umbandistas iniciados” em ritos de
Orixas, mas tais ritualisticas sdo diferentes daquelas
praticadas no Candomblé.

Quimbanda

e E uma religifo que que tem crescido em ltuiutaba,
sobretudo apds ser popularizada por influenciadores
digitais praticantes. N&do requer a existéncia de
templos, embora seja de fato uma religido iniciatica.
ltuiutaba possui alguns templos quimbandeiros ja ha
algum tempo, sobretudo os pertencentes a linhagem
luciferiana da religido.
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e Cultua Exus e Pombagiras e as forcas das sobras
espirituais para promover a prosperidade e outras
“vantagens” para seus praticantes.

Catimbo-Jurema

e Em ltuiutaba encontramos fragmentos deste culto,
mas ndo ha até 2024 nenhum terreiro realmente
tradicional de Catimbd6/Jurema Sagrada.

o Geralmente é confundida com a Umbanda e na cidade
h& religiosos que chegaram a realizar rituais de
iniciagdo em templos de cidades maiores.

Xamanismo

e Também é uma religido que que tem crescido em
ltuiutaba, sobretudo apds ser popularizada por
influenciadores digitais praticantes.

¢ Praticado de forma fragmentada, o xamanismo tem
crescido na forma de comunidades ayahuasqueiras,
que atualmente somam dois grupos em
formacao/consolidacéo em Ituiutaba.

Hoodoo

e E outro exemplo de pratica religiosa de carater
individual, que que tem crescido em ltuiutaba
sobretudo apds ser popularizada por influenciadores
digitais praticantes.

e Consiste em uma pratica magistica afro-norte-
americana que reune elementos do cristianismo
americano com tradi¢Bes religiosas negras. Em
ltuiutaba ha pessoas que praticam de forma isolada,
em suas residéncias, de forma bem intimista.

e Culto a Orumila-Ifa
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e Embora tenhamos registros desse culto no Brasil
desde a vinda dos primeiros babalads (sacerdotes do
culto), foi somente na década de 1990 que o culto a
Orumila-1f4 cresceu e adquiriu maior organizacdo
institucional e, atualmente, mostra-se como um dos
mais fortes. Esse culto é considerado o mais
“africanizado” que existe no Brasil.

e Em ltuiutaba ndo h& na atualidade (2024) templos
dedicados unicamente a Orumila-Ifa. O que ocorre é
que algumas praticas do referido culto foram adotadas
por alguns fieis que moram em ltuiutaba.

Fonte: Portuguez (2023).

Trajetdria biografica do sacerdote Anderson Pereira
Portuguez

Baba Olorigbin é o nome que Anderson Pereira Portuguez
- ou Babalorixa Anderson T’Oxala - recebeu em 1997, quando
iniciou-se para o Orixa Oxala pelas mdos do Baba Rogerinho de
Oxun (Yeyé Omonilé) na casa do saudoso Pai Marquinhos de
Omolu (ljiayekan) em Vitoria, ES.

Baba Anderson T’Oxal4 nasceu em 22 de fevereiro de
1971 na pequena cidade de Bom Jesus do Itabapoana, RJ, na
divisa entre os Estados do Rio de Janeiro e Espirito Santo. E filho
da Sra. Maria lIzabel de Carvalho Pereira e do Sr. Raulino Alves
Portuguez, ambos conhecedores da doutrina Kardecista, que
tiveram ainda mais um filho, Sr. Eric Pereira Portuguez, 6 anos
mais novo que que o Baba Anderson T’Oxala.
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Figura 1: Bab&
Olorigbin, ou
Babalorixa Anderson
T’Oxalad em foto de
2024, aos 53 anos de
idade.

O Egbon Eric T’Ox06ssi (como ¢ conhecido no ax¢), além
de irmdo carnal do Baba Anderson T’Oxal4, também foi seu
irmao-de-santo, pois ambos foram iniciados pelo mesmo
Babalorixa, ainda que muito cedo tenha partido para rumos
diferentes dentro dos cultos de Orixa.

Seu pai e sua mde eram funcionarios publicos federais
aposentados; ambos trabalharam no INSS. O Sr. Raulino atuou
na agéncia do 6rgao em Colatina, no norte do Espirito Santo e a
Sra. lzabel na Superintendéncia Estadual do INSS, em Vitoéria, a
capital capixaba.
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Sua mae, que ja havia se divorciado de seu pai em meados
da década de 1980, casou-se com o Sr. Wilson Siqueira com quem
teve sua irma cagula, Sra. Carolina de Carvalho Siqueira. A irmé
cacula é psicologa e sacerdotisa da Fraternidade Pedra Dourada,
um templo de Umbanda localizado na cidade de S&o José do
Calcado (ES), onde atualmente mora com sua mée, pai e alguns
outros parentes da linhagem materna.

Em 1975, a familia mudou-se da pequena Bom Jesus do
Norte, ES para a cidade Cariacica, localizada na Grande Vitdria
(ES). Essa mudanga se fez necessario, pois o pai e a mée de Baba
Anderson T’Oxald se tornaram funciondrios publicos, ambos
trabalhando em setores do antigo Instituto Nacional de
Previdéncia Social (INPS, atual INSS).

A Sra. Maria lzabel, como todas as filhas da Orixa
Yemanja, é uma mulher forte, decidida, imperiosa e foi a grande
responsavel pela educacdo dos filhos, pois se separou de ex-
marido pouco tempo depois do nascimento de seu segundo filho.
E atualmente a matriarca da familia, figura de maior centralidade
e autoridade, considerada uma referéncia ndo s6 para o Baba
Anderson T’Oxal4, mas também para toda a comunidade de
terreiro onde atua como presidenta, em Sao José do Calcado, ES.
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Fonte: Acervo do Axé (2024).
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Figura 2: Sr.2 Maria
Izabel de Carvalho
Pereira formou-se
como professora de
linguas e literatura

(Portugués e Inglés)

e é funcionéria
publica federal
aposentada.

Figura 3: Dr. Raulino
Alves Portuguez,
advogado, funcionério
publico federal
aposentado (falecido).



Para acompanhar o Baba Anderson T’Oxald em sua
iniciacdo na Umbanda, a Sra. Maria Izabel tornou-se membro do
corpo mediunico do Centro Espirita Orixald, em Vila Velha, ES,
em meados de 1986. Desde entdo, usando suas habilidades de
pesquisa e estudo da doutrina Kardecista, tornou-se doutrinadora
com respeitada autoridade nos cultos de Umbanda de todo o
Espirito Santo, sendo presidente de pelo menos 3 terreiros por
cerca de 40 anos ininterruptos. Atualmente, administra uma casa
em fase de organizacdo na sua cidade natal, Sdo José do Calcado,
para onde regressou em 2013 com quase toda sua familia.

O Dr. Raulino, falecido em 24 de setembro de 2001, vivia
desde meados dos anos 1970 na cidade de Colatina, no norte do
Espirito Santo, onde permaneceu ap0s sua separacao conjugal.
Era um homem divertido, sempre brincalhdo e emotivo, mas
também muito teimoso. Ha quem diga que a teimosia de Baba
Anderson T’Oxala fora herdada de seu pai. O Dr. Raulino era
advogado, formado pela Faculdade de Direito de Colatina (turma
de 1981). Mesmo registrado na Ordem dos Advogados do Brasil,
nunca chegou a construir carreira advocaticia, pois dedicou-se ao
servico publico federal até sua aposentadoria. Dr. Raulino foi um
homem de saude fragil, tendo falecido aos 55 anos de idade,
poucos meses apos ter descoberto estar com cancer.

Baba Anderson cresceu, portanto, sob os cuidados de sua
méae e parte de sua familia materna. O Sr. Raulino vinha de
Colatina para Vitoria todos os finais de semana, ano apds ano para
visitar os filhos nos finais de semana. Porém, ao adoecer, ja mais
fragil, parou de ir para Vitoria, até porque os filhos passaram a ir
visita-lo em Colatina, onde vivia com sua segunda esposa, a
Senhora Rosa Guimarées, que sempre foi muito querida como
madrasta.
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Baba Anderson T’Oxala estudou em trés escolas durante
0 Ensino Fundamental: Escola Ludovico Pavoni, Escola Monte
Serrat e Colégio Salesiano Nossa Senhora da Vitoria (todas em
Vitoria, ES). Seu ensino médio (Técnico em Contabilidade) foi
cursado no Colégio Cenecista Dr. Jodo dos Santos Neves (Vila
Velha, ES).

Graduou-se me Geografia pela Universidade Federal do
Espirito Santo em 1993. Cursou pds-Graduagdo Lato Sensu em
Educacdo Escolar na FAESA- Faculdade Espirito-Santense de
Administragdo em 1994. Entre os anos de 1996 e 1998, cursou
Mestrado em Geografia Humana na Universidade de S&o Paulo
sob a orientagdo da renomada Profa. Dra. Adyr Balestrere
Rodrigues, maior autoridade nacional em Geografia do Turismo.
Para se qualificar junto a Universidade de Sdo Paulo, Baba
Anderson morou em S&o Paulo entre os anos de 1996 e 1997, o
que Ihe trouxe grande amadurecimento pessoal.

Entre 1999 e 2000, Babd Anderson mudou-se para
Madrid, Espanha, para iniciar seus estudos doutorais. Naquela
ocasido, matriculou-se como aluno regular no Programa de Pés-
Graduacao (Doutorado) do Departamento de Geografia Humana
da Facultad de Geografia e Historia da Universidad
Complutense de Madrid, sendo orientado pelo ilustrissimo
Professor Dr. José Carpio Martin, um dos gedgrafos mais
proeminentes da Espanha.

A experiéncia de viver em outro pais, em outro ambiente
cultural, foi um desafio pessoal e profissional significativo, do
qual grandes amizades surgiram e valiosas experiéncias foram
vivenciadas. Entre 2002 e 2005, Baba Anderson trancou sua
matricula no Doutorado devido as dificuldades financeiras pelas
quais passou naquela época, mas mesmo licenciado, dedicou-se
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aos estudos em campo que deram origem mais tarde a sua tese
doutoral. Em 2006 Baba Anderson T’Oxal4 retornou aos estudos
doutorais apds destrancar sua matricula e dedicou-se quase que
exclusivamente aos estudos entre 2006 e 20009.

Em abril de 2010, doutorou-se em Geografia pela
Universidad Complutense de Madrid, apresentando uma pesquisa
de 615 péaginas sobre 5 comunidades de pescadores tradicionais e
suas estratégias de sobrevivéncia frente a territorializacdo do
grande capital na Planicie Costeira do Rio Doce, em Linhares,
ES. Sua tese recebeu da banca avaliadora a mais elevada
avaliagcdo da academia espanhola (Sobresaliente “Cum Laude”),
sendo inclusive indicada a prémios nacionais e internacionais.

Por fim, entre os anos de 2017 e 2018, Baba Anderson
T’Oxala fez seu pos-doutorado em Geografia Cultural/Geografia
do Sagrado no Departamento de Geografia da Universidade de
Brasilia, sob a tutoria do Prof. Dr. Luiz Fernando de Araujo
Sobrinho.

Atualmente Baba Anderson T’Oxala ¢ professor efetivo
do Curso de Geografia da Faculdade de Ciéncias Humanas do
Pontal/Universidade Federal de Uberlandia, onde ingressou em
fevereiro de 2010. Lecionou (antes de concursar-se) em diversas
escolas publicas e privadas de Ensinos Fundamental e Médio,
além de faculdades privadas e, ainda, como professor contratado
da Universidade Federal do Rio de Janeiro, da Universidade
Estadual do Ceara e da Universidade Federal do Espirito Santo.

Até o presente momento (2024), Baba Anderson T’Oxala
escreveu 22 livros autorais e organizou 36 coletaneas, todos sobre
turismo, cultura, patrimonio cultural, educagédo e religiosidade
popular. Algumas dessas obras sao fruto de parcerias de pesquisa
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e 3 delas foram reeditadas. Publicou trabalhos cientificos no
Brasil, em Cuba, Chile, Peru, Costa Rica, Portugal, Espanha,
Mocambique, Cabo Verde, Angola, Benin e outros paises. Até o
momento (2024) sdo contribuicBes cientificas apresentadas em
congressos, artigos em revistas especializadas e capitulos de
livros.

Em 11 de julho de 2024, Baba Anderson T’Oxala recebeu
uma das maiores honrarias académicas que uma instituicdo pode
conceder a um cidaddo: a outorga do titulo Doutor Honoris Causa.
Trata-se de uma honraria concedida por faculdades ou
universidades a personalidades que se destacaram por atuarem em
alguma é&rea como: cultura, educacdo, ciéncia, politica,
filantropia, Direitos Humanos, a teologia ou filosofia.

A outorga citada ocorreu no Teatro Municipal de
Uberaba, onde Baba Anderson T’Oxala recebeu a douta honraria
juntamente com seu Babalorixa, Baba Vitinho T’Oxdssi, também
outorgado com o mesmo titulo. Outras celebridades da éarea
cultural e de religides tradicionais de matriz africana foram
tituladas nesta ocasido e a instituicdo concedente foi a Faculdade
Cristd de Teologia e Filosofia do Estado do Rio de Janeiro.
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Figura 4: Titulo Dr.
Honoris Causa pela
Faculdade Crista de
Teologia e Filosofia
do Estado do Rio de
Janeiro.
Ordem dos
Capelédes Afros e
Amerindios do
Brasil (2024).

FACETEN/FACTEFERJ Ordem dos Capelaes
ASBRAC/ OCAA Afros e Amerindios do Brasil

Fonte: Acervo do Axé (2024).

Os primeiros passos nos terreiros de Umbanda

Desde seus 6 anos de idade, Baba Anderson T’Oxala
estabelecera seus primeiros contatos com a Umbanda, sendo
levado ocasionalmente para tomar passes em centros localizados
em Vitdria. Sua mae sempre o levava em festividades e trabalhos
mediUnicos, mas como qualquer crianga, as experiéncias nos
terreiros eram lddicas e descompromissadas.
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Em 1985, aos 15 anos de idade, Baba Anderson T’Oxala
participou de uma se¢do medilnica pela primeira vez, em um
culto familiar, que ocorreu na noite de natal, quando sua tia, Dona
Lucineia Detman, casada com seu tio por descendéncia materna,
Sr. Rui Carvalho Pereira, incorporara uma entidade que viera dar
alguns recados para a familia. Dona Lucinéia trabalhava
habitualmente com o Preto Velho Pai Jodo de Angola, com o
Caboclo Tupinamba, com o Marinheiro 7 Ondas, com duas
criancas espirituais (Luizinho e Mariazinha), um Exu e uma
Pomba-Gira Cigana.

Durante alguns meses, o Baba Anderson T’Oxala
frequentou algumas giras que dona Lucineia abria em um terreiro
nos fundos de sua casa no bairro Campo Grande, no municipio
capixaba de Cariacica. Foi ali, naquele ceio intimo e familiar que
Baba Anderson T’Oxalad apaixonou-se pelo contato com as
entidades de Umbanda, amor que mantém até os dias atuais.
Porém, esses encontros duraram poucos meses, pois questdes
pessoais levaram sua tia a interromper 0s encontros semanais.

No altar de Dona Lucinéia, havia uma estatueta em gesso
de Pai Jodo de Angola. Essa mesma estatueta foi guardada
carinhosamente pelo Baba Anderson T’Oxal4 apds o fechamento
do quarto de atendimentos de sua tia e atualmente encontra-se em
seu terreiro em ltuiutaba. No Il&é Ase Tobi Obatala, no altar
dedicado as entidades de Umbanda, a estatueta encontra-se
preservada ao lado de outras poucas imagens de Umbanda.
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Figura 5: Imagem em
gesso de Pai Jodo de
Angola, que pertencera a
Dona Lucinéia entre
1985 e 1986.

Fonte: Acervo do Axé
(2024).

Em meados de 1986, aos 16 anos de idade, depois de passar
alguns meses buscando um novo terreiro para frequentar, o Baba
Anderson T’Oxala resolveu visitar (com seu padrasto e seu tio
Rui) o Centro Espirita Orixald, localizado no Bairro Itaparica, em
Vila Velha (ES). A primeira vez que foram aquela Casa, ficaram
surpresos com o tamanho do terreiro, assim como com O
elevadissimo numero de médiuns. Mais de 100 pessoas
perfilavam-se de um lado e de outro do terreiro durante os
canticos de abertura. O ambiente era acolhedor, mas como a gira
era bastante demorada, deixaram para ser atendidos em outra
oportunidade.
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Figura 6: Imagem atual do interior do Centro Espirita
Orixala, casa de Umbanda localizada em Vila Velha, ES.
Fonte: www.facebook.com/pages/Centro-Espirita-
orixala/. Acesso em 28/07/2015.

Com o tempo, Baba Anderson T’Oxala passou a frequentar
o Centro Espirita Orixald® com assiduidade, sentando-se na
assisténcia, no lado reservado aos homens, ainda que em seu
interior desejasse mesmo era estar na parte reservada aos médiuns
da casa. Algo ali Ihe atraia. Certa feita, ao ser atendido por um
dos Pretos-Velhos da casa, cujo nome ndo se recorda, foi
orientado a pegar uma senha para atendimento com o Caboclo

2 Embora esse terreiro utilize o termo “Centro Espirita”, ndo se trata de templo
Kardecista, mas sim uma casa de Umbanda Crista.
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Ubiratd, que era o mentor da casa, para que dele obtivesse
autorizacdo para desenvolvimento mediunico.

Falar com o Caboclo Ubiratd, que incorporava no médium
Oloides Pereira, ndo era tarefa facil. As filas eram extensas e
demoradas. Tentou por algumas vezes, mas sem SUCESSO,
tamanha era a procura por uma senha de atendimento com esse
grande ancestral. O Caboclo Ubiratd chegava por volta das 16
horas dos sébados, e atendia as vezes centenas de pessoas, que
passavam toda a noite e madrugada a espera de uma palavra de
consolo, ou uma receita para suas dores fisicas e espirituais.

Certo dia, sem conseguir ser atendido, Baba Anderson
T’Oxalé foi por conta propria em uma gira reservada, sem antes
ter pedido autorizacdo para fazer-se presente no terreiro. Era uma
gira de desenvolvimento medidnico, na qual a assisténcia ndo
participava. Essas giras eram mensais e muito proveitosas para 0s
novatos da casa. No caminho, que era escuro, sem iluminacéao
(por volta das 19 horas) e ainda em estrada de chéo, ao passar pela
altima encruzilhada antes de chegar ao terreiro, 0 jovem
adolescente deparou-se com um despacho feito por algum
frequentador de outra casa. De repente, no meio da escuriddo,
dois cdes negros e assustadores, grandes e ferozes, sairam do
mato préximo ao despacho, avancaram sobre Baba Anderson
T’Oxala, que mesmo apavorado, decidiu ndo olhar diretamente
para 0s animais. Passou direto pela encruzilhada e rumou sem
apressar-se em direcdo ao terreiro. Poucos passos depois, olhou
para trés e ndo viu animal algum.

Poucas vezes essa historia foi relatada e poucas pessoas
souberam a época, desse episédio. Mas logo que adentrou o
terreiro e se acomodou, de la de seu lugar junto ao conga (altar),
0 Caboclo Ubirata gritou:
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“Ei, filho que esta com a mdo no rosto, venha de
branco na préxima gira, vocé tem que comecar a
desenvolver a sua mediunidade”.

Figura 7: Sudoso Sr.
Oloides Pereira
(11/11/1935-

08/01/2023), médium do
Caboclo Ubirata, e lider
do Centro  Espirita
Ortixala por meio século.

Fonte: Facebook do
CEO.

Baba Anderson T’Oxala acredita que tenha passado por
um trabalho de magia das trevas no caminho para o Centro
Espirita Orixald e que os cdes que viu “ndo eram do mundo
fisico”. Acredita também que ao chegar a casa do Caboclo
Ubiratd, esse ja sabia 0 que ocorrera e dera de imediato ordem
para ele entrar para o corpo medidnico.

Sua mae, Sra. Maria lzabel, incomodou-se no comeco
com a ideia de seu filho ir tdo jovem para um terreiro. Porém, ao
passar a frequentar a casa para acompanha-lo, foi logo convidada
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a por o uniforme branco e, bem pouco tempo depois, j& era
considerada uma das principais doutrinadoras da casa. Meses
depois de sua entrada, a Sra. Maria Izabel vestiu o uniforme azul-
turquesa da diretoria, assumindo mais tarde a presidéncia do
Centro Espirita Orixala, onde atuou como gestora por alguns
anos.

As palestras de doutrinacdo da Sra. Maria Izabel eram
ouvidas com muita frequéncia. Costumava dividir essa tarefa com
outros doutrinadores, como o saudoso Seu Oseas, mais antigo na
Casa, com quem estabeleceu fortes lacos de amizade. Durante a
presidéncia de Dona Maria Izabel, muitos membros da familia de
Baba Anderson T’Oxala tornaram-se umbandistas, alguns o séo
até os dias atuais.

Foi no dia 13 de setembro de 1986, por volta de 18 horas,
que as entidades do Baba Anderson T’Oxald chegaram pela
primeira vez: o Caboclo Ubirajara, o Preto-Velho Pai Joaquim de
Aruanda e uma crianga espiritual timida, que naquela casa era
chamada de Jo&ozinho?®.

Alguns anos apds entrar no Centro Espirita Orixald, por
orientacdo dos guias espirituais da familia de Baba Anderson
T’Oxala, os médiuns consanguineos e alguns amigos passaram a
se reunir para estudos da Doutrina Espirita todos 0os domingos em
sua residéncia. Esses encontros ocorreram duraram longos anos,
sempre as 17 horas e, aos poucos, evoluiram para a formacéao de
um novo terreiro formado pela familia anfitrid dos estudos e seus
colaboradores. Naquela época, todos frequentavam o Centro
Espirita Orixala.

3 Este espirito ndo se manifesta mais ha pelo menos 25 anos.
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Figura 8:
Carteirinha de
médium de Baba
Anderson T’ Oxala.
Data de admisséao:
13 de setembro de
1986, quando
incorporou seus
guias pela primeira
Vez.

Fonte: Acervo do
Axé (2024).

Desligaram-se oficialmente daquela casa em 1990 e
fundaram a Fraternidade e Luz Pai Jodo de Angola, cujo nome
homenageava o Preto-Velho da médium Lucineia Detman.
Durante toda a sua existéncia (23/12/1991-08/06/2013) a
Fraternidade foi presidida pela Sra. Maria Izabel e governada pelo
Preto-Velho Pai Benedito, que incorporava na sua tia pelo lado
materno, Sra. Shirley de Fatima Carvalho Pereira.

Mesmo sendo um médium menos presente nesse periodo®
em funcdo de outras questdes e prioridades de estudo e trabalho,
Baba Anderson T’Oxala sempre se sentiu (e de fato era) médium

4 Durante seu Mestrado na Universidade de Sdo Paulo (1996-1998), Baba
Anderson T’Oxala morou na capital paulistana e durante a fase de créditos de
seu doutorado (2000) mudou-se para Madrid (Espanha). Residiu ainda em
Linhares, norte do Espirito Santo, onde trabalhava, de forma que neste periodo
suas idas a Vila Velha e ao terreiro eram menos frequentes.
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efetivo daquele terreiro, no qual trabalhou e dele guarda doces
lembrancas.

Figura 9: Antiga sede do Centro Fraternidade e Luz Pai Jo&o de
Angola, Vila Velha, ES.

Fonte: Acervo do Axé (2024).
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Em 2010, ao mudar-se para ltuiutaba para trabalhar no
Campus Pontal da Universidade Federal de Uberlandia, Pai
Joaquim de Aruanda - Preto-Velho que incorpora em Baba
Anderson T’Oxala, anunciou que este deveria intensificar seu
trabalho espiritual na nova cidade, onde deveria abrir um terreiro
para que a caridade pudesse ser praticada nessa nova terra. Em
termos formais, pode-se dizer que Baba Anderson T’Oxala
desvinculou-se da Fraternidade Pai Jodo apenas com seu
fechamento, mesmo morando a muitos quilémetros de distancia.

A saida de sua familia de Vila Velha, em direcdo a Sao
José do Calgado, pequeno municipio capixaba localizado na
divisa dos Estados do Espirito Santo com Rio de Janeiro ocorreu
em 2013, quando por ordens da Espiritualidade, a Fraternidade
Pai Jodo foi fechada em definitivo, para que apds a mudancga uma
nova casa fosse criada. Surgiu entdo em 11/01/2014 a
Fraternidade Pedra Dourada, que foi instalada na propriedade
rural da Sra. Maria lzabel, a 2 km da cidade de S&o José do
Calcado.

Da Umbanda para o culto aos Orixas

Foi ainda no Centro Espirita Orixala que Baba Anderson
T’Oxald conheceu uma das entidades mais marcantes de sua
trajetdria espiritual, o Caboclo Cobra Coral, que incorporava em
Dona Alda, médium muito querida por ele e sua familia. Foi ele
guem anunciou 0os nomes de algumas das entidades do Babéa
Anderson T’Oxala e certo dia, comunicou-lhe: “filho, vocé tem
missdao no Candomblé”. Até essa data, Baba Anderson T’Oxala
nunca tinha ido a uma casa de Orixa antes, até porque o
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Candomblé era muito mal visto pelos dirigentes e pelas entidades
que chefiavam o Centro Espirita Orixald. Essa comunicacdo do
Caboclo Cobra Coral se deu de forma reservada e em sigilo, pois
ambos poderiam ser advertidos por travarem essa conversa.

Dona Alda se dizia filha da Orixa Nan& Buruku, mas ndo
era iniciada no Candomblé, teria apenas tomado ebds e boris.
Apos a revelagao desse caboclo, Baba Anderson T’Oxalé sentiu-
se curioso e foi entdo que teve sua primeira experiéncia com o
Candomblé Angola, quando foi para a saida de NKkissi de seu
amigo Luiz de Oxum e Sandro de Omolu na casa do Babalorixa
Rogeério de lansd (também conhecido como Rogério Barra-
Vento) na cidade de Serra, no Espirito Santo.

Foi levado por seu amigo Luiz Gustavo T’Oxdssi e a
beleza da festa o encantou profundamente, ainda que ndo pudesse
compreender o ritual naquela época. Depois, ainda na companhia
de seu amigo Luiz Gustavo T’Ox0ssi, foi para uma saida de
Xangb na casa do Babalorixa Marcelo T’Oxoguian, em Serra, ES.
Esse foi seu primeiro contato com a raiz ketu e com o Ase
Oxumaré, onde mais tarde iria se iniciar.

8 anos se passaram entre a entrada de Baba Anderson
T’Oxala em uma casa de candomblé¢ pela primeira vez e sua
efetiva iniciagdo. Nesse periodo, o Baba Anderson T’Oxala
visitou algumas casas localizadas na Grande Vitoria, ES,
estabelecendo amizades com yawos da casa dos Babalorixas
Marcelo T’Oxoguian e Marcos T’Omolu. Estabeleceu ainda
amizade com Rogério T’Osun por volta de 1993, que mais tarde,
em 1997, viria a se tornar seu Babalorixa.
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Rogério T’Osun era filho de Marcos T’Omolu, cuja casa
chamava-se 1l¢ Asé Oluwayé Egbé Waiyékan. Baba Marcos
T’Omolu era (naquela época) do Ase Oxumaré, sendo filho de
Baba Paulo T’Ogun (Rio de Janeiro) e neto da lendéria Yalorixa
Teodora T’ Yemanj4, filha da Casa de Oxumaré em Salvador, BA.
O terreiro de Babd Marcos T’Omolu se localizava logo nos
primeiros lances da Escadaria Tenente Aristides, na subida do
Morro da Piedade, proximo ao Parque Moscoso, no Centro de
Vitoria (ES). Em 1999, quando Baba Marcos T’Omolu mudou-se
por uns tempos para Belo Horizonte, a Casa foi definitivamente
fechada naquele endereco e o imével foi vendido.

O terreiro era pequeno, mas muito bem fundamentado,
localizado em local de terreno irregular na subida do morro, de
forma que o barracdo ficava na parte mais alta, a cozinha em
plano mediano e a casa do sacerdote na parte mais baixa do
terreno. Ali, em meio a pessoas simples, mas de muito axé, Baba
Anderson T’Oxala deu seus primeiros passos rumo a sua
iniciacao.

A escolha de Baba Rogério T’Osun para ser seu iniciador
se deu por um motivo singelo: eram amigos de grande
cumplicidade. Baba Anderson tornou-se o “humbono da
navalha” de Baba Rogério T’Oxun, ou seja, o primeiro yawo
iniciado por ele e com quem permaneceu até 2014.

No ano de 1997, a iniciagdo de Baba Anderson T’Oxala
estava em fase de planejamento. Porém, um fato inusitado
apressou sua entrada definitiva para a religido. Uma infeccao
urindria 0 acometeu de subito e os médicos ndo conseguiam
identificar a bactéria causadora da enfermidade. Ao entrar para se
iniciar, logo apd6s os primeiros ebds, a infecgdo cedeu e os
procedimentos ritualisticos puderam ser feitos normalmente.
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Oxala Ihe trouxe a cura, pois tratava-se de enfermidade de origem
espiritual.

Era més de julho, época mais fria na capital capixaba.
Recolher para iniciar-se nessa época do ano era um alivio para
quem tinha que cumprir diversos rituais em uma cidade tao
quente. Na casa de Baba Marcos havia poucos yawos e Egbomes,
ndo mais que 20 pessoas ao todo. Todos se envolveram nos
trabalhos que se alongaram por 21 dias de atividades.

No dia 26 de julho de 1997, no cair da noite, os atabaques
ecoaram no Morro da Piedade, anunciando o inicio do
Candomblé na casa de Baba Marcos T’Omolu. Nascia mais um
yawo na linhagem Ketu. Apds varios dias recolhido, o Babalorixa
Rogério T’Osun tirava seu primeiro filho-de-santo, apresentando
Oxolufé para a comunidade candomblecista que encheu o saldo
de festas do terreiro.

Apbs o fechamento do 11& Ase Oluwayé Egbé Waiyékan
em 1999, Baba Anderson T’Oxala acompanhou seu Babalorisa,
que passara a frequentar o llé Asé Ajaguna Benykan, casa cujo
Babalorixa ¢ Marcelo T’ Oxoguian (Baba Kekere do agora extinto
l1é Ase Oliwayé Egbé Waiyékan). A casa se localiza entre as ruas
Ana Neri e fundos com a Rua Chaui, no bairro Eldorado no
municipio de Serra, ES. Esse é o terreiro com raiz no Ase
Oxumaré mais antigo do Espirito Santo, com mais de 3 décadas
de tradicao.

Baba Marcelo T’Oxoguian ¢ filho de Baba Pecé
T’Oxumaré, sacerdote maximo do Ase Oxumaré, em Salvador
(BA). Foi na casa de Baba Marcelo T’Oxoguian que Baba
Rogério T’Osun deu continuidade as suas obrigacdes. Também
14, Baba Rogério T’Osun obrigacionou Baba Anderson T’Oxala,
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cujo Ajodun Eta ocorreu em 28 de julho de 2001 e seu Ajodun
Eje foi comemorado no dia 09 de dezembro de 2006.

Baba Anderson T’Oxald pertenceu ao Ase Ajaguna
Benykan por mais de 10 anos. Afastou-se quando se concursou
para o cargo de professor da Universidade Federal de Uberlandia
e teve que mudar-se para a cidade de Ituiutaba (MG). Passando
agora a viver ha mais de 1.200 km de distancia do municipio de
Serra, ndo seria mais possivel para ele permanecer na casa.
Durante sua permanéncia na casa de Baba Marcelo, pode
aprender muitas coisas sobre o culto aos Orixas, embora tenha se
ausentado de muitas funcbes devido a sua atribulada carreira
académica. Dividia seu tempo entre as muitas aulas que
ministrava em varias faculdades privadas, a retomada de seu
doutoramento (2006-2010), sua familia e a Casa dos Orixas.

Em 2010, quando se estabeleceu em Ituiutaba, Baba
Anderson T’Oxala construiu no terreno de sua casa um quarto
para abrigar os assentamentos (igbas) de seus Orixas e pode entao
ir busca-los na casa de Baba Marcelo T’Oxoguian. Uma vez que
seus Orixas ja estavam morando consigo em sua casa, Baba
Anderson T’Oxala passou a sentir a necessidade de estabelecer
uma ligacdo mais proxima com os cultos de Umbanda e do
Candomblé. A defesa de sua tese doutoral em abril de 2010 e
estabilidade laboral alcangcada como funcionario publico federa
concursado, fez com que o desejo de dedicar mais tempo ao seu
Orixa aflorasse.
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Babalorisa Anderson T'Osala.
Iniciacdo: 26 de julho de 1997, Vitéria (ES), com o Babalorisa
Rogrério T'Osun na Casa de Pai Marcos T'Omolu

Odui ita: 28 de julho de 2001, Serra (ES), com o Babalorisa F|gu ra 10 : Mosai co

Rogrério T'Osun na Casa de Pai Marcelo T'Osoguian

de imagens de Baba
@B gﬁﬁn Anderson T’Oxala,
) 1 da sua iniciagdo a
il

B E obrigacgéo de 7 anos.

L

Oda ijé: 09 de Dezembro de 2006, Serra (ES), com o Babalorisa
Rogrério T'Osun na Casa de Pai Marcelo T’Osoguian

Fonte: Acervo do Axé (2024).
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Foi ai que Baba Anderson T’Oxala resolveu abrir um
pequeno espaco para consultas em sua casa, para que seu Preto-
Velho, Pai Joaquim de Aruanda, pudesse dar passes e conselhos
para 0s novos amigos feitos na cidade de ltuiutaba. Porém, o
préprio guia protetor manifestou-se no inicio de 2013 e
proclamou:

“Meu filho deve inaugurar uma casa para o culto de Oxala
nessa nova terra. L4, quando permitido, eu trabalharei pela
caridade”.

Nasceu ai 0 projeto do terreiro de Oxala. Naquela época,
Colignon Junio Freitas Portuguez, seu marido, aderiu a essa ideia
e passou a apoiar a construcao da nova casa, assim como outros
amigos de Babd Anderson T’Oxald. Colignon ja era médium
antigo de Umbanda e foi escolhido por Pai Joaquim de Aruanda
para ser a segunda chefia nas giras. Porém, para que pudesse
assumir plenamente o papel de segunda pessoa dentro da nova
casa, era necessario que se iniciasse no culto aos Orixas.

Em fevereiro de 2014, depois de decidir sobre alguns
rumos que pretendia para sua vida espiritual, Baba Anderson
T’Oxalé procurou o Babalorixa José Mauro Guimaraes de Jesus
(Baba Mauro T’Oxun), zelador do Ile Alaketu As¢ Ymai Osun
Yponda, localizado em Sdo Gongalo, RJ.

Na festa do Orix4d Ogun, Baba Anderson T’Oxal4 tomou
sua obrigacdo de 14 anos (Ajodun 1k&) e Colignon foi, entdo,
iniciado para o Orixa Oxumaré. A iniciacdo do yawo ocorreu
durante essa funcdo, com saida para orunkd ocorrida dia 26 de
abril de 2014 a tarde. Naquele mesmo dia, a noite, Baba Anderson
T’Oxala foi apresentado a sala no Ase Yami Osun Ypondéa pelo
Bab4d Mauro T’Osun e por Iyd Monica Millet T’Ox06ssi (neta
carnal de Mae Menininha do Gantois e Yalorixa de Baba Mauro)
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e das mdos de ambos, recebeu seu Igbasé (insignias que
simbolizam a outorga sacerdotal).

Figura 11: Obrigacdo de 14 anos Figura 12: Baba Kekeré
em 26 de abril de 2014, nacasa  Colignon T ’Oxumaré. Segunda
de Baba Mauro TY Oxun, em pessoa na hierarquia do axé.
Sao Gongalo, RJ.

Colignon T’Oxumaré foi iniciado por Babd Diogo
T’Logon Edé¢, Baba Egbé do Axé Yami Osun Yponda e filho de
Baba Mauro T’Osun. Tomou sua obriga¢do de um ano em 27 de
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junho de 2015, nas festividades comemorativas do Orixa Ayra,
também em Sao Gongalo. A iniciagdo de Colignon T’Oxumaré
deu inicio a sua preparacdo para que ele pudesse assumir a funcao
de Baba Kekere do Ilé Axé Tobi Obatala.

Em 28 de novembro de 2015, a casa solicitou e recebeu
seu registro junto a Federacdo Espirita, Umbandista e de
Candomblé de Minas Gerais. O diploma de filiacdo foi expedido
pelo Presidente da Federagdo, o Babalorixd Gilberto Resende
Sobrinho (Baba Gilberto T’Baru), que fez a entrega do mesmo
durante evento realizado pelos praticantes de religides afro-
brasileiras na Universidade Federal de Uberlandia, Campus Santa
Mbonica.

Baba Anderson T’Oxald permaneceu no Axé Yami
Yponda por 2 anos, periodo em que recebeu de Baba Mauro
T’Oxun o suporte necessario para a construc¢ao do seu terreiro em
ltuiutaba, tomou sua obrigagdo de 14 anos, confirmou sua
primeira Ekeji de Oxala (Mae Leonor Franco de Araujo, de
Xang0), plantou axé e iniciou seu primeiro barco com um Ogén
(seu filho espiritual e amigo mais intimo, Pai Douglas Ronaldo
Silva de Xang0) e um yawo.

Cumprida essa etapa transitdria, em junho de 2016, Baba
Anderson retornou para seu Ase de origem (Ase Osumarg) e
passa a se cuidar com o Babalorisa Vitor Rachid Colucci Daher
(Baba Vitinho T’Ox6ssi) do Ase Tobi Odé Kol¢, localizado na
Rua Amélia Sarkis, n°. 60, Uberaba, MG.

No dia 04 de agosto de 2018, Baba Anderson T’Oxala
tomou sua obrigacdo de 21 anos (lje Mo Kanlélégun), que fora
oficiada por Baba Vitinho T’Ox0ssi. Desde entdo, anualmente a
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festa Aguas de Oxala é realizada no primeiro final de semana de
agosto e com ela se celebra os ajoduns do Babalorixa.

Figura 13: Obrigacgéo de 21
anos de Baba Anderson
T’Oxala em 04 de agosto de
2018, na sede do Axé
Obatala em ltuiutaba.

Convém ainda citar o fato de que Baba Anderson T’Oxala
fez duas pactuages religiosas importantes. A primeira ocorreu
em abril de 2016, quando ele fez seu Ishefa (primeira iniciacdo)
no culto tradicional Yoruba, sob o comando do Babalawo
Ifashold em um templo de Ifa localizado em Uberlandia. Em
janeiro de 2023, Baba Anderson fez sua iniciagdo na Quimbanda
Congo-Angola com o Tata Kamulepambo, da Casa de Marab6
(Sdo Paulo). Porém, o sacerdote ndo segue nem Ifa nem a
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Quimbanda, ou seja, fez essas iniciag0es para ampliar seus
conhecimentos sobre a espiritualidade, para ampliar suas
experiéncias e para lograr autoconhecimento. Quando realiza
algum tipo de rituais afetos as pactuacdes citadas, ele o faz de
forma totalmente desvinculada da Umbanda e do Candomblé, de
forma pessoal e reservada, apenas para manutencéo do equilibrio
energético dele e de sua casa.
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O COMPLEXO TEI\/IPLARI‘O‘ DA SOCIEDADE
CULTURAL E RELIGIOSA ILE ASE TOBI OBATALA

O loteamento Residencial Cidade Jardim & um
empreendimento imobiliério criado em 2013 na regido sudoeste
de Iltuiutaba, em é&rea que no passado foi ocupada por
propriedades rurais que se dedicavam & pecuéria bovina
extensiva. O loteamento foi aprovado na Prefeitura de Ituiutaba
pela empresa Dalet Empreendimentos Imobiliarios Ltda e os lotes
foram comercializados pela empresa Real Consultoria
Imobiliaria, localizada na Rua 20, n°. 440, Centro de ltuiutaba.

Quando o loteamento foi lancado em 2013, Baba
Anderson T’Oxala adquiriu os dois primeiros lotes da Rua das
Orquideas, que foram unificados, receberam o numero 399 e
sobre ele o sacerdote edificou o complexo templério que conta
com 450 m? de area construida (barracdo, copa, 2 cozinhas,
quartos de Orixas e banheiros), 150 m? de pétios internos e
aproximadamente1.800 m? de area verde localizada nos fundos
do templo. Soma-se a isso, um terreno de 300 m? de éarea privada,
onde se encontra a residéncia do sacerdote. No total, o complexo
soma aproximadamente 900 m? de area privada. O complexo
templario fica na esquina da Rua das Orquideas com a Rua Dico
Marques, entre os bairros Residencial Camilo Chaves e
Residencial Cidade Jardim.

O complexo templario corresponde a area, ao espacgo
fisico para o qual se reivindica o reconhecimento de patrimonio
cultural.

A arquitetura do templo se enquadra no que podemos
considerar como eclética, modernista/funcionalista. O espaco foi
dividido de acordo com o0 uso que se desejava paqra cada
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reparticdo interna e um cuidado especial foi dado a circulacao,
com acessibilidade e conforto para pessoas com deficiéncia. A
area construida pode ser dividida nas seguintes estruturas:

Quadro 2: Caracterizacao do espaco fisico do complexo
templario.

Tipos e identificacdo das
areas

Descricdo

Compartimentos de uso
comunitario, utilitarios e
sanitarios
Banheiro masculino

Banheiro feminino
Refeitorio

Cozinha comunitéaria
Lavanderia

Hall de entrada
Brinquedoteca

A casa possui 3 banheiros, sendo um
masculino, um feminino e um misto,
todos de livre acesso, com estrutura para
banho e uso sanitério.

O refeitorio é uma &rea coberta de livre
acesso, onde sdo feitas as refeicbes da
comunidade. Conta com fogdo a lenha
gue raramente € utilizado para preparagao
de refeicbes, pois seu wuso é
fundamentalmente ritual. O refeitério é
uma area de estar, de reunides e de apoio
as cozinhas.

A cozinha comunitéria é o local onde se
preparam as refeicdes da comunidade. Em
dias de festas, chega a produzir 350
refeicbes didrias. Embora seja bastante
funcional, a comunidade sonha em um dia
ter equipamentos de melhor qualidade e
em quantidade para produzir alimentos.

A lavanderia localiza-se em area anexa a
cozinha comunitaria. Conta com
infraestrutura modesta, mas que assegura
a funcionalidade que a casa exige para
dias em que ha ritos de obrigagdes
espirituais, quando este local é bastante
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demandado, pois as roupas brancas
precisam estar muito bem lavadas,
alvejadas, engomadas e bem passadas.

O hall de entrada é uma pequena area que
da acesso ao saldo de rituais. Embora seja
uma éarea de livre circulagdo, nele ha
importantes fundamentos da tradigdo
religiosa do Candomblé e da Umbanda. E
o primeiro local a que um visitante tem
acesso ao chegar a casa.

Por fim, a Brinquedoteca Dona Maria
Izabel de Carvalho Pereira é um espaco
criado para o acolhimento de criancas do
axé e as trazidas por visitantes em dias de
festas ou atividades da casa. A
brinquedoteca conta com  material
educativo, ladico e recreativo que
dialogam com os valores civilizatorios
das religibes tradicionais de matriz
africana.

Compartimentos de acesso
aberto de uso ritualistico

Saldo de rituais
Patio interno ou Patio do
Cruzeiro das Almas.

Nos dias de festas dedicadas aos Orixas, 0
saldo é decorado de acordo com a
tematica da festa e recebe centenas de
visitantes, que vém ao local para
participarem do louvor aos Orixas.

Em dias de giras de Umbanda o saldo
ganha outra roupagem visual, com a
criacdo de uma atmosfera adequada aos
ritos dedicados aos ancestrais brasileiros.

O ritual de Umbanda, que se inicia no
saldo em giras de Umbanda, tem sua
continuidade no pétio interno, onde é
possivel se consultar com as entidades aos
pés do grande Cruzeiro das Almas.
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Esta 4rea ¢é ainda, local de
confraternizacdo da comunidade religiosa
e realizacdo de rezas e louvores aos
ancestrais indigenas e Boiadeiros da
Umbanda.

Compartimentos de acesso
restrito de uso ritualistico

Ronco

Sabaji

Quiartos de Orixas

Quarto dos Ancestrais
Quarto de Seu Tranca Ruas
Quarto dos Caboclos e
Boiadeiros

Cozinha sagrada

Poco de Oxala

O ronc6 é um dos locais mais sagrados do
complexo templério. E o cdmodo dentro
do qual ocorrem os ritos de iniciagdo dos
novos adeptos.

Por sua vez, o sabaji € uma espécie de
vestiario, onde os Orixas manifestados
sao acolhidos, vestidos, cuidados.

A cassa possui diversos quartos de
Orixas, que sdo comodos onde ficam
acomodados 0s  assentamentos e
paramentas sagradas de uso dos Orixas,
guando manifestados. No quarto dos
Ancestrais ficam os assentamentos dos
grandes sacerdotes falecidos e no quarto
de Seu Tranca Ruas, ficam os
assentamentos do Exus e Pombagiras que
protegem energeticamente o0 espago
sagrado. No quarto dos Caboclos e
Boiadeiros ocorrem 0s ritos em
homenagem a ancestralidade indigena,
que faz parte das matrizes estruturantes da
Umbanda.

Assentamentos sdo  recepticulos de
madeira, argila, cerdmica ou pedra dentro
dos quais sdo depositados elementos
sagrados pertencentes aos orixas e, desta
forma, passam a personificar
materialmente a presenca da deidade
dentro do espago sagrado. Uma vez
sacralizados, o0s assentamentos s&o
posicionados em altares conhecidos pelo
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nome de pejis e ali realizam-se cultos
préprios de cada Orixas.

Na cozinha sagrada sdo preparados 0s
alimentos que serdo ofertados aos Orixas
e ancestrais. E de acesso restrito e todo
que é preparado em seus fogdes, segue
protocolos  muito  especificos  de
organizacdo, preparagdo, acomodacio
etc.

Por fim, o pogo de Oxala esta localizado
no patio interno e tem acesso limitado. E
nele que se colhe a &gua sagrada que é
utilizado na preparacdo de alimentos
ritualisticos, banhos de limpeza espiritual
e ritos de higienizacdo energética do
complexo templario. E ainda fundamental
para o rito das Aguas de Oxala. Onde suas
dguas sdo retiradas para a lavagem dos
assentamentos deste Orixa.

Atinssas

Iroko
Apaoka
Outras arvores sagradas

Atinssas sdo arvores sagradas junto as
quais determinados rituais sao realizados.
O culto ao Orixa Iroko, por exemplo, é
realizado na grande gameleira branca
plantada na parte dos fundos do terreno.

Por sua vez, o culto a ancestralidade
secreta das Yami Osoronga é realizado
junto a uma grande jaqueira (apaoka),
plantada préximo a entrada do terreiro. A
casa possui anda um obizeiro (arvore que
produz a noz-de-cola, utilizada como
oraculo), o ewe-issan-egungun (arvore
africana cujos galhos sdo utilizados em
rituais dedicados aos ancestrais) e as
arvores do patio interno, junto as quais
ocorrem 0s atendimentos espirituais em
giras de Umbanda. Todas essas arvores
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sdo sagradas. Ndo podem ser tocadas de
forma aleatéria, irresponsavel.

Nas calcadas, ou passeios, a casa mantém
pés de fruta-pdo, dendezeiros, goiabeiras
e aroeiras. Todas essas plantas possuem
funcéo ritualistica.

Praca dos Orixas

Esta area ndo pertence ao terreiro, mas é
por ele utilizada e cuidada com zelo. Nos
fundos do barracdo esta a area de
compensagdo socioambiental do
Loteamento Cidade Jardim. Esta area era
muito agredida ambientalmente pelos
moradores da regido, que ali descartavam
lixo e entulho de construcdo. A partir de
2015 o terreiro se juntou com um grupo
de moradors para proteger a area e, desde
entéo, a utiliza de forma sustentavel para
acbes de ensino religioso, educagdo
ambiental, rituais festivos em
homenagem a Xangb e a familia de
Omolu. S301.800 m? de area verde de uso
sustentavel protegida pelo templo, que a
mantém limpa, organizada e ali planta
ervas medicinais, ritualistica e arvores.
Nos fundos do terreiro ha cultivos de
ervas sagradas e de uso fitoterapico, além
de bananeiras, eucaliptos, gameleira
branca, bambuzal, arevores diversas.

Fonte: Memorial descritivo do Axé Olorigbin (2024).
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Figura 14: Planta baixa do templo (2024).

Planta Baixa do Bloco Privado do
Complexo Templario do Axé Olorigbin
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Na tradicdo do Candomblé Ketu, apds a construcdo do
barracdo, deve-se realizar uma série de procedimentos de
sacralizagdo, comumente chamados de “plantio do axé”. Desta
forma, entre os dias 12 e 14 de dezembro de 2014, o Baba Mauro
T’Osun (Ax¢é Ypondd) chegou em Ituiutaba para oficiar os rituais
de sacralizacdo, que apo6s finalizados, permitiram o inicio dos
ritos de cultos aos Orixas e outras divindades africanas, além de
entidades da Umbanda.

A fundamentacédo da casa se deu em etapas. Ao longo do
ano de 2018, novos fundamentos foram introduzidos pelo Baba
Vitinho T’Oxéssi, trazendo mais identidade para a casa,
adequando suas referéncias, rituais e assentamentos ao padréo do
Axé Oxumaré. Os ile ojubd (quartos de Orixas) foram aos poucos
sendo finalizados.

A casa conta com 0s seguintes ambientes: Quarto de
Alaketu, quarto de Oxossi e Ogun, quarto de Xangd, Y’Oba e
lansd, quarto da familia Akerejebi, quarto de Yemonja e Ori,
quarto de Oxala e Ayra, quarto de Oxolufd, quarto das Yabas, e
ainda 11é Ibo aku, Atinssa Iroko, quarto do Exu Tranca Ruas da
Macaia, o cruzeiro das almas, o po¢o de Oxolufd e, por fim, o
quarto do Caboclo Ubirajara e dos boiadeiros.

Possui area de lavanderia, cozinha dos orixas, cozinha da
comunidade, sabaji, 3 banheiros, vestiario, roncé, quarto do Baba
Kekeré e o grande saldo comunal, onde ocorrem 0s rituais
publicos.

Em 2022, ocorreu a organizagdo da &rea externa
localizada nos fundos da area privada. Trata-se de uma area
verde, de uso sustentavel para fins ritualisticos, onde se cultivam
ervas medicinais, ervas decorativas de uso ritual, ervas sagradas
e, ainda, se plantou algumas arvores. Este é, ainda, um espaco de
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socializacdo e convivéncia dos adeptos do terreiro e de recreagdo
para criancas durante os trabalhos da casa.

Figuras 15 e 16: Praca dos Orixas: &rea externa recuperada
ambientalmente, adjacente ao templo.

Fonte: Acervo do Axé (2024).
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ESPACO SAGRADO E CULTURA IMATERIAL:

O TERREIRO COMO TEISRIT(’)RIO DAS FESTAS E
DAS CELEBRACOES ANCESTRAIS

O TERREIRO DE Candomblé, como espaco comunitario
sagrado, € um territdrio religioso, social, cultural, politico e de
resisténcia que mantém viva a memoria coletiva afro-brasileira.

Reconstruir as familias destrocadas pela escravidao, ainda
que de forma simbodlica, sempre foi um ato politico de
repatrimonializacdo. A familia de axé em si constitui grande
conquista do povo afrodescendente e das pessoas de outras etnias
que se somaram a eles na construcdo dessa religido. A
comunidade de terreiro ensina a todos a viver e pensar
coletivamente em comunhdo com a natureza e com 0s saberes
ancestrais. Reza-se juntos, danga-se juntos, a alimentagdo é
coletiva, etc. Na casa de axé tudo é organizado para que todos e
todas possam se sentir em uma coletividade ainda que com todas
as suas contradicdes e dificuldades. Afinal de contas, superar a
imposicdo macrocultural que nos ensina o individualismo, néo é
tarefa facil.

A alimentacdo é uma das caracteristicas mais marcantes
das religides tradicionais de matriz africana. Quando o tema € o
alimento, devemos levar em consideracdo algumas categorias que
fazem parte da identidade alimentar do povo de axé: comida
comunitaria, comida das divindades e entidades e comidas para
rituais inicidticos e obrigacOes religiosas. Esses trés grandes
grupos de alimentos sdo ricos em tragos culturais e identitarios.

A comida comunitaria € preparada na cozinha
comunitaria, onde os pratos do dia-a-dia sdo preparados para a
alimentacdo dos membros da comunidade: arroz, feijdo, carnes
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(porco, peixes, frango e bovina), saladas diversas, macarronadas,
farofas etc. Também na cozinha comunitaria se prepara a comida
de pessoas que estejam passando por ritos iniciaticos ou tomando
suas obrigacgdes por tempo de iniciacdo. Neste caso, os alimentos
séo preparados seguindo as recomendagdes sacerdotais quanto ao
que servir e como preparar.

Por fim, as comidas destinadas as oferendas a Orixéas e
entidades sdo preparadas em uma cozinha separada, onde
somente esses alimentos sdo produzidos seguindo-se rituais que
fazem parte do Candomblé desde sua fundacgéo entre o final do
século XVIII e inicio do século XIX. Ao todo, sdo mais de 100
receitas ancestrais que os mais velhos ensinam cotidianamente as
novas geracOes de cozinheiros e cozinheiras.

Figura 17: Cozinha Figura 18: Cozinha de axé:
comunitaria: alimentacéo comidas sagradas: culinaria dos
cotidiana da comunidade Orixas e entidades.

Fonte: Acervo do Axé (2024).
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A hierarquia e o corpo de cargos sdo outros e tracos
culturais dignos de registro. Na hierarquia do cla espiritual que
constitui a comunidade, hd membros vivos e mortos, visiveis e
invisiveis. No caso do Axé Obatala, o Orixa Oxald (ou Obatala,
ou Oxolufd como também é chamado), € nosso rei maximo, o
patrono do axé, dono do terreno, do terreiro, pai espiritual de
todos os filhos da casa. Todos os participantes dessa comunidade
(vivos e mortos) Ihe rende homenagens e o celebra como o grande
patriarca do clad. Portanto, quando falamos em hierarquia,
devemos considerar que essa se manifesta entre 0s vivos e 0S
desencarnados, o que € bem peculiar das religides tradicionais de
matriz afro-brasileira. Do ponto de vista espiritual, além de Pai
Oxald, outras duas entidades governam a casa: Pai Joaquim de
Aruanda é o mentor superior das giras de Umbanda e o Sr. Tranca
Ruas da Macaia é o dirigente das giras de Exus e Pombagiras. A
comunidade terrena (encarnada) € dirigida pelo sacerdote: o
Babalorixa. Este, seguindo as recomendacdes oraculares, pode
nomear diversos cargos na casa, dando responsabilidades
especificas para algumas pessoas que exercem papel de lideranca.

Importante destacar que Babad Anderson T Oxala,
sacerdote do Axé defende a politica de nomear pessoas que
representem lideranca e diversidade: homens e mulheres
heterossexuais, homens e mulheres homossexuais, homens e
mulheres transgéneros(as), negros e negras, pessoas com
deficiéncias, indigenas, etc. O quadro hierarquico de cargos ainda
é pequeno, mas devera ser expandido nos préximos anos.

O territorio como patrimdnio simbolico-cultural torna-se
algo relativo para a formacdo de um ser humano integral e de uma
coletividade verdadeira. O territério traz para a comunidade a
sensacdo de pertencimento a uma totalidade integrada (CASTRO,
2014). E nele que as relagdes de ordem e hierarquia s&o
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estabelecidas para que a familia de axé possa funcionar
adequadamente. O territério, na concep¢do africana e na
concepcédo dos povos originarios do Brasil possui uma dimensdo
espiritual. N&o se trata apenas de uma extensdo de terra. Ele
possui identidade, distingue-se dos demais territorios pela sua
personalidade, pelo seu conteddo humano e ndo-humano. Tem
sua natureza e seu proprio destino. Neste sentido, o territorio é
Vivo, € dindmico e faz parte da constitui¢do social. Ndo € um mero
palco onde tudo acontece, ao contrério, é também sujeito da
historia dada a sua dimenséao simbolica.

Figura 19: Espaco sagrado: Patio onde ocorre parte das giras de
Umbanda, com casa de Caboclos e Cruzeiro das Santas Almas.

Fonte: Acervo do Axé (2024).

Os rituais (da Umbanda e do Candomblé) desempenham
um papel crucial na conexao entre o Brasil do tempo presente com
suas raizes africanas e indigenas. Os terreiros ndo s6 preservam
praticas religiosas, mas também funcionam como centros de
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resisténcia cultural e social. Por meio do culto aos Orixas, o
Candomblé celebra a ancestralidade, a natureza e a comunhéo
entre o sagrado e 0 mundo material. Essa ligagdo com o passado
africano fortalece a identidade e o orgulho das comunidades afro-
brasileiras, ajudando a combater o racismo e a intolerancia
religiosa, a0 mesmo tempo que promove o respeito a diversidade
cultural no pais. Por meio da Umbanda, o terreiro possibilita um
culto de amor e devocao as almas, o que também é uma forma de
culto a ancestralidade brasileira. Destacamos que a Umbanda
possui matriz africana (sobretudo dos povos Bantu e Yoruba) e
muitos tracos culturais indigenas, o que a torna bastante diversa e
proxima da identidade popular brasileira.

Figura 20: Candomblé: exemplo de  Figura 21: Umbanda:
ato ritual em funcéo de Orixa. Exemplo de ato ritual em
Gira.

Fonte: Acervo do Axé (2024).

As roupas e idumentarias no Candomblé possuem um
significado profundo e estdo diretamente ligadas ao caréater
sagrado dos rituais e a identidade dos praticantes. Cada Orixa ou
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entidade tem sua cor e estilo de vestimenta especifico, que
representam seus atributos, poderes e elementos da natureza. O
uso dessas vestimentas, confeccionadas com tecidos e
ornamentos especificos, ndo é apenas uma questdo estética, mas
uma forma de reveréncia e conexdo com as divindades. Além
disso, as roupas no Candomblé também marcam a hierarquia e 0s
graus de iniciacdo dentro dos terreiros, desempenhando um papel
central na expressdo da cultura afro-brasileira e na preservacgéo de
suas tradigOes religiosas.

Figuras 22 e 23: O vestuario e os aderecos sdo utilizados de
acordo com ao género, a ocasido ritualistica e o grau hierarquico
do adepto.

Fonte: Acervo do Axé (2024).
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A musicalidade no Candomblé € essencial para a
comunicagdo com os Orixas, funcionando como um elo entre o
mundo material e o espiritual. Os céanticos, conhecidos como
pontos, e 0s toques dos atabaques seguem ritmos e melodias que
invocam as divindades, criando a atmosfera sagrada dos rituais.
Cada ritmo e can¢do possui uma funcdo especifica, desde o
chamado das entidades até a celebracdo e agradecimento por suas
béncdos. A musica guia 0s movimentos dos praticantes durante
as dancas e favorece o estado de transe, permitindo que os Orixas
se manifestem. Além disso, ela ajuda a preservar e transmitir as
tradicdes orais.

Figuras 24 e 25: Instrumentos sagrados e musicalidade ancestral.

Fonte: Acervo do Axé (2024).
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As artes e a producéo intelectual sdo muito variadas
dentro de uma casa de axé. O terreiro é um espaco de guarda de
expressOes artisticas das mais diversas: esculturas, pinturas,
literatura, artesanato, performances cénicas, etc. No Ilé Ase Tobi
Obatal& encontramos dezenas de obras de arte que refletem os
saberes e fazeres das artes legadas pelos ancestrais, sobretudo na
forma de objetos de decoracdo.

Por fim, convém dizer que as manifestacOes religiosas
possuem um calendério litdrgico com festas e celebracbes
especificas para cada Orixa. As festas sdo ocasifes de grande
importancia, nas quais sdo realizados rituais, dangas e oferendas
para honrar os Orixas. Essa ritualistica festiva também é seguida
pela Sociedade Cultural e Religiosa I1& Ase Tobi Obatalé, o que
traz para a ltuiutaba do tempo presente, festividades datadas do
inicio do século XIX.

Em 2016, Baba Vitinho T’Ox0ssi introduziu a primeira
festa das Yabéas, com ipeté de Oxun (distribuicdo do alimento
sagrado de Oxun) e o lagburé (balaio ofertado como presente a
divindade) na ritualistica da casa. Desde entdo, as obrigacGes
anuais em homenagem as Orixas femininas sdo celebradas entre
novembro e dezembro de cada ano. Em 2017, foi a vez da festa
de Ogun e Oxo0ssi, também celebrada pela primeira vez por pai
Vitinho T’Ox06ssi. A festa conta com atos de distribuicdo do péo
de inhame e frutas para os convidados e desde esse ano, é
celebrada no més de abril, geralmente apdés o fim da Semana
Santa.

No Candomblé, o mais velho ensina ao mais novo e toda
sabedoria precisa ser outorgada. Por esta razdo € que o sacerdote
Baba Vitinho T’Oxo0ssi veio de Uberaba para introduzir as
festividades e, assim, outorgar ao Bab4a Anderson T’Oxald o
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direito de celebrar anualmente os festejos que precisam ser fiéis
ao modo como as festas sdo realizadas ha quase 200 anos.

Em 2018, Pai Vitinho celebrou o primeiro Olubajé da casa
(Celebracgéo dedicada a Obaluaye), inserindo também os atos do
Sabejé, rito que antecede o Olubajé, quando se distribui pipocas
para 0s participantes que vém a casa para trazer doacdes para a
festa. A festividade em homenagem a familia do Orix4 Obaluaye
é realizada sempre no més de setembro, enquanto o Sabejé é
realizado nas quatro segundas-feiras que antecedem o grande
banquete do Orixa. Em 2019 a festa de Xang6, Oya, Oba e
Fogueira de Ayra foi realizada pela primeira vez, também
oficiada por Baba Vitinho T’Oxdéssi e, desde entdo, esta
festividade é celebrada entre os meses de junho e julho de cada
ano.

Por fim, em fevereiro de 2020 Baba Vitinho T’Oxossi
inseriu a Ultima festa de calendario do axé: as Aguas de Oxala,
que desde 2021, como ja afirmado anteriormente, é celebrada no
primeiro final de semana de agosto de cada ano. Além das festas
do calendario liturgico do Candomblé, a casa possui mais trés
celebracdes fixas: festa do Exu Tranca Ruas, geralmente na
terceira semana de fevereiro, festa das criangas — Caruru de Ibeji,
realizada sempre em outubro, e festa dos Boiadeiros e Caboclos
(Gltimo dia de atividades da casa em dezembro). Como as festas
ndo podem ser fotografadas, por serem de extrema sacralidade,
apresentaremos apenas algumas imagens representativas das
mesmas.
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Figuras 26 a 30.: Baba Vitinho T’Oxossi, e Babd Anderson
I"Oxald no centro da imagem, com os filhos e amigos da casa,
antes da celebracdo da tradicional festa Aguas de Oxala em
2024,

Fonte: Acervo do Axe (2024).
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Figuras 31 a 34: A Festa do Exu Tranca Ruas em fevereiro de
2024, celebrada junto com o aniversario do sacerdote.

Fonte: Acervo do Axé 92024).
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Em 18 de fevereiro de 2022, o Axé Obatala teve a honra
de receber a ilustrissima visita da comitiva do Axé Oxumarég,
nossa casa matiz localizada em Salvador (BA), e ser abengoada
pelo Babalorixa e Oloriegbé Pai Pecé de Oxumaré. Receber o
nosso mais alto sacerdote foi, sem ddvidas, um marco na historia
da casa de Oxala em ltuiutaba. Em 2023 Baba Pecé retornou a
Ituiutaba e mais uma vez veio nos visitar, desta vez no dia 22 de
setembro, 0 que nos encheu de alegria em meio aos preparativos
para nossa festa do Olubajé.

FFiguras 35 a 37: Visita da comitiva de Bab& Pecé de Oxumaré em
2022.

N |

Fonte: Acervo do Axé.

67



GALERIA DE CARGOS DO ILE ASE TOBI OBATALA

Figuras 38 a 50: Galeria de Cargos do Axé.

‘bélorixé
Capeldo Dr. HC. Baba
Anderson T’Oxala

N 5
Cargo: Baba Egbé Cargo: Sobaloju
Egbon Hélisson T"Oxossi Ogan Douglas T’Xango
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Cargo: Yamoro Cargo: Yabassé
Egbon Jaqueline T’lansa Egbon Natalia T'Oxun

Cargo Baba Efin Cargo: Algadé
Egbon Jonas T’Oxala Ogan Dereck T'Ogun
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Crgo: Elemos6
Ogan Thales T’Oxoguian

Cargo: B. Oloro
Egbon Rayka T’lansa

Cargo: Alang|
Ogan Jefferson T’Sango Cargo: Otun Alabawi
Ogan Tarcisio T’Sango
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‘ & Ty
Cargo: Onibode

Egbon Bruno T’ Oxossi
Fonte: Acervo do Axé
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ACOES SOCIAIS, CULTURAIS E EDUCACIONAIS
DESENVOLVIDAS PELA SOCIEDADE CULTURAL E
RELIGIOSA ILE ASE TOBI OBATALA

Desde a criacdo da Sociedade em 2013, esta vem sendo
reconhecida de diversas formas pela coletividade no Triangulo
Mineiro. Em 2014, por exemplo, A Federacdo Espirita,
Umbandista e Candomblé de Minas Gerais nos concedeu 0
certificado de afiliacdo, entendendo que a casa cumpre com todos
0s requisitos basicos de trabalho religioso e social esperado de
uma instituicdo de Religido Tradicional de Matriz Africana. O
certificado foi entregue no Campus Santa Méonica da
Universidade Federal de Uberlandia durante um evento
académico sobre religies afro-brasileiras.

Figura 51: Certificacdo da Federacéo Espirita, Umbandista e
Candomblé de Minas Gerais em 2014.

Fonte: Arquivos do Axe (2024).
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Em 2015 e em 2017, Baba Anderson t’Oxala, recebeu em
seu nome e em nome da Sociedade Cultural e Religiosa Ilé Ase
Tobi Obatald, certificados de “Mengdo de Aplauso” concedida
pela Camara dos Vereadores do Municipio de Uberlandia, MG.
Em ambas as situagdes, além da homenagem pessoal ao
sacerdote, homenageou-se ainda o papel social, cultural e
humanitario que as casas de Umbanda e Candomblé exerce na
comunidade onde se localiza.

Figura 52: Mencdo de Aplauso  Figura 53: Mencéo de Aplauso
da Camara de Vereadores de da Camara de Vereadores de
Uberlandia em 2015. Ubeléndia em 2017.

Desde 2017 o Baba Anderson T’Oxalé integra o corpo de
conselheiros da Fundacdo Zumbi dos Palmares. E ainda, desde
2015, presidente da secdo Minas Gerais do Instituto Ganga
Zumba, que milita em favor dos Direitos Humanos e da igualdade
racial.
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Figura 54: Atuacéo do sacerdote junto ao corpo de conselheiros da
Fundacéo Zumbi dos Palmares, em ltuiutaba.

VLI 'lj 1-'!——7 J
r =~ - ” |

Fonte: Arquivos do Axé (2024).

O terreiro foi a sede do Instituto de Mobilizacdo e Estudo
Afro-Brasileiro Gamga Zumba em Minas Gerais entre 20156 e
2024. Trata-se de organizacao (pessoa juridica de direito privado)
sem fins lucrativos, sem vinculacdo politico-partidaria, que tem
como finalidade: combater o racismo, combater a discriminacao
racial e preconceitos em qualquer esfera e, ainda, atuar de nas
questdes étnico-raciais...

promovendo a cultura e arte de forma democratica, a
defesa dos direitos humanos, a valorizagdo e
ampliacdo da educagdo em todos 0s niveis, estimulo
a pratica esportiva, equidade entre géneros, 0
protagonismo  geracional, estimulando praticas
sustentaveis de protecdo ao meio ambiente,
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resgatando as tradigdes, cultura e historia das
comunidades tradicionais de matrizes africanas,
reconstruindo a memoria social e coletiva e a historia
da populacéo negra (...) do Brasil®.

Figura 55: Logomarca do Instituto Ganga Zumba

INSTITUTO

GANGA
ZUMBA

Fonte: Acervo do Axé (2024).

A Sociedade Cultural e Religiosa lle Asé Tobi Obatala
tem como um dos seus objetivos o incentivo a producdo
intelectual, artistica, literaria e cientifica de base social, como
formas de promover o desenvolvimento integral da coletividade
ituiutabana. A instituicdo, além de abrigar atividades religiosas,
abriga ainda uma série de acdes de promocao do bem-estar social,
sobretudo nas areas de educacdo ambiental, orientacdo para a
saude coletiva e incentivo a educacdo inclusiva e para a
diversidade.

5> Disponivel em: https://gangazumbabr.wordpress.com/ Acessado em
10/set./2024
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Editora Barlavento

A criacdo de um brago editorial foi, desde o principio, um
proposito da Sociedade Cultural e Religiosa I1é Ase Tobi Obatala.
A Editora Barlavento foi criada com as seguintes linhas editoriais:
Ciéncias Humanas, Ciéncias Sociais Aplicadas, Ciéncias da
Saude. Ciéncias Exatas e da Terra, Linguistica, Letras e Artes e
Multidisciplinar. As colecdes de Religido, Geografia e Meio
Ambiente, Educagdo e Turismo sdo, sem davidas, as mais
relevantes.

Esse € inequivocamente o projeto social de maior impacto
em escala, pois todas as obras sdo disponibilizadas gratuitamente
pela internet. Além disso, 0s custos de produgdo, que séo arcados
pelos autores sdo minimos, pois a Editora Barlavento tem por
missdo dar oportunidade de publicacdo para autores de baixa
renda.

Figura 56: Logomarca da Editora Barlavento

EDITORA BARLAVENTO

Fonte: www.editorabarlavento.com.br
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Quadro 3: Acervo publicado pela Editora Barlavento entre

2014 e 2024.

AREA DE
CONHECIMENTO

OBRAS PUBLICADAS COM ACESSO
AMPLO, IRRESTRITO E GRATUITO
www.editorabarlavento.com.br

CIENCIAS DA
SAUDE

Educacéo fisica e felicidade

CIENCIAS
EXATAS E DA
TERRA

Paisagens

Geomorfologia do tecndgeno e antropoceno

Espacgo Geogréfico e dindmicas ambientais:
uso e apropriacdo dos recursos ambientais no
centro-norte do Brasil

Amazobnia

Microbiologia do Solo e Sustentabilidade
Ambiental

Chapada Diamantina

Agricultura familiar

Debates sobre o rural

Questdes Agrarias em Foco

CIENCIAS
HUMANAS

Espaco, cultura e memaria na religiosidade
popular brasileira

Espaco e cultura na religiosidade Afro-
brasileira

Territorialidades da fé

Religiosidade Popular

A forca da fé

Minha Aruanda canta

Narrativas da Fé

Contos de uma Africa Mitica

Linguagem do Cotidiano

Pedro, o0 menino umbandista

77




Plantando Axé

Meu povo de fé

Espaco Sagrado, Fé e Ancestralidade

Heterotopia e Mito como componentes na
Agenda 21 de Municipios Capixabas

Peirdpolis

Geografia e Dilemas da Contemporaneidade

Escrevivéncias Baobas

Geografia, Cultura Alimentar e os sabores do
Brasil Central

Olhares geogréaficos sobre a organizacédo do
espago

Desenvolvimento Rural

Arerés e Fuzués

Geografia, Pandemia e os desafios da
reinvengdo do mundo vivido

Territérios, identidades e alteridades

Perspectivas Geogréficas

Dialogos e praticas no campo da pesquisa
gualitativa

Expansdo do Ensino superior e
Desenvolvimento Local-Regional

Obra-prima da Amaz6nia

Balburdia Geogréafica: natureza, produgéo,
uso e apropriacdo do espago no campo e ha
cidade.

Estudos Urbanos Contemporaneos

Geofilosofia

Desenvolvimento Local e Combate a pobreza
em Africa Ocidental

Perspectivas contemporaneas filosofia da
libertag&o e filosofia africana

Geografia Brasileira

Imaginério urbano e representacdes da
paisagem no cinema contemporaneo
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Ritmos e Cores Do Catolicismo negro em
ltuiutaba

Os Planos Diretores

Geografia Humana Del Bajo Rio Doce

A Conferéncia da Terra

O Capital Natural na Economia Global

Leituras Geogréficas

Potencialidades do Bioma Caatinga

Caminhos da Producdo Geografica

Estudos da Geografia Agraria no Cerrado
Mineiro e Sudeste Goiano

Inquietaces Geograficas

Educacéo e Transformacédo Social

Perspectivas Decoloniais

Educacdo - da Consciéncia cidada a
resisténcia democratica

Educacdo e Diversidade

Extensdo Universitaria

Reflexes Contemporéneas Dialogando
Saberes

Inclusdo da Diversidade no Espaco Escolar

Principios Bésicos da Identificagdo,
classificagdo e informatizacdo de préaticas
educativas

Educacéo em Perspectiva

Multiplos olhares sobre Educagéo

Politicas Educacionais de Educacdo Especial
e Inclusiva

A proposta de democratizagdo da Educagéo
na rede municipal de Ensino de Uberlandia-
MG

Infancia olhares que se entrecruzam

Pratica Educativa e Estagio supervisionado

Préatica Educativa e Estagio supervisionado
vol. 1
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Formacao docente, politicas e histéria

Dialogos do PIBID com as escolas do-no
campo

Reflexbes Contemporaneas dialogando
saberes vol. 1

Parcerias no contexto escolar

Extensdo universitaria 1

Préticas educativas e estagio supervisionado
dimens6es na formacao docente

Historia, politica e préticas educativas

Reflex6es Contemporéneas Dialogando
Saberes vol. 2

CIENCIAS
SOCIAIS
APLICADAS

Turismo e Lazer na reconstrucdo econdémica
p6s-pandemia

Turismo e Saude Global - Pandemia,
pandemdnio e novos rumos para o setor no
brasil e no mundo

Sustentabilidade e turismo em comunidades

Desafios e dindmicas espaciais no turismo
receptivo

Territorialidades do turismo

Cultura, Natureza e Saberes na dindmica
territorial do turismo

Turismo Sertanejo - Patrimonio Cultural e
Realidade Social em comunidades

Turismo Sertanejo - a comunidade, o lugar e
0s saberes locais

Turismo e aquecimento Global

Agroturismo e desenvolvimento regional

Ribeirdo Sao Vicente

Turismo, territério e patriménio historico-
cultural

Ecosturismo e turismo de aventura em
Tiangua
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A Natureza e o Patriménio na Producdo do
lugar Turistico

Zonas Livres

Agroturismo e desenvolvimento regional - 32
edicdo

Agua e Género

Agua e Género 2

Diferencas e Territorialidades na Cidade

Histdria, praticas sociais e gestdo das-nas
cidades

Cidades e estudos organizacionais

Qualidade de Vida no Trabalho

Pessoas Trabalho e OrganizacGes

Direito do trabalho

Interdisciplinaridade no campo das ciéncias
Sociais Aplicadas

LINGUISTICA,
LETRAS E ARTES

Conhecimentos em Arte

Musica Contemporanea Brasileira

MULTIDISCIPLIN
AR

Dimensoes e interfaces do Rural

(Inter)ligando saberes

Tambores, urucuns e enxadas

A multiplicidade da Pesquisa na
Universidade

em 10/Set./2024.

Fonte: Disponivel em:https://editorabarlavento.com.br/ Acessado

Brinquedoteca Maria lzabel de Carvalho Pereira

Em 2023 a comunidade do terreiro inaugurou a
Brinquedoteca Maria Izabel de Carvalho Pereira. O espaco leva
0 nome da mae do sacerdote, que é escritora infantil de temas
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https://editorabarlavento.com.br/

ligados & Umbanda Cristd. O espaco é utilizado por algumas
iniciadas do axé e parceiras da casa (educadoras e recreadoras)
que realizam um importante papel no acolhimento de criangas no
terreiro, sobretudo durante as giras de Umbanda e funcdes diurnas
internas. Além de oferecerem um espaco adequado para a
recreacdo infantil, a brinquedoteca ¢ a sede do “Projeto Caburé”,
empreendido em parceria com o0 curso de Pedagogia do
ICHPO/UFU, e que é uma oportunidade importante para se
trabalhar ludicamente os valores civilizatérios da religiosidade
afro-brasileira e, ainda, a educacéo infantil antirracista.

Figuras 57 a 60: Brinquedoteca Maria Izabel de Carvalho Pereira.

Fonte: Acﬁ)o do Axé (2024).
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PROJETOS SOCIAIS / PROJETOS DE DE EXTENSAO
DESENVOLVIDOS PELA UNIVERSIDADE FEDERAL
DE UBERLANDIA EM PARCERIA COM A SOCIEDADE
CULTURAL E RELIGIOSA ILE ASE TOBI OBATALA

Quadro 4: Atividades Extensionistas da parceria UFU/Terreiro.

Projeto

Ano

Resumo

I Seminario Diversidade,
Cultura Afro-Brasileira e
Questdes Etnicorraciais na
Atualidade"

2014

Este evento pretende trazer os
militantes de religides afro-
brasileiras para dentro da
Universidade para discutir
questdes relacionadas  a
religiosidade e as questdes
etnicorraciais na educagao.
Para isto, deseja-se apresentar
distintos olhares de sujeitos
sociais que de forma direta
atuam na militancia pela
liberdade religiosa e pela
implantagdo efetiva da Lei
10.636/03. Muito se discute
sobre as questBes académicas
que envolvem estas tematicas,
mas as comunidades de
terreiros precisam ser ouvidas
sobre 0 que tém a dizer desta
Lei e sobre o do atual modelo
de ensino religioso que se faz
presente nas escolas. Em suma,
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0 evento pretende por sob a
mesma discusséo, 0S
académicos e o0s religiosos,
para que propostas surjam
deste encontro.

Il Seminéario Diversidade,
Cultura Afro-Brasileira e
Questdes Etnicorraciais na
Atualidade"

2015

O evento pretende trazer
personalidades que possam
falar sobre educacéo e questdes
etnicorraciais; Politicas
Publicas para as Comunidades
Tradicionais; Cultura Afro-
Brasileira e Diversidade e
territorio. Deseja-se, com isso,
apresentar distintos olhares de
sujeitos sociais que de forma
direta atuam na militancia
pelos direitos humanos, com
vistas a implantacéo efetiva da
Lei 10.639/03 e legislacdo
complementéria. 1sso porque
muito se discute sobre as
guestdes  académicas  que
envolvem estas tematicas, mas
as comunidades precisam ser
ouvidas sobre o que tém a dizer
desta Lei e sobre o atual
modelo de ensino que se faz
presente nas escolas. Em suma,
0 evento pretende pdr sob a

mesma discusséo, 0S
académicos, militantes
politicos e os cidaddos
interessados, para gue

propostas surjam deste
encontro.

84




Curso de introducgéo aos
toques, canticos e dancas
ritualisticas do
Candomblé.

2017

Curso que introduz os cursantes
no universo artistico do
Candomblé, por meio dos
ritmos mais tocados e dangados
nessa religido tradicional. O
curso trata o tema como parte
de um longo e complexo
aprendizado, durante o qual os
futuros professores aprendem
sobre as tradicbes afro-
brasileiras e desenvolvem
habilidades  musicais, de
expressao corporal e de
musicalidade. Com isso, o0
curso almeja contribuir para a
minimizagdo do preconceito
religioso e mostrar a rica
heranga cultural dos povos
tradicionais de matriz africana.

Plantando Axé I: do lugar
sagrado ao territério da
militancia e da resisténcia
cultural.

2017

Projeto de extensdo realizado
em parceria com a Sociedade
Cultural e Religiosa 1l& Ase
Tobi Obatala, localizada no
bairro Cidade Jardim, em
Ituiutaba. O projeto conta com
0 apoio do Instituto Ganga
Zumba (Secdo MG) e visa
trabalhar temas de mobilizagéo
para a cidadania com
comunidades tradicionais de
matrizes africana e afro-
brasileira. Foca-se na
promogdo a saude, protecdo
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ambiental na bacia hidrogréafica
do Cébrrego dos Barus
(ltuiutaba, MG), incentivo as
iniciativas de educacéo popular
no entorno dos terreiros agGes
de combate ao racismo e a
intolerancia religiosa.

Estagios de vivéncia -
Minha Aruanda Canta:
tambores, saberes e
tradi¢bes musicais afro-
brasileiras na perspectiva
da educacdo para as
relagOes étnico-raciais.
PEIC 2018-2020.

2018

O projeto que ora se apresenta
tem como objetivo contribuir
na formacdo continuada de
liderancas populares e
professores em atuacdo nas
escolas de ltuiutaba e regido,
bem como de estudantes dos
cursos de Licenciatura do
campus Pontal. Tal acéo visa a
implementag&o das leis 10.639
e 11.645, cujo cumprimento
efetivo ainda se constitui um
desafio as escolas no que
concerne a construcdo de
praticas concernentes com uma
educacdo para as relacOes
étnico-raciais. A partir de
estagios de vivéncia em
comunidades tradicionais de
matriz afro-brasileira (0 que
encontra respaldo na literatura
produzida na é&rea sobre o
ensinar e aprender nessa
perspectiva), pretende-se que
0os docentes e discentes
envolvidos produzam e
implementem em suas
unidades escolares projetos de
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intervencao relativos a
teméatica, sob orientagdo e
acompanhamento da equipe
executora. Os resultados e
reflexdes deveréo ser
apresentados em um seminério,
sendo também incentivadas a
divulgacdo em publicacdes e
participagdo em  eventos
académicos da é&rea. Em
relacéo as liderancas populares,
entende-se  ser  necessario
mobiliza-las a partir de uma
acdo  descolonizadora  do
pensamento, para assumam
papel de protagonismo em seus
espacos de atuagdo, municiadas
por saberes ancestrais legados
pelos povos tradicionais de
matriz afro-indigena.

llé Ase - Registro
fotogréfico e descri¢do
memorial das tradi¢bes do
Candomblé Ketu em
Ituiutaba, MG.

2018

Projeto de extensdo realizado
em parceria com a Sociedade
Cultural e Religiosa Il&¢ Ase
Tobi Obatald, localizada no
bairro Cidade Jardim, em
Ituiutaba. O projeto conta com
0 apoio do Instituto Ganga
Zumba (Secdo MG) e visa
produzir um registro
documental fotografico com
memorial  descritivo  das
tradi¢bes do Candomblé de raiz
Ketu na cidade de Ituiutaba,
MG.
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1° Encontro Vivéncia
Cultural: os saberes da
velha guarda e
homenagens aos grandes
Mestres da Capoeira.

2019

O evento tem como proposta
reunir 0s novos praticantes da
capoeira no Pontal do
Tridangulo Mineiro com o0s
grandes mestres de saberes
desta expressdo de arte e
cultura, como forma de
incentivar a perpetuacdo dos
conhecimentos e vivéncias da
Capoeira. Encontros  desta
natureza sdo relevantes para
valorizagdo da cultura afro-
brasileira e para o resgate do
protagonismo  social ~ dos
ancestrais negros que
desenvolveram essa arte no
Brasil.

Ancestrais de Aruanda:
resgate memorial das
cantigas tradicionais de
um terreiros de Umbanda
de ltuiutaba, MG.

2019

O evento tem como proposta
reunir os novos praticantes da
capoeira no Pontal do
Triangulo Mineiro com o0s
grandes mestres de saberes
desta expressdo de arte e
cultura, como forma de
incentivar a perpetuacdo dos
conhecimentos e vivéncias da
Capoeira.  Encontros  desta
natureza sdo relevantes para
valorizacdo da cultura afro-
brasileira e para o resgate do
protagonismo  social  dos
ancestrais negros que
desenvolveram essa arte no
Brasil.
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Estagios de vivéncia:
cultura afro-brasileira e
educacéo para as relagdes
étnico-raciais.

2019

O projeto que ora se apresenta
é parte de uma ag¢do maior cujo
objetivo é contribuir na
formacdo  continuada  de
professores em atuacdo nas
escolas de ltuiutaba e regido,
bem como de estudantes dos
cursos de Licenciatura do
campus Pontal. Tal acéo visa a
implementag&o das leis 10.639
e 11.645, cujo cumprimento
efetivo ainda se constitui um
desafio as escolas no que
concerne a construcdo de
praticas concernentes com uma
educagdo para as relagdes
étnico-raciais. Na etapa a ser
executado com fomento do
PEIC 2019-2020, a partir de
estagios de vivéncia em
comunidades tradicionais de
matriz afrobrasileira (0 que
encontra respaldo na literatura
produzida na area sobre o
ensinar e aprender nessa
perspectiva), pretende-se que
0os docentes e discentes
envolvidos produzam e
implementem em suas
unidades escolares projetos de
intervencao relativos a
temética, sob orientagdo e
acompanhamento da equipe
executora do PEIC. Os
resultados e reflexdes deverdo
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ser apresentados em um
seminario, sendo também
incentivadas a divulgacdo em
publicacbes e participacdo em
eventos académicos da area.

Que barulho é esse?
Capoeira, tradicdo e 0
despertar de um novo

pertencimento
sociocultural na periferia
de ltuiutaba.

2019

Por meio de uma parceria entre
agentes de promogé&o da cultura
popular, a Capoeira e suas
tradicbes foi levada para
algumas comunidades do setor
sul de ltuiutaba de forma
gratuita e orientada por mestres
nesse saber ancestral. Duas
vezes  por  semana  0S
professores de capoeira se
reinem na sede da Sociedade
Cultural Axé Olorigbin, em
ltuiutaba, para dar aulas para
criangas, jovens e adultos
interessados nessa forma de
arte, danca e defesa pessoal. A
Roda de Capoeira é uma
tradicdo brasileira, que teve
origem na cultura africana,
provavelmente no Quilombo
dos Palmares. Foi registrada
como bem cultural pelo IPHAN
em 2008, com base em
inventario  realizados  nos
estados brasileiros
considerados  bercos  dessa
tradicdo: Bahia, Pernambuco e
Rio de Janeiro. Em novembro
de 2014, a Capoeira recebeu o
titulo de Patriménio Cultural
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Imaterial da  Humanidade
concedido pela UNESCO.

Educacéo para as relagdes
étnico-raciais: temas
recorrentes e emergentes
na abordagem escolar.

2020

Palestras de formacéo
continuada de professores da
rede estadual de ensino de
Minas Gerais. Temas como a
cultura afro-brasileira, a cultura
indigena e a questdo emergente
dos refugiados no Brasil sdo
abordados como forma de
provocar 0s professores e
incentiva-los a trabalhar temas
étnico-raciais em sala de aula.
Uma atencéo especial serd dada
as questdes negras, devido as
comemoracfes do més da
Consciéncia Negra no Brasil.

I11 Seminario Diversidade,
Religiosidade Afro-
Brasileira e Questdes
Etnico-Raciais na
Atualidade.

2020

Este evento encerra um ano de
atividades de um projeto de
extensdo pioneiro, no qual um
grupo de professores das redes
publica e privada de ensino
tiveram a oportunidade de
vivenciarem a cultura religiosa
afro-brasileira em uma
comunidade de terreiro, como
forma de superarem 0s
preconceitos contra as religifes
tradicionais de matriz africana.
Agora, no final do processo, o
evento oportunizara a
socializacdo das experiéncias,
assim como contato com
estudiosos de temas
relacionado a vivéncia. Serdo
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trés dias nos quais os relatos de
experiéncias seréo realizados e
palestras serdo ministradas de
forma livre, gratuita e publica
por meio de plataformas
virtuais. Com isso, pretende-se
atingir um publico amplo,
formado por  professores,
estudantes, pesquisadores e
religiosos.

Redes de cooperacao,
producédo e consumo
solidario em comunidades
religiosas tradicionais de
matriz africana no
Tridngulo Mineiro

2020

Video (documentarios)
apresentando a ideia de
desenvolvimento local e de
baixo circuito da economia.
Tem por objetivo mostrar que
os terreiros de religides de
matriz  africana  funcionam
como espagos de aglutinagdo

ou encubacéo de
empreendimentos. As
atividades produtivas

individuais e coletivas
existentes nas comunidades de
terreiros  funcionam  como
estratégias de sobrevivéncia de
muitas familias adeptas ao
Candomblé e & Umbanda. Para
tanto, gravamos dez videos
com professores que discutem
conceitos de Geografia
econdmica e depoimentos de
praticantes da Umbanda e do
Candomblé  no  Triangulo
Mineiro, mostrando  seu
trabalho e formas de sustento
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financeiro. Observamos que ha
uma ampla rede de cooperacao,
producdo e consumo em
sistema de solidariedade nos
terreiros, 0 que resulta
efetivamente em renda para
centenas de familias.

Plantando axé Il -
revisitando antigos
saberes e reafirmando a
afetividade como um
valor civilizatorio em
territorios religiosos de
matriz africana.
PEIC 2019-2020.

2021

O projeto que ora se apresenta
tem como objetivo contribuir
na formacdo continuada de
liderancas populares e
professores em atuagdo nas
escolas de ltuiutaba e regido,
bem como de estudantes dos
cursos de Licenciatura do
campus Pontal. Tal a¢o visa a
implementacéo das leis 10.639
e 11.645, cujo cumprimento
efetivo ainda se constitui um
desafio as escolas no que
concerne a construcdo de
praticas concernentes com uma
educacdo para as relaches
étnico-raciais. A partir de
estagios de vivéncia em
comunidades tradicionais de
matriz afro-brasileira (0 que
encontra respaldo na literatura
produzida na érea sobre o
ensinar e aprender nessa
perspectiva), pretende-se que
0os docentes e discentes
envolvidos produzam e
implementem em suas unidades
escolares projetos de
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intervencao relativos a
teméatica, sob orientacdo e
acompanhamento da equipe
executora. Os resultados e
reflexdes deveréo ser
apresentados em um seminario,
sendo também incentivadas a
divulgacdo em publicacbes e
participagdo em  eventos
académicos da area. Em relagdo
as liderancas  populares,
entende-se  ser  necessario
mobiliza-las a partir de uma
acdo  descolonizadora  do
pensamento, para assumam
papel de protagonismo em seus
espacos de atuacdo, municiadas
por saberes ancestrais legados
pelos povos tradicionais de
matriz afro-indigena.

Plantando axé IlI:
memorias ancestrais e 0
dilema do mundo
contemporaneo em
comunidades tradicionais
de matriz afro-brasileira

2022

O projeto que ora se apresenta
tem como objetivo contribuir
na formacdo continuada de
liderancas populares e
professores em atuagdo nas
escolas de ltuiutaba e regido,
bem como de estudantes dos
cursos de Licenciatura do
campus Pontal. Tal agdo visa a
implementacg&o das leis 10.639
e 11.645, cujo cumprimento
efetivo ainda se constitui um
desafio as escolas no que
concerne a construcdo de
praticas concernentes com uma
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educacdo para as relaches
étnico-raciais. A partir de
estagios de vivéncia em
comunidades tradicionais de
matriz afro-brasileira (0 que
encontra respaldo na literatura
produzida na érea sobre o
ensinar e aprender nessa
perspectiva), pretende-se que
0os docentes e discentes
envolvidos produzam e
implementem em suas unidades
escolares projetos de
intervencao relativos a
teméatica, sob orientacdo e
acompanhamento da equipe
executora. Os resultados e
reflexdes deveréo ser
apresentados em um seminario,
sendo também incentivadas a
divulgacdo em publicagdes e
participacdo em  eventos
académicos da area. Em relagdo
as liderancas  populares,
entende-se  ser  necessario
mobiliza-las a partir de uma
acdo  descolonizadora  do
pensamento, para assumam
papel de protagonismo em seus
espacos de atuacdo, municiadas
por saberes ancestrais legados
pelos povos tradicionais de
matriz afro-indigena.
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Clarins e tambores - a
orquestra sagrada das
religides tradicionais de
matriz africana.

2023

O presente curso tem por
finalidade  apresentar 16
diferentes tipos de ritmos
sagrados tocados com clarins e
atabaques, que sdo utilizados
em festas populares de caréater
sagrado em religides
tradicionais de matriz africana.
O curso serd ministrado por
meio de parceria
interinstitucional e consiste em
uma acdo pioneira em
ltuiutaba, com vistas a
formac&o de clarinetistas aptos
a atuarem em suas
comunidades de origem, onde
exercem o papel de Ogans
(musicos do sagrado). Essa
tradicdo é rara no Brasil e
encontra-se  ameagada de
desaparecer, pois exige
habilidades especificas dos
musicos e, ainda, ndo vém
despertando interesse de Ogans
mais jovens. Cursos dessa
natureza representam, entdo,
oportunidades  Unicas para
perpetuar saberes ancestrais
gue o racismo religioso ameaca
apagar de nossa cultura.

Estagios de vivéncia -
masica, danga e
resisténcia na perspectiva
da educacdo para as
relagdes étnico-raciais.

2023

O projeto que ora se apresenta
tem como objetivo contribuir
na formacdo continuada de
professores em atuacdo nas
escolas de ltuiutaba e regido,
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PEIC 2023.

bem como de estudantes dos
cursos de Licenciatura do
campus Pontal. Tal a¢o visa a
implementacdo das leis 10.639
e 11.645, cujo cumprimento
efetivo ainda se constitui um
desafio as escolas no que
concerne a construcdo de
praticas comprometidas com
uma educacdo para as relagdes
étnico-raciais. A partir de
estagios de vivéncia em
comunidades tradicionais de
matriz afro-brasileira (0 que
encontra respaldo na literatura
produzida na area sobre o
ensinar e aprender nessa
perspectiva), pretende-se que
0os docentes e discentes
envolvidos produzam e
implementem em suas unidades
escolares projetos de
intervengdo relativos a
teméatica, sob orientacdo e
acompanhamento da equipe
executora. Durante a vivéncia,
0s participantes conhecerdo as
expressbes  de  resisténcia
cultural presentes na
musicalidade  sagrada da
Umbanda e do Candomblé, na
danca e nas expressdes
corporais dos praticantes de
religides de matriz africana.
Serdo incentivados a cantar, a
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refletir sobre as letras e
contetdo das cantigas, bem
como dangar e interagir com as
pessoas e espagos, como forma
de compreender a riqueza
cultural dos terreiros e assim,
desconstruirem preconceitos e
esteredtipos  atribuidos  as
religides de origem africana. Os
resultados e reflexdes deverdo
ser apresentados em um
seminario, sendo também
incentivadas a divulgacdo em
publicacGes e participacdo em
eventos.

Plantando axé IV: Saberes
ancestrais e saberes
académicos em dialogo.

2024

Uma educagéo
verdadeiramente  antirracista,
na perspectiva da

descolonialidade, deve levar
em consideracdo ndo apenas o
conhecimento  sistematizado
pela ciéncia formal, mas
também aqueles encontrado no
mundo vivido, onde muitas
vezes saberes e fazeres
ancestrais sdo silenciados pelo
racismo ainda existente em
nossa sociedade e, inclusive,
em nossa prética de ensino,
pesquisa e extensdo na
universitaria. Na Universidade
e nas escolas de Ensinos
Fundamental e Meédio, os
jovens aprendem Geografia a
partir de uma sistematizacdo
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eurocentrata e
norteamericacentrada de
ciéncia, 0 que menospreza
saberes vindos de outros bercos
culturais, como 0s povos
originarios do Brasil e 0s povos
afrodiaspdricos. Neste sentido,
este projeto tem como objetivo
criar um ciclo de debates sobre
0s saberes ancestrais de
liderancas de comunidades
religiosas tradicionais de matriz
africana e 0s conhecimentos
sistematizados pela
universidade sobre as
urbanidades, ruralidades e o
meio ambiente em complexos
templarios de Ituiutaba,
Uberlandia e Uberaba. Como
resultado pratico, pretendemos
com o ciclo de debates,
contribuir para a valorizagdo
dos saberes ndo académicos de
origem afro-brasileira, ainda
existentes em comunidades
tradicionais do  Triangulo
Mineiro. Para tanto,
realizaremos visitas as
comunidades tradicionais de
matriz  afro-brasileira  nos
municipios abarcados pelo
projeto onde  buscaremos
entender as l6gicas espaciais de
seus complexos templarios,
proporcionando um momento
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de didlogo sobre fares e saberes
relacionados ao territorio com
alunos das diversas
licenciaturas do Campus Pontal
da UFU. Os resultados e
reflexdes deverdo ser
apresentados em um seminario,
sendo também incentivadas a
divulgacdo em publicagdes e
participagdo em  eventos
académicos da area. Palavra

100




Figura 61: Certificado do Prémio Paulo Freire de Destaque
Extensionista da UFU - 2019.

PREMIO DESTAQUE DE
ATIVIDADES EXTENSIONISTAS
“PAULO FREIRE”

EDITAL 103_UFU_PROEXC_2021

O projeto "Estagios de Vivéncias:
Cultura afro-brasileira e
educacdo para as relagdes
étnico-raciais" desenvolvido pelo

\ prof. Dr. Anderson Pereira Portuguez
: e orientandos no ano de 2019, tendo
o PPGEP como membro interno foi
premiado.

Ensinar r

-Paulo Freire

Fonte: Acervo do Projeto (2024).
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PROJETOS DESENVOLVIDOS CM APOIO DA LEI
PAULO GUSTAVO0/2024

Titulo: Intervencdo “A orquestra sagrada das religioes
tradicionais de matriz africana”. Ano Base: 2023. Programa
Vinculado: Atividade educacional comemorativa do Dia
Nacional das Tradiges das Raizes de Matrizes Africanas e das
Nacdes do Candomblé (Lei Federal 14.519 de 2023)
desenvolvida pela Escola Estadual Coronel Tonico Franco.

Titulo: Sons da Ancestralidade — os ritmos em uma comunidade
tradicional de matriz afro-brasileira. Oficina de Percussao
desenvolvida na Escola Estadual Coronel Tonico Franco. Ano
Base: 2024. Programa Vinculado: Edital n°® 002/2023, Lei
Paulo Gustavo de ltuiutaba/MG.

Titulo: Palestra “A4 cultura musical afro-brasileira como
ferramenta de combate ao racismo religioso no ambiente
escolar”. Ano Base: 2024. Programa Vinculado: Atividade
educacional comemorativa do Dia Nacional das Tradi¢Ges das
Raizes de Matrizes Africanas e das Nacbes do Candomblé (Lei
Federal 14.519 de 2023) desenvolvida pela Escola Estadual
Coronel Tonico Franco.
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Figuras 62 a 67: Acbes
culturais  desenvolvidas
pelos Ogans da casa em
instituicGes educacionais
da cidade.
Fonte: A
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REGIMENTO INTERNO
da Sociedade Cultural e Religiosa I1& Ase Tobi Obatala
(Axé Olorigbin)

| Da elaboracéo dessa se¢éo regimental.

O presente regimento da Sociedade Cultural e Religiosa llé
Ase Tobi Obatala foi elaborado pelo Diretoria Administrativa
e pelo Babalorixa em reunido de trabalho ocorrida em 25 de
abril de 2024. O Regimento objetiva unicamente regulamentar
0 comportamento religioso no ambito das acbes internas e
externas da Sociedade Cultural e Religiosa 1l&¢ Ase Tobi
Obatala. Devera ser amplamente divulgado entre os socios da
mesma e devera ser referendado pela proxima Assembleia
Geral da Sociedade.

Il Da previsdo normativa do regimento interno.

1 O conjunto de normas de cunho religioso do Regimento
Interno da Sociedade Cultural e Religiosa 11& Ase Tobi
Obatalé foi elaborado em atendimento ao disposto no Art.
21 do seu Estatuto. Deve cumprir o papel de regular o
comportamento do corpo mediunico, condutas éticas e
morais no dmbito da Sociedade Cultural e Religiosa Ilé
Ase Tobi Obatala.
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111 Do contetdo e abrangéncia deste Regimento

2 O presente Regimento traz em seu conjunto, as normas de
carater religioso que deverdo ser seguidas pelo corpo de
fiéis que frequentam a casa. Dividem-se nos seguintes
grupos:

Abians: Fieis ndo iniciados que compdem o corpo de
associados da casa, que se encontram em fase de
adaptacdo para uma futura iniciagdo no culto aos
Orixas.

Yawos: Fiéis iniciados no culto aos Orixas com menos
de sete anos de tempo de iniciacdo e fiéis com mais de
sete anos de iniciados, que ndo tenham efetivamente
cumprido com o ritual comemorativo do sétimo ano,
denominado Ijé Odun.

Egbom: Fiéis iniciados hd mais de sete anos, que
cumpriram com o ritual comemorativo do sétimo ano
denominado Ijé Odun.

Ogés/Ekejis: Respectivamente, homens e mulheres
que ndo manifestam Orixas, mas que passaram pelos
ritos de iniciacdo no culto aos Orixas e que na casa,
ocupam cargos e funcdes estabelecidos pelo Sacerdote.
Consulentes: Qualquer pessoa que VISITE o terreiro
para nele praticar ou participar de rituais de carater
religioso e social.

3 Para fins de aplicacdo deste Regimento, as condicOes de
enquadramento geral ou especifico de cada fiel devem ser
cuidadosamente observadas e as recomendacdes deverao
ser rigorosamente seguidas. Isso trard mansiddo aos
trabalhos da casa e possibilitara o adequado desempenho
das funcdes de cada membro da Sociedade Cultural e
Religiosa 1l&é Ase Tobi Obatala. Sempre que houver
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duvidas sobre os procedimentos mais adequados, 0
Sacerdote devera ser consultado e caberd ao mesmo trazer
explicagOes claras sobre o que deve e o0 que ndo deve ser
feito por cada associado, ou consulente.

IVV Normas de comportamento e postura

Chegada ao terreiro

4

10

A entrada dos médiuns sempre deve se dar pelo portdo
lateral, onde ha um vestiario apropriado para que se
troquem e adentrem o terreiro com as suas roupas rituais.
No portdo lateral hd uma talha de barro com agua e uma
quartinha de barro (ou caneca). Todos que adentrarem o
espaco sagrado devem despachar a porta com essa agua,
pedindo permissdo a espiritualidade para adentrar o
complexo templario.

Dirigir-se imediatamente ao banheiro para tomar seu
banho de asseio, banho de folhas e colocar roupa de racdo
limpas.

O banho de folhas ficara sempre na porta do banheiro, em
uma talha de barro e devera ser tomado por todos(as).
Abians e yawos devem chamar um mais velho para lhe
jogar o banho de folhas. No caso dos homens, 0 banho sera
jogado pelo Baba Kekere ou por alguém por ele designado
para esta tarefa. No caso das mulheres, apenas as ekejis
poderdo jogar o banho.

O uso da conta de Oxald (branca), Yemonja (cristal
transparente), Oxossi (azul turquesa), Oxumaré (rajada de
verde e preto, ou amarelo e preto) e de seu orixa €
obrigatdrio para todos os Abians

Os Yawos deverdo usar seus carregos de pescoco
completos em funcbes de Candomblé (mocd, 1 dilogun de
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12

13
14

15

16

7 voltas do Orix4, dilogun de 3 voltas de Oxal, 1 fio de
Oxossi, 1 fio de Oxumaré).

Yawos com menos de um ano de iniciados devem usar seus
contra-eguns ndo s6 em funcGes de Candomblé, mas
também fora do terreiro em suas vidas cotidianas.
Cumprimentar todos os presentes. Em nossa religido se
pede a bencdo dos mais velhos e dos mais novos da
seguinte forma:

a) Adoba-se para o Babalorixd e depois para o Baba
Kekeré, pedindo-lhe a bengdo (motumba). Os iniciados
adobam também para seus pais/méaes-pequenos(as).

b) Abaixa-se para os irmaos mais velhos, Ogas e Ekejis e
pede-se motumba;

¢) Quando um irmdo de mesma hierarquia ou de menos
idade de iniciacdo pedir sua bencdo, responde-se
“motumbaxé e motumba”. Sempre abaixados ou
curvados, nunca se pede motumba de cabega erguida.
Abias jamais entram em quartos de orixas.

Yawos sO entram em quartos de Orixas apds serem
autorizados e ja terem tomar banho de folhas. Ninguém
deve entrar em quartos de Orixas quando vierem da rua e
ainda estiverem com o corpo quente.

Apobs a troca de bencdo, dirija-se a todos o0s quartos de
orixas e cumprimente-os levando a cabeca ao solo em sua
porta. Ndo é necessario abrir o quarto. Basta ajoelhar-se e
por a cabeca no chao.

No barracéo, sauda-se os pontos de forca pondo a cabeca
no chdo diante da porta, depois no axé da casa, diante dos
atabaques e por fim diante do Babalorixa.
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Roupas e indumentarias

17 Todos membros da casa deverdo usar fardamento
religioso, conforme descrito no quadro que segue:

Quadro 1: Uniforme

Hierarquia | Roupas

Abias o MULHERES: saia, cal¢coldo, pano
da costa, camisu, singué, e oja.

o A saia ndo pode ser engomada e
ndo usar anagua
o O sutid deve ser cor da pele ou

branco e ndo pode ser do tipo costas de
nadador. Preferencialmente substitui-lo
pelo singué.

o A saia pode ter até no maximo 2
fitas na barra, sempre brancas e discretas.
Toda saia deve ter pala.

o HOMENS: cuecas brancas, calgas
e camisas brancas, sem nenhum enfeite.

° CARREGO: um fio de Oxala, um
fio de Oxossi, um fio de Oxumaré e um fio
do Orixa da pessoa.

Yawos com | e MULHERES: saia, pano da costa,
kelé camisu, singué, calcoldo, laco de peito
branco e 0ja.
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o A saia pode ser engomada e ndo
usar andgua muito armada.

o O sutia deve ser cor da pele ou
branco e ndo pode ser do tipo costas de
nadador. Preferencialmente substitui-lo
pelo singé.

o A saia pode ter até no méximo 2
fitas na barra, sempre brancas e discretas.
Toda saia deve ter pala.

o HOMENS: cuecas brancas, calgas
e camisas brancas, sem nenhum enfeite.

o CARREGO: contra-egun, moca, 7
fios do 1° Orixa4, 4 fios do 2° Orix4, 3 fios
de Oxala, 1 fio de Oxéssi, 1 fio de
Oxumaré.

Yawos de 3
meses a 1
ano

. MULHERES: E permitido o uso
de lese branca sem brilho. Usar saia, pano
da costa, camisu, calgoldo e singué na cor
branca.

o A saia pode ser engomada e ndo
usar anagua muito armada.
o O sutia deve ser cor da pele ou

branco e ndo pode ser do tipo costas de
nadador. Preferencialmente substitui-lo
pelo singué.
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. A saia pode ter até no maximo 3
fitas na barra, sempre discretas. Toda saia
deve ter pala.

o HOMENS: cuecas brancas, calgas
e camisas brancas, sem nenhum enfeite.

. CARREGO: contra-egun, mocé, 7
fios do 1° Orix4, 4 fios do 2° Orix4, 3 fios
de Oxala, 1 fio de Oxéssi, 1 fio de
Oxumaré.

Yawos de 1
a 3 anos

o MULHERES: saia, pano da costa,
camisu, singué, cal¢oldo, laco de peito e
0Oja.

o A saia pode ser engomada, a
anagua pode ser de tecido engomado
(jamais tuli), mas sem exageros.

o O sutia deve ser cor da pele ou
branco e ndo pode ser do tipo costas de
nadador. Preferencialmente substitui-lo
pelo singué.

. A roupa pode ter cores, estampas e
a lese pode ser bordada. N&o € permitido
0 uso de roupas ou tecidos africanos, com
estampas tribais ou africanas, entremeios
e richelieu.

o A saia, 0 pano da costa, 0 oja e 0
lagco podem ter até 4 fitas coloridas ou
brancas; as barras podem ser de renda.
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o HOMENS: cuecas brancas. As
camisetas podem ser estampadas, mas
sem brilho. As calgas devem ser brancas,
com uma faixa estampada de até 10 cm na
barra, desde que seja a mesma estampa da
camisa.

o N&o é permitido o uso de roupas ou
tecidos africanos, ou com estampas
africanas ou tribais, entremeios e
richelieu.

. CARREGO: Moca, 7 fios do 1°
Orix4, 4 fios do 2° Orix4, 3 fios de Oxala,
1 fio de Oxossi, 1 fio de Oxumaré.

Yawos com
obrigacao
de 3 anos

tomada

Mesmas caracteristicas das roupas dos
Yawos de 1 a 3 anos, acrescidos dos
seguintes detalhes:

o E permitido o uso de lese acetinada
ou com brilho

o As roupas femininas podem ter até
6 fitas e 1 entremeio.

o A barra da calga dos homens pode
ter a faixa de cor ampliada para 20 ou 30
cm, desde que igual a da camisa. Pode por
1 entremeio na camisa.

o CARREGO: Mocai e dilogun feito
com 21 firmas e as contas na cor do orixa.
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Ebomes

o MULHERES: saia, pano da costa,
0j4, camisu, cal¢oldo e singué.

o E permitido que as roupas sejam
estampadas, sejam feitas com fitas
diversas, tecido africano, richelieu,
entremeio, podem ter brilho, bordados e
outros. Recomenda-se, entretanto, bom
senso na combinacgdo de tais recursos.

o A saia pode ser engomada, a
anagua pode ser armada, jamais de tuli.
o O sutid deve ser cor da pele ou

branco e ndo pode ser do tipo costas de
nadador. Preferencialmente substitui-lo
pelo singué.

o HOMENS: Podem utilizar
conjuntos africanos ou cortes neles
inspirados.  Podem utilizar tecidos
estampados, com entremeios, richelieu ou
outros trabalhos em tecido. Podem usar
Eketés.

o CARREGOS: Homens e mulheres
podem utilizar diloguns africanos, ou
representativos de seus Orixas.

Ekejis
suspensas

o Roupas brancas, de racéo, iguais as
das yawos com menos de 1 ano.
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o Utilizar sempre uma conta simples
de Oxald e uma conta simples do seu
Orixa.

Ekejis
confirmadas

o Saia, pano da costa, 0ja, camisu,
calcoldo, bata e singué.
o E permitido que as roupas sejam

estampadas, sejam feitas com fitas
diversas, tecido africano, richelieu,
entremeio, podem ter brilho, bordados e
outros. Recomenda-se, entretanto, bom
senso na combinacgéo de tais recursos.

o A saia pode ser engomada, a
anagua pode ser armada.
o O sutid deve ser cor da pele ou

branco e ndo pode ser do tipo costas de
nadador. Preferencialmente substitui-lo
pelo singué.

o Podem utilizar diloguns africanos,
ou representativos de seus Orixas.

o S6 podem usar conjuntos africanos
do tipo “envelope” em caso de estarem
visitando outras casas. Em nosso terreiro
devem usar indumentéria completa.

Ogas
SuSpensos

o Roupas de racdo  Dbrancas
semelhantes as dos Abians.

o Uma conta de Oxala simples, uma
conta de seu Orixa simples

o N&o usar eketé.
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Ogas
confirmados

o Podem utilizar cores, roupas
sociais ou cortes africanizados.

o Podem utilizar diloguns africanos,
ou reprdesentativos de seus Orixas.

. Em qualquer festa publica, todos
os Ogans devem se vestir de forma
absolutamente igual, inclusive nas cores
de filas, gravatas e sapatos. Ogans devem,
preferencialmente, se vestir com ternos ou
roupas sociais brancas.

o Caso queiram criar modelos mais
africanizados, estdo autorizados, desde
gue em funcdes internas.

o Roupas africanas em Candomblés
sdo permitidas apenas no Olubajé.
Observar que todos devem usar roupas
semelhantes em relacdo ao modelo.

o Devem utilizar boinas ou eketés,
desde que todos estejam semelhantes.

Observagoes

. E proibida a utilizagio de
camisetas de malha com estampas. Essa
norma serve para todos.

o Filhos de Oxoguian e de
Oxolufa, jamais usam nada que tenha cor.
Todas as roupas sdo unicamente brancas e
os detalhes, quando permitidos, podem ser
brancos ou prata.

o Nas festas de Oxala, todos os
filhos devem usar unicamente roupas
brancas, os homens ndo usam filas ou
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eketés e as mulheres ndo utilizam os 0jés.
Todos ficam descal¢os. Ogans e Ekejis
podem usar, respectivamente, boinas e
ojas nas festas de Oxala.

o Em toda e qualquer festa, as
mulheres devem trazer seus cabelos
trancados.

o Mulheres-trans e trans-homens
devem consultar o Babalorixa sobre o uso
de suas roupas, mas, em principio, 0
padrdo das vestimentas deve ser mantido
de acordo com sua identidade de género.

o Todos usam roupas brancas
durante os ritos de Boris e saidas de
yawos.

o No caso de festas com saida de
yawos, consultar o sacerdote sobre a cor
das roupas.

o As mulheres s6 poderdo utilizar
batas se forem Ekejis confirmadas.
o Brincos, unhas e maquiagens:

em todo e qualquer caso, a maquiagem
deve ser bem discreta, assim como a cor
das unhas e dos batons.

o Somente Egbomes de Yabas
podem usar brincos grandes ou modelo
argola grande. Mulheres de ogboros
devem usar brincos bem pequenos e
maquiagens nudes.

o Homens s6 podem usar brincos se
forem muitos discretos e ap0s a obrigacao
de 1 ano.
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o Homens jamais utilizam panos
da costa na cintura. Ojés, somente
durante suas obrigacdes.

o Todos os homens devem tomar
cuidado com a transparéncia dos tecidos
de suas roupas.

18

19

20

21

22

Durante os Candomblés, os Orixas dos iniciados deverdo
ser vestidos com prudéncia, respeitando-se a coeréncia
estética da roupa, a idade de iniciagdo do yawo e
composicao do quadro 2.

Em mulheres, todo orixa masculino substitui o bombacho
pela saia engomada armada com anagua.

Em homens, todo Orixa feminino substitui a saia por
bombacha engomado e armado.

Homens de Yabas com obrigacdes de 3 anos tomadas
podem usar bombachas abertos.

Consultar o sacerdote sobre roupas de entidades de
Umbanda.

Orixas Pecas Cores
Exu Bombacha, lago de Branco, estampado
peito, laco de cabeca, colorido. O
2 lagos laterais. vermelho e o preto

devem ser utilizados

Capacete, 090, brajas .
P g J com comedimento.
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Ogun

Bombacha, lago de
peito, laco de cabeca,
2 lagos laterais.

Capacete e adaga

Branco, verde
escuro, azul escuro e
estampas com
predominio dessas

cores
Oxossi Bombacha, lago de Branco, azul
peito, laco de cabega, | turquesa e estampas
2 lacos laterais e uma com predominio
banda. dessas cores
Capacete, oféa, chicote
Omolu Bombacha, lago de Branco, preto,
peito, laco de cabeca, estampados com
2 lagos laterais. cores terrosas
Azé e xaxara
Ossae Bombacha, uma Branco e diversos
banda, laco de peito, tons de verde.
laco de cabeca, 2
lagos laterais.
Capacete, copa de
peregun
Oxumare | Bombacha, lago de Branco, tons

peito com tranca
atrés, lago de cabeca
com tranga atrés, 2

lagos laterais com

terrosos, amarelo
com preto ou verde e
enfeites nas cores do
arco-iris. Estampa de
pele de cobra.
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trangas, Pano da
costa.

Capacete, dan de
metal e brajas

Nani Saia, laco de peito, Branco, lilas, roxo
camisu, lago de estampados
cabeca, 2 lacos delicados nessas

laterais. cores
Adé rustico com fila
de palha, igbirin, e
brajés de buzios e
conchas
Oxun Saia, camisu, lago de Branco, dourado,
peito, laco de cabeca, amarelo e
2 lagos laterais. estampados
dourado, abebé, P cores
verificar se tem ofa e '
adaga.
Obéa Saia, laco de peito, Branco, laranja,
laco de cabeca, 2 cobre, tons terrosos e
lacos laterais. estampados nessas
Adé tipo capacete em cores.
metal cor de cobre,
ofé e adaga
Ewéa Saia, camisu, lago de | Branco, vermelho,

peito com tranca

tons terrosos e
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atrés, lago de cabeca
com tranga atrés, 2
lacos laterais com
trangas.

Adé rustico com
palha vermelha no
fila, dan de metal,

arma de Ewa e brajas

enfeites nas cores do
arco-iris

lansé Saia, laco de peito, Branco, cobre,
laco de cabeca, 2 vermelho, laranja,
lacos laterais. rosea e estampados
Adé em metal cor de nesses tons.
cobre, eruexin e
adaga
Logun Bombacha, lago de Branco, azul
Edé peito, uma ou duas turquesa, dourado,
bandas, laco de amarelo e
cabeca, 2 lacos estampados com
laterais. essas cores
Capacete, abebé
dourado e ofa
dourado
Yemanja | Saia, camisu, lago de | Branco, prata, azul

peito, lago de cabeca,
2 lagos laterais.

Adé de metal
prateado, abebé,

clarinho e verde
agua. Estampados
delicados nesses tons
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verificar se tem

adaga.
Xango Bombacha, lago de Branco, vermelho,
peito, laco de cabeca, prata, marrom,
2 lagos laterais. estampados alegres
Coroa e Oxé gue ndo tenham
preto
Ayra Bombacha, lago de Branco e prata.
peltzol, lago Idf ca_bega, Ap0s a obrigacgdo de
agos faterais. 7 anos, pode-se
Coroa prateada, Oxé inserir pequenos
prateado e Chave detalhes em
prateada vermelho.
Osoguian | Bombacha, laco de Somente branco e
peito, laco de cabeca, | detalhes em prata.
2 lagos laterais. Uma
ou duas bandas.
Capacete prateado,
mé&o de pildo prateada
e adaga prateada.
Osolufan | Bombacha, laco de Somente branco e

peito, laco de cabeca,
2 lagos laterais. Uma
ou duas bandas.

Coroa prateada de
metal com fila de

detalhes em prata.
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contas brancas,
opaxoro.

Alimentos e bebidas

23

24

25

26

27

28

Em um terreiro, exige-se higiene e bom comportamento,
independente se 0 adepto esteja na cozinha onde se prepara
a comida para os Orixas, ou se na cozinha que se prepara a
comida para as pessoas. Portanto, a postura respeitosa na
cozinha deve ser sempre a mesma.

A cozinha dos Orixas € um espago sagrado onde, para
entrar, todos devem se curvar e pedir agd ao iniciado mais
velho que 14 estiver. SO adentre apds ele(a) dizer “agoya”.
Cozinha é local de trabalho dos filhos e filhas de lyabas
(orixds femininos). Cabem principalmente a estes
prepararem ebds, Boris, comidas de Orixas, axés e a
alimentacéo da coletividade.

Para os filhos e filhas de Orixas Ogbords (masculinos)
cumpre o trabalho no restante do terreiro: manutencéo,
limpeza, ornamentacdo e montagem do barracdo, servicos
de rua e outros.

Toda e qualquer alimentacdo deve ser feita de forma
coletiva. E obrigatorio comer coletivamente na casa de
Oxalé. Portanto, todos dejejuardo juntos, almocarao juntos
e jantardo juntos. E necessario parar o que se esta fazendo,
sentar e comer.

Jamais se come de pé. Obrigacionandos e yawos se
alimentam sentados em esteiras. Yawos se alimentam em
grupo separado dos mais velhos, sentados no chdo ou em
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banquinhos. Babaloris, Ogans e Ekejis se sentam junto as
mesas.

Se nédo houver cadeiras para todos na mesa dos cargos, 0S
mais novos em idade de iniciacdo deverdo ceder lugar aos
mais velhos.

Egbamire: esse € 0 nome que se atribui ao dejejum. Apds
a mesa montada, os iniciados mais velhos se servem,
seguindo a ordem de idade de iniciacdo até os mais novos.
Apb6s montado o prato, todos devem se curvar diante de
seu Babalorisa e dizer “Egbamir¢ Baba”. A resposta para
esta frase ¢ “Egbamiredi”.

Do mesmo local onde se esta, oferece-se este alimento a
todos os seus irmdos SEM ALTEAR A VOZ.

Apds terminada a refeicdo, deve-se curvar diante do
Babalorisa e pedir-lhe motumba. Do mesmo local onde se
estd, pede-se motumba aos mais velhos SEM ALTEAR A
VOZ.

Almoco e jantar: Apds a mesa montada, 0s iniciados mais
velhos se servem, seguindo a ordem de idade de iniciacdo
até 0s mais novos.

Somente 0 Babalorixa se senta na cadeira posta a cabeceira
principal da mesa.

Apbs montado o prato, todos devem se curvar diante de
seu Babalorisa e dizer “ajeum Baba”. A resposta para esta
frase ¢ “ajeuman”.

Do mesmo local onde se esta, oferece-se este alimento a
todos os seus irm&os e irmés, mais velhos e mais novos,
dizendo: “ajeum irmaos”, SEM ALTEAR A VOZ, ao que
todos respondem “ajeumam”.

ApoOs terminada a refeicdo, deve-se curvar diante do
Babalorisa e pedir-lhe motumba. Do mesmo local onde se
estd, ainda curvado, pede-se motumba aos mais velhos e
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40

41
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43

44

45

46

47

em seguida aos mais novos SEM ALTEAR A VOZ. A
resposta € “motumbasé”.

Nunca se sirva mais do que se suporta comer, pois jogar
comida fora é grande contra-axé.

Da fase de Abidn, até o final do preceito da obrigacdo de 7
anos, deve-se usar canecas e pratos de A&gate para se
alimentar e hidratar. Coma unicamente de colher, pois
garfo e faca jamais pousam sobre prato de agate.

Sob nenhuma hip6tese, nem mesmo para comemoracoes,
sera permitida ingestao de bebidas alcodlicas em refei¢bes
durante funcdes no barracao.

N&o beber 24 horas antes das giras de Umbanda e durante
todo o periodo das fungdes de candomblé.

Quando houver giras de Umbanda, recomenda-se que as
entidades facam ingestdo de pouca bebida alcodlica, pois
caso 0 médiun se embebede, entidade e médium poderao
sofrer san¢Bes definidas pelo Babalorixa.

Caberd as Ekejis, Cargos desincorporados, egbomes e
Ogéns o controle da distribuicdo das bebidas em giras de
Umbanda.

Alimentos proibidos para todos no terreiro: caja,
carambola, mexerica (enredeira”), tangerina, caranguejo,
peixes de couro, siris e 0s ewds especificos de cada filho
iniciado.

Durante iniciacdes ou obrigacdes que tenham Oxald no
barco, fica permitido o consumo de café, desde que o
mesmo seja trazido de casa. Fica proibido consumir feijao
preto no barracéo.

Durante as festividades das Aguas de Oxala, o sacerdote
devera ser consultado a respeito do consumo de café, sal e
dendé. Em principio, esses elementos ficam proibidos.
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48 Tendo funcdo nas sextas feiras, sempre havera canjica de
milho branco e esse prato deve ser consumida por todos. E
a comida mais sagrada de Oxolufon, Orisa dono da casa.

Devera ser feita com amor e muito carinho pelas filhas da
casa.
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Visitantes

49 As criancas, quando levadas para o terreiro para
acompanhar seus pais, deverdo ficar sob a
responsabilidade e cuidado dos mesmos, ainda que a
brinquedoteca esteja aberta e em funcionamento.

50 Visitantes devem ser informados sobre quais rituais podem
OuU nAo assistir.

51 O local para acomodar os visitantes sera sempre e
preferencialmente o barracéo.

52 Visitantes devem ser informados que ndo € permitido, sob
nenhuma hipotese, fumar nas dependéncias do terreiro.

53 Visitantes devem manter seus celulares desligados ou em
modo silencioso.

54 Os visitantes devem usar branco em dias de festa de Oxala.

55 Nenhum visitante podera tocar em ervas ou arvores sem
autorizacdo.

56 Nem visitantes, nem filhos da casa, poderdo fotografar
absolutamente nada sem a expressa autorizacdo do
Babalorixa.

Sobre 0 poco, arvores e ervas sagradas

57 E absolutamente proibido aproximar-se do poco sem
autorizacdo. E um local perigoso e sagrado.

58 E proibido tocar na jaqueira, bem como comer seus frutos,
pois trata-se de arvore sagrada.

59 E proibido tocar no arbusto issan-egungun, pois essa planta
foi consagradas a Baba Egungun.

60 E proibido tocar levianamente em Iroko, pois trata-se de
arvore sagrada dedicada ao Orisa de mesmo nome.

61 As ervas cultivadas na casa podem ser utilizadas nos
rituais, desde que com a devida orientacao.
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Comportamento sexual

62

63

64

65

66

67

68

69

Guardar resguardo sexual 24 horas antes das giras de
Umbanda.

Guardar resguardo sexual durante todo o periodo das
fungdes que estiver participando.

O resguardo sexual inclui: masturbacdo, ato sexual
concreto, acesso a sites erdticos, revistas, filmes e demais
materiais impressos ou audiovisuais de igual teor.
Qualquer ato sexual, erdtico ou intimo é absolutamente
proibido no complexo templario. Qualquer atitude nesse
sentido podera implicar na suspenséo do filho da casa e, se
grave tiver sido sua conduta, no desligamento da pessoa do
quadro de filhos da casa. Cabe ao Babalorixa tal deciséo.
Assédio sexual de qualquer natureza sera considerado falta
grave sujeita a punicdes como suspensdo, exclusdo do
quadro de fieis da casa e denuncias policiais.

No terreiro, da porta para dentro, todos devem se tratar
coimo irmdos, sendo ou ndao namorados, companheiros,
casados etc.

O terreiro aceitara familias em seu quadro societario, 0 que
implica em consideragdo de irmandade entre todos os
membros, pois todos terdo 0 mesmo Babalorixa. Porém, da
porta para dentro, todos deverdo se submeter as ordens do
sacerdote e devem se tratar como irm&os de santo, com 0
devido respeito hierarquico, independente do grau de
consanguinidade.

Caso ocorra de duas pessoas resolverem formar casal
dentro da familia de axé, o Babalorixa deve ser
comunicado e cabe a ele decidir se apoia ou ndo a unido.
Se ele apoiar, ambos os filhos permanecerao na casa, mas
se ndo concordar, um ou ambos os filhos serdo convidados
a se desligar. Essa decisdo sera tomada com base em
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critérios administrativos e com base em consulta ao
oraculo.

70 A pratica sexual ocasional é extremamente
desaconselhavel entre irmdos de santo. Problemas
relacionais decorrentes deste comportamento seréo
julgados pelo Babalorixa, cabendo punicéo se assim ele
julgar pertinente.

Higiene pessoal

71 Todo homem e mulheres devem ter muita atencdo aos
aspectos relacionados a sua higiene pessoal: banho,
higiene dental, eliminacdo de maus odores e arrumacéo da
roupa.

72 Todos e todas devem sempre usar roupas limpas.

73 E permitido o uso de perfumes no terreiro, tanto em giras
de Umbanda, quanto em funcGes de candomblé. Sugere-se
agua de rosas ou alfazema, pois sdo perfumes “espirituais”.
Mas outros mais suaves também podem ser usados.

74 Perfumes podem ser aspergidos também sobre igbas e
imagens de entidades;

75 Os homens devem se barbear ou aparar a barba, para que
apresentem aparéncia “limpa” diante da espiritualidade.
Caso queiram usar barbas e bigodes, deve-se manté-los
sempre limpos, aparados, com aspecto de bem tratado.

76 Os homens poderdo usar cabelos compridos, desde que
rigorosamente higienizados e tratados, presos formando
um rabo-de-cavalo com eléstico na cor do cabelo.

77 Paratodos, € obrigatorio lavar a cabeca antes e depois das
giras de Umbanda. Isso ajuda a manter o médium mais
equilibrado e facilita a remogédo de energias acumuladas
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79

80
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durante o trabalho mediunico. Recomenda-se uso de sabdo
da costa, ou sabdo de coco antes de passar 0 shampoo.

As mulheres devem evitar esmaltes escuros ou vermelhos,
assim como maquiagens muito pesadas e gritantes.

Nas giras de Umbanda, todas as joias devem ser
guardadas.

Nas funcdes de candomblé, todas as joias devem ser
guardadas durante a funcdo. As mulheres poderéo utilizar
balangandas para enfeitarem-se para as rodas de Xiré.
Todos devem cortar as unhas e manté-las sempre
higienizadas.

A casa respeitara os “estilos alternativos” das pessoas, mas
ndo tolerara desleixo com a higiene pessoal.
Recomenda-se cautela quanto ao uso de pirsings. Esses
devem ser discretos, nunca a mostra de maneira ostensiva.
Recomendamos cautela quanto a realizacdo de tatuagens.
Consulte seu Babalorixa, pois ha imagens que soam
ofensivas aos Orixas e ha locais especificos do corpo que
ndo devem ser tatuados.

Pernoite no terreiro

85

86
87

88

A partir das 21 horas, em dias de funcéo, o barracéo ficara
disponivel para o descanso de todos que estiverem
participando dos trabalhos da casa.

O despertar ocorrera sempre 07:00h, para todos e todas.
Cada filho da casa devera trazer seu colchonete, roupa de
cama, roupa de banho, material de higiene e etc.

Todos os filhos e filhas que estiverem cumprindo
preceitos, obrigatoriamente dormirdo no terreiro nas sextas
feiras até o final de seu resguardo.
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89 Todos, indistintamente, devem dormir no terreiro nas
noites que antecedem sacrificios de quadrupedes.

90 Faca siléncio enquanto os demais irmdos dormem. N&o
ligue celulares, pois a luz dos mesmaos atrapalha o sono dos
outros. Caso haja reclamagdo, os celulares serdo
confiscados pelo sacerdote e devolvidos somente apds o
fim dos rituais de sacrificio.

V Rituais

91 A CASA E DE CANDOMBLE. Todos os filhos da casa se
subordinam a hierarquia estabelecida pelo zelador a partir
da logica ritualistica da nagdo Ketu. Esse principio € valido
inclusive para os ritos de Umbanda.

92 Jamais ocorrerdo ritos de Candomblé e Umbanda em um
mesmo dia. Essas sdo duas praticas religiosas muito
diferentes que dividirdo unicamente o saldo e a cozinha do
complexo templario, em datas diferenciadas estabelecidas
para a efetivacdo de cada culto.

93 No més de novembro de cada ano o zelador estabelecera o
calendario de festas e homenagens aos Orixas, assim como
o Calendario de giras de Umbanda.

94 Nenhum rito de Umbanda podera ocorrer dentro dos
quartos de Orixas.

95 Nenhum rito de Orixa podera ocorrer dentro do quarto de
Tranca Ruas ou quarto do Caboclo Ubirajara.

96 Nenhuma entidade de Umbanda podera tocar nos objetos
sagrados dos Orixas, Ojubds e instrumentos ritualisticos
utilizados em ritos de Candomblé. Isso inclui atabaques,
agogos e xequereés.
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97 Nenhum Orix4 tocard em materiais de uso de entidades de
Umbanda.

98 Nenhuma entidade de Umbanda poderé se manifestar em
dias de ritos de Candomblé.

99 Nenhum Orixa podera se manifestar em horarios de ritos
de Umbanda.

Giras de Umbanda

100 Os ritos de Umbanda serdo dirigidos por Pai Joaquim,
Caboclo Ubirajara e Seu Tranca Ruas, todas entidades que
incorporam no atual Zelador da casa. Esses mentores
receberdo ainda o auxilio operativo de entidades
designadas unicamente por Pai Joaquim como demais
chefias da casa.

101 As demais chefias poderdo ser substituidas sempre que
recomendado pelo mentor espiritual dos ritos de Umbanda.

102 Na auséncia do Zelador, as giras de Umbanda serdo
dirigidas por Pai Lourenco, segunda chefia das giras dessa
casa.

103 Nenhuma entidade poderd receitar ebds, presentes e
rituais de Candomblé para nenhum consulente. Essa € uma
tarefa executada exclusivamente pelo Babalorisa por meio
do jogo de Buzios.

104 Entidades de Umbanda e Orixas devem ser obedientes e
respeitosos para com as Ekejis, Ogans e com o Zelador.
Devem respeitar e ser atenciosos com os filhos da casa.

105 Nenhuma entidade de Umbanda poderd dar ordens de
forma arrogante quando estiverem sendo cambonadas.
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Devem agir de forma educada, sempre solicitar “por favor”
e sempre agradecer quando for atendida.

106 Espiritos arrogantes ou que causem problemas poderao ser
punidos pelas suas acdes, a juizo do sacerdote. Poderdo
inclusive serem proibidos de trabalharem na casa.

107 Todos os filhos da casa devem tratar respeitosamente as
entidades de Umbanda pelos seus nomes, utilizando ainda
termos como “meu senhor”, “minha senhora” “meu
vovO(0), sempre pedir-lhes a bencdo e sempre auxiliar
quando solicitado.

108 Nao existe entidade mais ou menos importante, mais ou
menos rara, mais ou menos respeitavel que outra. Todas
devem ser tratadas de forma respeitosa, carinhosa e
acolhedora.

109 Nunca se pega nada ou se entrega nada com uma mao sé
a uma entidade. Sempre deve-se usar as duas maos e
curvar-se de forma respeitosa para ofertar os objetos.

110 Nenhuma entidade deve esquecer-se de pegar objetos com
as duas maos ao serem atendidas por seus cambonos.

111 Entidades jamais poderdo chegar no terreiro de forma
espalhafatosa. Jamais poderdo utilizar-se de vocabulario
de baixo caldo. Jamais poderdo elevar a voz umas com as
outras, nem com os filhos da casa e menos ainda com
assistentes.

112 Em situagOes especiais, com o0s devidos controles e
cuidados, animais de estimacdo poderdo ser levados ao
terreiro para serem benzidos.

113 Se for dada a ordem para uma entidade de Umbanda
desincorporar, essa deve obedecer imediatamente.

114 Mulheres menstruadas poderdo participar das giras de
Umbanda como cambonas. Poderdo incorporar suas
entidades, mas sempre para trabalhos leves, nunca para
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realizacdo de trabalhos pesados de descarrego ou
desobsessdo. Os guias de frente de cada médium devem
passar as recomendacdes que desejam para suas filhas, no
sentido de orientar o que ela deve fazer antes da gira nos
dias de regra menstrual (banhos, preparagdes, etc.).

115 Mulheres menstruadas ficam proibidas de trabalhar
incorporadas em giras de Exu. Em giras de Caboclos e
pretos velhos, mesmo que 0s Exus sejam chamados para o
trabalho, as mulheres menstruadas jamais deverdao
incorporar entidades dessa egrégora”.

Funcdes de Orixas e festas de Candomblé

116 Orixas raramente falam. Quando se comunicam, estes
sempre falam muito objetivamente, bem baixinho e com
pessoas da casa, jamais com assistentes.

117 Abiéns e yawos nunca entregam ou recebem objetos para
(ou de) um Orixa de pé. Sempre se ajoelham diante dele
para pegar ou entregar-lhes algo. Um(a) Egbome podera
entregar ou pegar objetos de pé quando o Orixa estiver
manifestado em um yawo mais novo. Porém, deve curvar-
se de forma respeitosa e usar as duas maos para o repasse
do objeto.

118 Nenhum Orixa (exceto Osolufon) entrega ou recebe nada
de pé. Mesmo os Orixas mais velhos sempre se abaixam
para pegar ou entregar objetos.

119 Jamais se entrega nada a Osolufon de pe. Osolufon jamais
se abaixa ou adoba para ninguém, no maximo se curva
flexionando um pouco os joelhos.
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120 Todos os Orisds adobam para o Babalorisa, exceto
Osolufon, que apenas se curva levemente e flexiona um
pouco os joelhos.

121 Exceto Osolufon, todos os demais Orixds se
cumprimentam abaixando-se um diante do outro,
abracando-se e se levantando juntos.

122 Osolufon ndo precisa se abaixar, mas os demais Orisas se
abaixam diante dele para cumprimenta-lo.

123 Todas as vezes que o Babalorisa for adobar (seja em que
situacdo for), todos os Orisas e filhos da casa devem se por
de “surrdao” (de joelhos, batendo pad continuo com a
cabeca baixa). Essa regra ndo se aplica a Osolufon, que
pode permanecer de pé, porém curvado e batendo pad.

124 Sempre que um Osolufon chegar, independente da idade,
deve ser posto sentado confortavelmente em uma cadeira.

125 Quando o Babalorisa estiver falando, ensinando algo ou
educando um filho, esse (independente da idade) deve
ajoelhar-se.

126 Exceto os Osolufon dos filhos iniciados da casa, todos os
demais Orisas adobam para o seu Babalorisa.

127 Exceto os Osolufon dos filhos iniciados da casa, todos os
demais Orisas adobam para Orixa do Sacerdote.

128 Quando o Babalorisa entrar em transe, todos os Orisas dos
filhos deverdo se manifestar imediatamente.

129 Todos os filhos da casa: Ekejis, Ogans, Egbomes, Yawos
e abians devem adobar para o Orisa do Babalorisa da casa.
Osolufon e soberano e ndo ha cabeca que ndo va aos seus
pés.

130 Todo Orisa é grandioso. Portanto, do Zelador ao abia,
todos adobam para os Orisas que chegarem no llé. Sejam
eles novos ou antigos.
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131 E funcio dos Ogés: administrar a manutencio e a limpeza
do espaco fisico; organizar e executar 0s rituais de
sacrificios do inicio ao fim; entoar os canticos sagrados e
tocar os instrumentos do terreiro; vigiar o terreiro;
aconselhar o Babalorisa de forma humilde e respeitosa;
cuidar dos instrumentos musicais sagrados; abrir
quadrupedes sacrificados e tratar seu couro; cantar para as
entidades e cuidarem uns dos outros.

132 E funcio das Ekejis: Cuidar dos Orisas da casa quando
esses se manifestarem; hidratar os filhos manifestados com
seus Orisas oferecendo-lhes &gua; pdr panos, ou vestir 0s
Orisas para os rituais internos e publicos; puxar as rodas
de Candomblé e desvirar os Orisés manifestados; dancar
com os Orixas; cuidar das roupas dos Orixas: lava-las,
engoma-las, passa-las e organizé-las; aconselhar o
Babalorisa de forma respeitosa; cuidarem umas das outras.
Também ¢é funcdo das Ekejis cuidar da guarda e
manutencdo dos caxixis, adjas, aros e xeres.

133 Nenhum Orixa podera desvirar-se sozinho. Sempre devera
ser desvirado por um mais velho, Ekeji ou Oga.

134 Yawos que ainda ndo tomaram obrigacdes de 7 anos sao
desvirados deitados em esteiras. Apds essa obrigacao,
podem ser desvirados sentados em bancos ou cadeiras,
caso haja tempo e disponibilidade de espaco para isso.
Oxald jamais serd desvirado em uma esteira, sempre
sentado em um banco ou cadeira.

135 Ap0s desvirado, o filho da casa deve levar sua testa ao
chéo e pedir motumba a quem lhe desvirou. Em seguida,
adobar para seu sacerdote.

136 Se for dada a ordem para um Orixa ser desvirado, esse
deve obedecer de imediato.
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137 Néo existe Orixa mais ou menos raro, Orixa mais ou
menos veneravel, Orixa mais ou menos importante. Todos
devem ser tratados da mesma forma, sempre com respeito
e carinho. Do Orisa de um yawo ao Orisa de um
Babalorisa/Yalorisa, todos sdo igualmente divinos.

138 Mulheres menstruadas podem participar das fungdes. Nao
poderdo, porém, segurar bichos em rituais de sacrificios,
nem realizar o abate dos mesmos. N&o poderdo bater
ibossé.

Preceitos e recolhimentos

139 O preceito para o eborizados sera sempre de 7 dias.

140 O preceito para yawos serd de 3 meses e uma semana, a
contar da data de sua efetiva iniciacdo (subida do kele).
141 O preceito para obrigacionandos, Ekejis e Ogans sera de

21 dias a contar da data do Candomble.

142 O recolhimento de yawos € de no minimo 21 dias. Depois
disso ele cumpriréd o restante de seu preceito em sua casa e
seguira a rotina normal de trabalho, caso o tenha.

143 Os kelés deverdo ser portados pelos yawos e
obrigacionados em seu dia-a-dia.

144 O recolhimento de obrigacionandos, Ekejis e Ogans é de
21 dias.

145 O contedo do preceito sera informado aos(as) yawos,
Ekejis, Ogas, e obrigacionandos(as) por seu pai/mae
criador(a).

146 Quando iniciado, qualquer yawo de Osala deve estar
consciente que o periodo de uso exclusivo do branco
podera ser de um ano, caso o bori de seu primeiro ajodun
seja ofertado em tempo correto. Caso atrase, 0 iniciado
podera ter que permanecer de branco até o fim do preceito
de sua primeira obrigagéo.
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147 O uso de roupa de cor para iniciados de Osala sO seréd
flexibilizado para as horas do dia em que estiver
trabalhando. A roupa branca devera ser colocada t&o logo
se chegue em casa.

148 Todos os iniciados no Candomblé devem usar branco na
sexta feira em honra a Osala e também no dia de seu Orixa.
Nesses dias ndo poderd comer carne vermelha.

149 Importante esclarecer que preceito € obrigacdo do
iniciado. Os Orisas jamais impedirdo ninguém de quebrar
0s preceitos. E um voto voluntario do iniciado, por isso 0s
Orisas ndo interferem em seu cumprimento.

150 Todos que estiverem de preceito devem manter a cabeca
baixa, mesmo diante dos abids. Para os Orisés, levantar a
cabeca é ato desrespeitoso.

151 Quebra de preceito (iniciacdo e obrigacdes) implica,
obrigatoriamente, em suspensdo da casa (em casos
brandos) ou no imediato desligamento da casa (em casos
mais graves).

152 Yawos que foram iniciados(as) em outras casas e que
quebraram o preceito, em principio, ndo serdo aceitos no
llé Ase Tobi Obatala. Trata-se de falta grave e desonrosa.
Em casos muito especiais, poderdo tomar obrigacdes e
entrar para o lle, desde que aceitem ser iniciados
novamente.

153 Somente os filhos com misséo de sacerddcio e com casas
abertas receberdo Igbhasé em suas obrigacdes de 7 anos.
Esse rito envolve custos de salva.

154 Todos que estiverem de preceito ou em funcdo devem
obedecer as seguintes normas, tanto no terreiro, quanto
suas casas.:

a) abstinéncia sexual;
b) abstinéncia alcodlica;

142



C) ndo sair a noite;

d) s6 usar telefone e internet para fins de trabalho, jamais
para lazer;

e) evitar tocar nas pessoas, abracar ou apertos de mao;

f) Permanecer de cabeca baixa;

g) Uso do branco durante todo o periodo;

h) Dormir e sentar-se em esteiras, jamais no alto;

i) Nao dividir esteiras com ninguém, exceto irmaos de
barco (em caso de iniciados de kele);

j) Alimentar-se com canecas e pratos de aghate até sua
obrigacdo de 7 anos;

k) Na&o usar garfo e faca, ndo comer em restaurantes.

I) Jamais envolver-se em brigas e discussoes;

m) N&o atender porta, caso haja alguém que possa fazer
1SSO.

n) Alimentar-se adequadamente, evitando os interditos.

0) Jamais olhar nos olhos do Babalorixa enquanto estiver
de kele.

p) Né&o se maquiar, ndo pintar unhas, ndo cortar cabelos,
ndo tingir cabelos.

q) Dormir cedo e acordar cedo.

r) Durante um ano, ndo podera ir a mata, cemitério,
necrotério, veldrio, praia, rios e nem brincar carnaval.

s) N&o andar com a cabeca exposta e nem seu Kelé.
Ambos deverdo estar protegidos por ojas brancos. Nao
tomar chuva.

t) N&o estar em areas expostas ao tempo nas chamadas
“horas grandes do rel6gio”: 06:00h, 12:00h, 18:00h e
0:00h.

Atabaques e instrumentos sagrados
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155  Nao tocar os atabaques de forma leviana. Eles sdo
sagrados.

156  Mulheres jamais tocam atabaques, agogos e xekeres.
157 A guarda e cuidado com instrumentos rituais é de total
responsabilidade dos Ogans.

158 Todos os Ogans devem ensaiar toques e canticos para
seus pares mais novos na familia de axé. O interesse em
aprender faz o Ogan ser respeitado. O desinteresse faz dele um
inatil. Nao existe Ogan bom sem esforco.

Hierarquia e educacéo de axé

159 Nunca se interrompe o Zelador quando este estiver
conversando com alguém. Caso seja importante, peca ago,
espere pacientemente e manifeste-se ao ouvir a palavra
“agoya”.

160 Diante do Babalorisa, seja em dia de festa ou em dia de
funcdo, € de bom-tom que os filhos se abaixem préximo a
ele para dirigir a palavra. Ai entdo disser “ag6”(licenca) e
esperar a resposta “agoia”.

161 Para falar com mais velhos, Ogds, Ekejis e autoridades
sacerdotais de outros axés, deve-se abaixar-se.

162 Os filhos e filhas da casa jamais devem se portar de
maneira desairosa no terreiro ou inconveniente, porque do
seu comportamento decorre a divulgacdo e o bom ou mau
nome da casa.

163 Os filhos da casa ndo devem passar pelo seu zelador com
a cabeca erguida, e sim um pouco curvado.
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164 Abids e yawos ndo podem se sentar em cadeiras. Sentem-
se em banquinhos sempre fora do barracdo e em areas onde
ndo existam igbas de Orixas.

165 Ninguém podera jamais se sentar em soleiras de portas. E
ofensivo para com Exu.

166 Nenhum filho da casa pode ser descortés, nem com 0s
irm&os do terreiro, nem com visitantes. Mesmo as pessoas
mais simples devem ser tratadas como visitas muito
respeitaveis, pois elas estdo na casa para visitar 0s Orixas.
Sé&o convidados dEles.

167 Educacdo de berco sera cobrada de todos. Educacdo de
axé sera cobrada de todos. Humildade sera cobrada de
todos. Hierarquia sera cobrada de todos.

168 Nenhum filho da casa poderéa tornar publico os rituais nos
quais participarem em carater de segredo na casa de santo.

169 Liguidos e comidas sdo sempre servidas em bandejas e
mesas postas, seja para quem for.

170 Os filhos da casa devem colaborar com as listas de
compras de cada funcdo.

171 Apos as festas e funcBes, os filhos da casa sé poderao ir
para suas residéncias depois de a casa estar limpa e
organizada.

Roda de Candomblé

172 Preferencialmente as mulheres entram nas rodas de
Candomblé, salvo quando houver poucas pessoas para
compor a roda.

173 A fila que d& origem a roda sempre obedecera a ordem
determinada pelo Baba Kekeré.
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174 As abids podem participar das rodas de candomblé.

175 Todas os(as) abids e yawos devem se abaixar na roda
quando houver intervalo entre o canto de um orixa e outro
no sire.

176 Sempre que for servir algum mais velho de santo, deve-
se levar o pedido numa bandeja ou prato e abaixar-se para
servir.

177 Nao ha manifestacdo de Orisas na primeira parte da roda
de Candomblé.

178 Informar-se sempre das cantigas especificas que evocam
as divindades. Caso ocorra manifestagéo, as Ekejis devem
levar os Orisas para 0 Sabaji e orienta-los firmemente (com
carinho, mas firme) sobre sua inadequacéo.

179 Em dias de saida de yawo, todos devem usar branco
absoluto.

VI Punic6es

180Somente o Babalorix4 tem autoridade para advertir
administrativamente, suspender, desligar filhos por faltas
cometidas e descredenciar casas de axé da linhagem de
descendéncia do Axé Olorigbin.

181 A dosimetria das punices sera decidida somente pelo
Babalorixa com base no que for determinado pelo oraculo
dos Orixas.

182 N&o existe recurso para puni¢des. Quem se submeter as
normas deste Regimento devera estar ciente disso.

183Sd0 consideradas faltas graves que acarretardo
desligamento imediato, sem consulta oracular:

a) quebra de preceito;
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b) assédio sexual,

c) préatica sexual ou masturbatéria dentro do templo;

d) agressoes fisicas de qualquer natureza;

e) agressbes verbais, fofocas, desmoralizacdo dos
irm&os ou comportamentos correlatos;

f) uso de drogas ou substancias ilegais dentro da casa
sagrada;

g) profanaces intencionais;

h) difamacdo do Babalorixa, de sua familia ou do
terreiro em si;

i) roubo/furto dentro ou fora do ilé;

j) comportamento social degradante para a imagem
do grupo, que macule a imagem da casa e de seu
egbé.

k) Utilizarem redes sociais de maneira desrespeitosa,
expondo de qualquer forma o sacerdote, o templo e
demais membros da familia espiritual. Neste caso,
além da exclusdo do axé, podera ainda, a juizo das
vitimas, ocorrer denuncias policiais e processos
judiciais.

V11 Recomendac0es finais

184Respeite sempre os ritos de outras casas. Ndo ha certo e
errado, apenas ritos diferentes entre os axés do Candomblé.

185 Deve-se pensar duas vezes antes de envolver o sacerdote
e irmaos mais velhos em determinadas brincadeiras.
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186 O terreiro é espaco sagrado. Dentro do mesmo nao serao
tolerados apelidos degradantes, brincadeiras
inapropriadas, assédio, bulling ou outras formas de
agressao recreativa.

187 Caso um filho deseje desligar-se da casa, tudo aquilo que
ele comprou para si e para seu Orixa e que de fato lhe
pertence lhe serd entregue, inclusive seus Igba-Orixas,
materiais de entidades etc. Entretanto, os Otas (pedras
sagradas) poderdo ser retidos pelo sacerdote se assim ele
julgar pertinente, pois é a parte do igba que pertence a
Oxala. Essa decisdo sera tomada ap6s consulta oracular.

188 A casa recomenda presenca frequente de todos.
Evidentemente situacdes justificadas serdo comunicadas e,
se justas, serdo aceitas como motivos para a auséncia do
filho de giras e/ou fungoes.

189 O zelador cobrara salvas de sua méo para que este valor
ajude na manutencdo da casa. O valor serd por ele definido.

190 Todos os filhos e frequentadores devem ter a compreensao
que a casa tem custos (impostos, agua, luz etc.). Devem
entdo pagar pelo jogo de blzios e manter suas
mensalidades em dia. No caso de se tratar de pessoa
carente, esse pagamento podera ser substituido por
colaboracdes na forma de trabalho voluntério na limpeza e
manutencdo da casa.

191 Toda obrigacdo tem custos que devem ser arcados pelo
obrigacionado. O valor deve ser entregue na integra ao
sacerdote antes de iniciar o ritual.

192 Os filhos da casa com missdo de sacerddcio poderdo
solicitar ao Babalorisa que plante o Axé de suas casas apos
receber seus direitos em obrigacdo de 7 anos. Nesse caso
havera custos de salva especificos.
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193 E absolutamente proibido a todos (iniciados e ndo
iniciados) adentrarem o Ronco. S6 facam isso se forem
iniciados e se forem convidados pelo(a) sacerdote.

194 E absolutamente proibido a todos (iniciados e ndo
iniciados) adentrarem o quarto de Baba Egungun. SO
facam isso se forem iniciados e se forem convidados pelo
sacerdote.

195 E absolutamente proibido a todos (iniciados e ndo
iniciados) adentrarem o quarto de Baba Oxala. S6 facam
isso se forem iniciados e se forem convidados pelo
sacerdote.

149



150



