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AS EMOCOES NA ANTIGUIDADE: ENTRE A
FILOSOFIA, AMEDICINA E AIDENTIDADE
CIVICA

Anny Barcelos Mazioli

Este capitulo constitui alguns dos estudos iniciais que fiz
antes de comecar a escrita de minha tese, a fim de me situar na
Histdria das Emocg6es de maneira geral, para depois partir para a
Histdria da melancolia, objeto especifico de meus estudos. Dessa
maneira, € preciso justificar desde ja que esse texto constitui um
apanhado um tanto introdutorio de informacbes acerca das
emocOes na Antiguidade. O leitor que estiver procurando uma
apresentacdo breve e geral acerca do tema encontrard aqui o seu
ensejo.

De acordo com o antiquista Douglas Cairns, a Historia da
emocao € um campo em que os Classicistas foram pioneiros entre
as ciéncias humanas. Estes vém avancando em seus estudos ha
pelo menos 40 anos. Um dos primeiros trabalhos foi de Willian
Fortenbaugh sobre Aristoteles, lancado em 1975. Nesse periodo
havia uma abordagem cognitivo-avaliativa da emocdo que foi
fundamental para o posterior desenvolvimento do campo na
década de 1990. Nessa década surgiram trabalhos com foco no
“antigo 1éxico emocional e na construcdo, conceituacdo, e
valorizacdo da emocdo em autores, géneros, escolas filoséficas e
sociedades antigas” (Cairns, 2021, p. 23, 24).

Ao tratar de emocBes em uma sociedade ocidental é
sempre preciso voltar aos gregos. O estudo das emocdes na
historia e nas culturas grega e romana significa compreender



“contextos de comunicagdo” e ‘“comunidades emocionais”.
Significa perceber o surgimento, a manifestagéo e a representagéo
das emogdes em diferentes meios: no texto, na imagem e na
cultura material. Essas diferentes produgdes “variam segundo o
género, a idade, a educacdo para as relagcdes hierarquicas, a
religido, a ideologia e os sistemas de valores” (Chaniotis; Ducrey,
2013). Existiam antigas teorias da emocéo, particularmente
encontradas em escritos aristotélicos e estoicos, que formularam
conceitos emocionais na Antiguidade. Por meio desses conceitos
podemos perceber a interacdo social e a normatividade cultural
do periodo.

E importante ressaltar que nenhum termo especifico no
universo antigo corresponde ao de emocdo tal como ele é
entendido hoje. Sdo “as paixdes” que denominam o que mais
tarde se transformou em emocédo. A concepcdo acerca de cada
uma das paixdes ndo € estavel, ela varia ao longo do tempo. De
Aristoteles a Galeno seus limites sdo indefinidos, imprecisos. Em
contrapartida, varias emocgdes permanecem vistas da mesma
maneira de um periodo a outro: raiva, medo, alegria, aflicdo e
inveja (Vigarello, 2020, I. 302%).

As paixdes entre 0s gregos

De acordo com Maurice Sartre (2020, p. 339?), os gregos
ndo percebiam o que atualmente chamamos emocdes, haja vista a
dificuldade de definir essa nocdo com precisao, que divide seu

bR TS

sentido com palavras como “sentimentos”, “paixdes” ¢ “estados

! Posicéo indicada na versdo kindle.
2 As referéncias de Sartre indicam a posic&o na versio kindle.
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da alma”. Os estudos acerca das emocdes na Antiguidade sdo
feitos a partir de artes visuais, de textos e da linguistica
produzidos na época. Existe uma dificuldade para o historiador
das emocbes que é a designacdo das emogdes em diferentes
termos. A palavra “emoc¢ao” no portugués e seus equivalentes nas
linguas modernas ndo possuem equivalentes proximos no grego
ou latim:

O equivalente mais proximo em grego é pathos (as vezes
pathéma; ambos advém de paschd, sofrer), termo usado
em campos que vao da l6gica a medicina, e ndo se restringe
a experiéncia psicologica. A partir do quarto século AEC,
no entanto, os escritores gregos referem-se regularmente
ao pathé do psyché (ou alma). Os romanos nunca
estabeleceram um Unico termo para 0 que poderiamos
chamar de emocdo, referindo-se, em vez disso, a
adfectiones, adfectus, commotiones, motus animi,
passiones, perturbationes e assim por diante” (Cairns,
2021, p. 21).

Outros termos em grego que parecem melhor
corresponder a nossa defini¢do de “emogdes” — que € derivada
do latim movere, mover, agitar — séo os de Thorybos, Kinesis e
Taraché. Thorybos seria um tumulto interior que levaria 0s
individuos a manifestar cllera ou alegria, j& Kinesis seria uma
expressdo mais intensa pois manifesta 0 movimento, a revolucao
e a rebelido; Taraché, por sua vez, designa um movimento
interior, uma agitacdo pessoal, uma perturbacdo da alma ou dos
sentidos, uma ebulicdo que pode ser consequéncia de outras
emocoes (Sartre, 2020, p. 461).

Um dos principais escritos sobre as emocdes foi elaborado
por Aristoteles. Um tratado chamado A retorica das paixdes que
dedica 11 capitulos do segundo livro a elas. Aristoteles, por
exemplo, utiliza o termo genérico pathe (singular de Pathos), que
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diz respeito a vida afetiva em geral, designando tanto sentimentos
quanto estados da alma, este termo é empregado para designar
sentimentos violentos que hoje costumamos traduzir por “paixao”
ou “estados afetivos” (Sorabiji, 2000). A alma é chamada por
Aristoteles de Psiqué. Esta ¢ afetada pelas faculdades (dynameis);
as emocoOes (pathe) e as maneiras de ser (exeis). As emocdes
advém de experiéncias individuais de prazer ou sofrimento. A
forma como a lingua grega se refere as emogdes implica em uma
concepcao de que a pessoa sofra a emocao, ja em francés, vindo
do latim, a emogéo se refere a0 movimento da pessoa (Sartre,
2020, p. 359).

Aristoteles, na Etica a Nicomaco, diz que a emocéo afeta
0s individuos por um movimento, chamado por ele de kinesis. O
filosofo também aborda longamente as emogdes no livro sobre a
Retdrica, demonstrando que a emocdo acontece a partir do
discurso, por isso esta vinculada ao estatuto social dos individuos.
A percepcdo da emocdo esta conectada as crengas individuais e
coletivas e no carater de quem as experimenta. A retérica de
Aristoteles apregoa que o orador deve saber utilizar as emocdes
para convencer, levando a adesdo dos ouvintes (Sorabiji, 2000).
Na Retodrica, Aristoteles afirma que as paixdes (pathe) designam
também os abalos interiores.

Ainda na Etica a Nicdmaco (Aristoteles, 1987), Aristoteles
inventariou as emocgdes (pathe): o desejo (epithymia), a cllera
(orgé), o medo (phdbos), a coragem (thrasos), a inveja
(phthonos), a alegria (chara), a amizade (philia), o 6dio (misos),
o0 desejo ardente (pothos), o ciume (zelos), a piedade (eleos). Ao
falar sobre o 6dio, Aristoteles o opde a amizade, visto como fruto
da célera. Os termos lype ou dysthymia designavam a tristeza e o
desprezo era designado pelos termos kataphronésis, hyperopsia.
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Aristételes chama a confianca de tharros, considerada o inverso
do medo.

Os filésofos da Antiguidade concluiam que era preciso
desvincular-se de todo o sentimento, pois s6 um estado de
indiferenca emocional seria capaz de levar a alcangar serenidade.
O ideal estoico de temperanca também era aplicado as emocdes.
Os estoicos reconheciam quatro emocOes bésicas: o prazer, o
desprazer, o apetite e 0 medo, das quais todas as outras advinham.
Para a filosofia estoica o ideal era a ataraxia e a auséncia da
taraché que figuravam como objetivo essencial (Sorabiji, 2000).
Pois, nessa concepcao, a espontaneidade das emogdes gerariam
um conflito com as normas sociais, politicas ou religiosas
impostas aos individuos pela sociedade. A emocéo se refere ao
individuo que pertence ao mundo civilizado.

As emocOes eram muito importantes na relacdo dos
gregos com a mitologia e a religido, pois os individuos sentiam
fortes emocdes diante dos deuses: eram inundados pelo medo,
pela alegria, pela piedade ou pelo desejo. O medo dos deuses €
fundamental no exercicio da vida dos gregos. Bem como 0s
deuses gregos sdo a imagem dos humanos e sentem emocoes
violentas. Ndo existe ritual no qual a emogdo ndo exerca uma
funcdo fundamental, ja que os rituais procuram aplacar a ira ou a
vinganca dos deuses e suscitar emo¢oes benévolas neles (Sartre,
2020, p. 622).

Assim, as Panateneias, festas civicas dos atenienses,
tinham uma importancia politica e emocional, pois a comunidade
unida solenizava essa unidade por meio de uma celebracdo
fortemente emocional da divindade e de sua lealdade politica.
Nesses rituais, uma intensidade emocional excepcional poderia
levar a um encontro real com a divindade (epifanias) (Chaniotis;
Ducrey, 2013). Todas as emog0es espirituais, mesmo que vindas
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dos deuses, sdo cuidadosamente regulamentadas. Os notaveis
administram a ordem publica e estabelecem um controle sobre os
transbordamentos emocionais de alguma manifestacéo
(Sokolowski, 1969, p. 95-101).

Embora a teorizacdo antiga sobre as emocGes s tenha
realmente comecado com Aristételes, pensadores anteriores
como Platdo tambem fizeram algumas consideragdes sobre elas.
A postura de Platdo sobre as emocdes é taxada de ambivalente
por Cairns (2021, p. 31) pois em algumas obras elas séo
apresentadas como ‘““fundamentais”, ‘“moralmente uteis” e
“educéveis” para a Republica, e em outras obras sua
demonstracdo publica ndo sao vistas com bons olhos.

Platdo (2002), mestre de Aristoteles, defendia que a
emogdo e o conhecimento séo contraditorios. Os dois filésofos
tém posturas diametralmente opostas no que se refere a
exploracdo das paixdes, pois Platdo quis restringir essa pratica
enquanto Aristoteles a apoiou. Para Platdo, a alma é igual a
animais atrelados tentando caminhar em direcGes opostas, ja a
razdo seria 0 julgamento do cocheiro ao tentar dirigir esses
animais. Platdo argumenta que o sabio estd no bem que consiste
em conseguir dominar suas paixdes, ja 0 mal é fruto da auséncia
de razdo e produto da paixdo cega. Aristoteles, na Retorica, define
as emocgdes como aquilo que leva as pessoas “a mudar ¢ diferir
em relacdo a seus julgamentos”. Aristoteles, em um primeiro
momento, admite as paixdes e ndo as condena como fez Platéo,
mas também ndo as aprecia.

Pode-se afirmar que na visdo aristotélica a virtude é o
exercicio da razdo, que por sua vez exige reflexdo, ja as paixoes
avancam irrefletidamente. A razdo é uma paixdo refletida
portanto contida, subordinada a um fim pensado. A paixdo nao
deixa de ser importante na vida civica pois conecta 0s sentimentos
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dos cidaddos. Aristoteles exalta o meio-termo que para ele
constitui o critério de inclusdo de si e do outro no seio do mesmo
conjunto politico. Na Retorica, o autor discute doze emogdes
tentando perceber as condigdes e circunstancias em que s&o
provocadas, dissecando diferengas emocionais entre as pessoas a
partir de critérios como idade (Cairns, 2021, p. 31).

Nessa obra, Aristoteles foca no uso das emogdes como
recurso para manipular o publico para quem um orador fala. Ou
seja, 0 aspecto social da emocao, seu papel na interagdo social e
politica, a relagdo entre emogdo e normas sociais ou o status
social. J& na obra De Anima, 0s aspectos fisicos das emocdes séo
mais abordados. Ha uma discussao se todos os pathé dos psyché
sdo compartilnados pelo corpo (Cairns, 2021, p. 32) Para
Aristoteles, a emocdo € corporificada pois requer um processo
fisiologico especifico.

Ja os estdicos atribuem a cada emocao uma fonte natural,
impetus (hormé, em grego) — o sébio, alias, ndo é insensivel —,
mas negam que possa haver um bom uso das paixdes através do
impeto, ja que € possivel evita-las: se ndo compete nem a natureza
das coisas, nem, sobretudo, aos seres o poder de mudar o curso
dos acontecimentos, a intervencdo do intelecto nestes dominios
que dependem da afetividade, sempre possivel, permite dificultar
o curso “normal” das emogdes, convidadas a se transformar em
paixdes. A emocdo leva efetivamente a um julgamento erréneo,
tdo rapidamente efetuado que geralmente ele passa despercebido.
Ao impetus inicial, emocdo espontanea da alma, sucede de fato
uma analise em termos de prazer ou de desgraca, e a natureza da
emocao depende da opinido que acompanha este abalo (Vial-
Logeay, 2020, 1.19193).

3 Versdo kindle.
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Tanto 0s estoicos quanto 0s epicuristas veem 0s eventos
mentais como experiéncias do corpo, pois a mente e 0 corpo se
afetam mutuamente e os julgamentos em conjunto com as
mudancas fisiologicas fazem parte da emocéo. Para Aristételes,
as emocoes fazem parte do potencial humano para a virtude e para
o florescimento desde que sentida com moderacédo, enquanto para
0s estdicos e epicuristas a emocao € comumente associada a algo
ruim (entre fontes helenisticas e romanas). Os epicuristas criticam
emocOes por as considerarem fatores que prejudicariam a
estabilidade psicoldgica (chamada de ataraxia), mas ndo as veem
como totalmente ruins, pois algumas emocg6es sdo consideradas
por eles como naturais e necessarias. Ja os estdicos generalizam
a critica as emogdes ao dizer que todo “pathé envolve
julgamentos equivocados e, portanto, ndo tem lugar na vida
virtuosa” (Cairns, 2021, p. 35-36).

Segundo Douglas Cairns a escola peripatética de
Aristoteles se difere de todas as outras escolas helenisticas, pois
defende a moderacgéo nas formas de comportamento e experiéncia
que os estoicos e outras escolas criticam ou até mesmo procuram
erradicar (Cairns, 2021, p. 38).

Existe uma continuidade entre o termo grego pathos e o
romano passio, pois seus objetos mudam. Bem como muda a
emocao ligada a religiosidade: o medo da vinganca dos deuses
imperava entre 0s gregos, ja entre 0s romanos havia um enfoque
na confianca para com o divino (culto fides), que se torna uma
relacdo mais racional. As expressdes dos afetos se aproximam
entre a cultura grega e romana. No que se refere a valorizacéo de
um autodominio e a hierarquia social estabelecida hd uma
diferenciacdo social que se espelha nas emoc¢6es entre homem e
mulher ou escravo e cidaddo. Ou seja, entre 0s que controlam e
0s que né@o controlam suas emocdes (Vigarello, 2020, 1. 302).
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O médico romano Galeno de Pérgamo considerou que as
paixdes da alma, “provém de um impulso irracional”, que leva os
individuos a falsas opinides. O médico considera que a sociedade
€ unanime em conceber as paix6es da alma como o
arrebatamento, a colera, 0 medo, a aflicdo, a inveja e o desejo
excessivo®. As paixdes para Galeno sdo igualmente “doencas da
alma” (Sartre, 2020, 1. 756). Entre os gregos existe uma visao da
doenca como fruto do pecado, um castigo divino, por conseguinte
a cura passa por uma terapéutica sagrada: sortilégios,
purificagdes, sacrificios e confissdo (Sartre, 2020, I. 756). No
processo medico-religioso, a totalidade das emocdes é
mobilizada: vergonha, ira, medo, confianca e esperanca na
benevoléncia dos deuses.

E interessante ressaltar como a literatura e seus diferentes
géneros, como 0 épico e o drama, trazem informacdes sobre a
forma como as emocgBes eram vivenciadas e significadas nas
sociedades pois a literatura reflete “os cendrios paradigmaticos da
emocdo na cultura mais ampla ou, em particular, nas
‘comunidades emocionais’ dentro dessa cultura” (Cairns, 2021,
p. 25). Entre a lliada e a Odisseia parece ter havido uma mudanca
emocional, pois 0s herois demonstram mais controle de si, uma
capacidade de permanecer insensivel. Em um primeiro momento,
nos poemas homericos todos os herdis e até mesmo 0s deuses
choram, ja no periodo classico herois jamais choram.

Na cidade, Angelos Chaniotis diz que em Atenas a
emocao era fundamental na vida publica e nas decisdes coletivas:
na assembleia do povo, no teatro e nos funerais oficiais. As
emocoOes estavam ligadas a eloguéncia politica, 0 dominio da
palavra era fundamental em influenciar as decisGes em
assembleia. Uma cidade democratica € um lugar da palavra

4 Les passions et les erreurs de I’ame - paragrafo 3.
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politica, por isso Aristoteles dedica uma de suas obras a retorica.
O uso das emogdes € um recurso para convencer a assembleia,
por meio da ira ou do odio.

O teatro também era uma forma de manejar emocoes
coletivas: a tragédia emocionava e a comédia ridicularizava
inimigos politicos. J& Os tribunais e as assembleias se tornaram
parte de um espetaculo. Buscava-se manipular o auditério
causando sentimentos violentos de ddio, de célera, de desprezo
contra o campo adversario, objetivando conquistar seu voto. “A
eloquéncia politica faz da emo¢do um meio de influenciar o
auditério. [...] A assembleia do demos funciona como uma
“comunidade emocional” (Sartre, 2020, 1. 1003).

A partir do século 1V, houve uma mudanca na forma como
as emocgdes eram expressas nos documentos oficiais. Passou-se a
utilizar um vocabulario emocional mais expressivo para
descrever algumas situacdes: utilizavam termos relativos a
afeicdo, a gratiddo e a alegria compartilhada ao falar sobre
auxilios entre cidaddos nos decretos honorificos. O objetivo
consistia em manipular as emocgdes politicas do povo, gerando
sentimentos ruins contra inimigos politicos e amor por
benfeitores. O novo fato historico é a adocdo de um discurso
carregado de diferentes emogbes (como o medo, coragem,
desespero, &dio, gratuidade, indignacdo) oficialmente nos
decretos a fim de persuadir, criar a versdo oficial da historia,
reconhecer uma figura pablica e gerar uma coesdo civica ao redor
de emo¢des em comum.

Passando das emocBes coletivas para as emocgoes
privadas, podemos dizer que as emogdes privadas ditavam o ritmo
da vida familiar e social. Sartre (2020) salienta que a
espontaneidade das emoc0es individuais confrontava a norma
social, que as reprimia, as direcionava ou as utilizava.
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Nascimentos, casamentos e mortes sd0 momentos nas vidas
individuais que sdo carregados de emocgOes e conectam 0s
individuos as expectativas sociais e situam a emocdo, sob o olhar
da sociedade inteira: “[...] a morte de um préximo, a paixao
amorosa, que atingem o foro intimo [...] impdem comportamentos
que ddo a emocdo um quadro [...] convencionado e sempre
fortemente sexuado” (Sartre, 2020, 1. 1189).

A forma como os gregos tratavam a tristeza (Lype) muito
nos interessa. A lype e a aflicdo adjacente a ela estavam
essencialmente conectadas ao luto. As cerimdnias funerais eram
momentos sociais em que a tristeza era mais demonstrada. Nelas
as mulheres fazem ouvir seus gritos e choros, arrancam os cabelos
e dilaceram o rosto. E interessante notar como ha um codigo
emocional generificado nessas ocasides: as mulheres os excessos
e aos homens a dignidade que o controle emocional confere. Para
Sartre (2020, 1. 1237), o luto é uma das emocOes menos
suscetiveis a mudancas ao longo do tempo.

Entre as emocdes privadas, fazemos uma nota sobre o
desejo amoroso. Relacionada ao desejo, devemos considerar a
paixdo subita. Vista pelos gregos como uma das mais poderosas
emocdes amorosas, aparece nos romances e nas obras de Plutarco,
que diz que o furor amoroso (erdtike mania) toma conta de um
ser humano e o consome sem que nada consiga apazigua-lo”
(Plutarco, 2009).

Esse furor esta conectado a um grau de loucura pois leva
a excessos mal vistos pela sociedade. De acordo com Sartre, 0
termo mania utilizado por Plutarco, no grego tem um sentido
ainda mais forte do que 0 mesmo termo quando empregado no
portugués. Dessa forma, a paixdo amorosa heterossexual é
frequentemente desvalorizada, sendo mais aceita fora do
casamento. O amor por garotos era mais legitimado, apesar da
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existéncia de uma literatura hostil. Para alguns autores, as
relagdes amorosas entre homens ou entre um homem e um jovem
sdo consideradas mais intensas e sdlidas do que as relacdes
conjugais, mas devem obedecer a regras para evitar transgressoes
legais ou sociais (Sartre, 2020, I. 1339).

Em concluséo, os sentimentos e as emog¢des, bem como
suas manifestagdes, sdo influenciados pelas representacdes
adotadas por uma sociedade, conforme a teoria do construtivismo
social. Embora os antigos gregos ndo o afirmem explicitamente,
haja vista que ndo fizeram essa construgdo teorica, ao ler suas
producdes percebemos que eles corroboram essa teoria. Uma
emogdo é uma forma intensificada de um sentimento,
acompanhada por mudangas fisicas visiveis ou invisiveis, que
podem desencadear manifestacbes coletivas. No entanto, a
sociedade impGe normas fortemente sexuadas, restringindo a
expressdo livre das emocdes mais legitimas e espontaneas,
reconhecendo seu papel fundamental na organizacao social, tanto
politica quanto religiosa.
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As emoc¢des na medicina antiga

Um dos primeiros escritos médicos de que se tem
conhecimento ¢ o Corpus Hipocratico® (este comegou a ser
produzido entre os séculos quinto e quarto antes da Era Crista).
Nesse corpus e na tradicdo médica que ele guia, as emogdes sao
percebidas como parte da fisiologia do corpo, no lugar de serem
vistas como mentalmente independentes do restante. Dessa
maneira, os sintomas ‘“afetivos” que indicam anomalias
emocionais sdo avaliados como sinais de disfungdes que estariam
acontecendo na dimensdo material, ou seja, dentro do corpo:

tentativa calculada de contornar a ideia de uma faculdade
mental dominante e propor, em vez disso, que a avaliacao
na experiéncia afetiva deva ser vista como uma atividade
organismica distribuida pelo corpo e na qual o corpo opera
como o sentido primordial. - mecanismo de fabricacgéo.
[...] As emogBes sdo de interesse para os autores médicos
principalmente como sintomas de doenga — como um
indice de comportamento erratico que mostra que 0 corpo
do paciente esta desequilibrado (Cairns, 2021, p. 46, 47).

> A medicina hipocratica floresceu na Grécia em meados do séc. IV e V a.C.,
e seu principal representante foi Hipdcrates, a quem se atribui os textos do
chamado Corpus Hippocraticum. Contudo, é improvavel que todos os textos
do Corpus tenham sido produzidos por uma sé pessoa. Uma problemética
historiografica se insere nesse ponto, pois apesar da consciéncia de que os
textos ndo poderiam ter sido escritos apenas por Hipécrates, ndo ha meios de
se descobrir com certeza quais seriam o0s autores e as datas dos textos
constituintes da coletanea. Superando essas questfes, mantém-se indiscutivel
que Hipdcrates foi um dos mestres mais importantes da chamada escola de
Cobs, como deixam claro os textos de Platdo e AristGteles. O Corpus
Hippocraticum continua sendo de extrema importancia na historia da
medicina.
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Essas ideias levam a uma desobrigacdo da discusséo e do
conhecimento acerca das fungdes mentais, pois 0 corpo seria 0
responsavel pelos sentimentos e incorporaria todas as dimensfes
da emocdo em termos materiais. Essa forma de perceber as
emocOes constitui uma posicao radical. Dessa forma, como para
essa teoria as emogdes seriam sintomas de um estado de doenca,
carecem estudos sobre as emog6es em circunstancias normais e
como elas se manifestaram em um estado de satde (Cairns, 2021,
p. 45-47).

Essa percepcdo das emocdes esta relacionada as
explicagdes médicas baseadas na Teoria Humoral que guiou 0s
estudos médicos da Antiguidade até o seculo XVIII. A relevancia
e a perpetuacdo no tempo dessa teoria, estdo associados ao seu
carater inovador que pela primeira vez rompeu com as
explicagdes magicas e construiu explicacdes logicas que
culminaram em um tipo de racionalidade médica. Essa
racionalidade se deve a investigacdo de um numero significativo
de casos individuais para chegar a leis que abrangessem um alto
namero de ocorréncias e fossem acompanhadas de principios e
métodos de investigacdo. A teoria humoral, por sua vez, € o
desdobramento da doutrina de Empédocles que explica o
universo a partir dos quatro elementos. Para Empédocles, ha
quatro raizes para todas as coisas: Zeus, fogo; Hera, ar; Néstis,
agua; e Edoneu, terra.

A teoria humoral assume que esses quatro elementos
formam o corpo humano, no qual esses elementos estdo
integrados e organizados de maneira inter relacional, bem como
em sintonia com estes elementos na natureza a sua volta. Dessa
maneira, a teoria humoral conectou os humores, as estacdes e 0s
quatro elementos componentes do universo. O sistema de
explicacdo proposto pela teoria humoral fez-se tdo eloquente e
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eficaz que perpetuou-se e transmitiu-se numa longa duragéo
temporal.

A base da teoria humoral estd na existéncia de quatro
humores, relacionados aos quatro elementos, que impulsionam o
funcionamento do corpo humano: bilis amarela, sangue, fleuma e
bilis negra. A concepcao de salde seria o equilibrio entre esses
quatro humores no corpo dos individuos: “a boa satde resultava
do fato de os humores estarem misturados em boa proporgao. Se
um ou outro estava em excesso, 0 doente sofria da perturbacéo
correspondente” (Le Goff, 1991, p. 62). E interessante notar como
uma maior intensidade de um dos humores no corpo levaria ndo
S0 a transtornos fisicos como também a alteracbes em sua
personalidade e em seu comportamento.

A atividade dos medicos consistia em restaurar o
equilibrio e a temperanca entre 0s humores, para restabelecer a
salde dos pacientes. De acordo com Cairns (2021, p. 48, 49) a
relacdo entre afetos e fun¢Ges mentais foi pouco elaborada no
Corpus hipocratico, em contrapartida a relacdo entre 0 corpo e um
sentimento como o medo ficam bastante explicitas haja vista a
concepcao materialista utilizada para descrever essas sensacoes:
“guando muita bilis entra na cavidade da cabeca e aumenta a
temperatura do cérebro, uma pessoa € apreendida por phobos, que
s6 diminui depois que o humor se move para o corpo ¢ de volta”
(Cairns, 2021, p. 48, 49). Essa teoria reduz o protagonismo da
mente, excluindo “emocdes cognitivas mais altas” como raiva ou
vergonha, para atribuir ao corpo o papel de agente e esvaziar o
componente cognitivo dos sentimentos (Cairns, 2021, p. 50). Por
exemplo, em The secret Disease 0 medo é atribuido ao aumento
do fleuma no corpo que induz um estado de frieza que produz a
sensacéo de fobos.
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Em contrapartida a forma como os hipocréticos tratam as
emocdes, Aristdteles por sua vez mesmo insistindo que as
emocOes estdo conectadas com o corpo ndo exclui a importancia
da atuagcdo dos pensamentos que moldam nossos sentimentos.
Para Cairns (2021, p. 52) néo fica claro na teoria aristotélica se o
corpo deve ter prioridade sobre a mente, ou se é o contrario:
quando somos injusticados ficamos com raiva pelo
acontecimento social ou por que nosso sangue esquentou? Ou 0s
dois simultaneamente? A grande diferenca dos hipocraticos é
descentralizar a experiéncia afetiva, distribuindo por diferentes
Orgaos do corpo a responsabilidade pelas sensacfes que hoje
conferimos a mente.

E preciso se questionar: quando as emogdes sio sintomas
de uma doenca? Para os hipocraticos é quando o comportamento
emocional ndo esta em sincronia com a realidade e ndo pode ser
explicado por razbes externas, o que indica que € a quimica
interna do corpo que esta em desequilibrio em consequéncia da
doenca (Cairns, 2021, p. 59, 60). Por exemplo, 0 excesso de
fleuma pode gerar ataques de sofrimento e ansiedade; ja a tristeza
pode ser causada por frieza excessiva que leva a um desanimo.

Como sintomas de doenca, as emoc¢des sdo vistas como
sinal de transtorno mental: gritos, choros, risos, angustia,
abatimento, e em seguida otimismo de novo, ou até mesmo
agressividade. Essa conjuncdo de sintomas era associada a
insanidade também chamada de mania (Cairns, 2021, p. 61). No
tratado On the sacred disease, as causas da “angustia e ansiedade
sem causa” sao atribuidas ao cérebro estar “contraido” pela
presenca de catarro frio. A fleuma e umidade “corrompem” o
cérebro e também podem causar a insanidade.

A concepcdo hipocratica de insanidade relaciona
“patologias puramente mentais e transtornos afetivos”, mas nem
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sempre um transtorno afetivo como a tristeza apresenta um estado
de alteracdo da realidade. J& a palavra Dusanios significa mal-
humorado, irritadico, mas de acordo com Galeno também pode
ser usada para se referir a uma pessoa angustiada ou alguém que
esta apresentando um longo periodo de tristeza intensa (Cairns,
2021, p. 69).

Com surpresa percebemos que em Epidemias fala-se
sobre lidar com pacientes do sexo feminino predispostas a tristeza
excessiva e nesse caso o papel do corpo é minimizado e a causa é
vista como psicoldgica. Segundo Cairns (2021, p. 70) essa é a
ocorréncia mais clara de um adoecimento por dor mental ou
emocional (lupé), assim podemos dizer que existem casos de
doencas corporais descritos no Corpus que sao atribuidas a uma
psique afetada pela tristeza. Ou seja, também existem casos que
foram discutidos pelos hipocraticos como fendmenos
psicoldgicos. Assim, Cairns (2021, p. 74) atribui a reducéo das
emocoes a efeitos colaterais de uma condicao corporal a possivel
arrogancia de uma autoridade meédica arrogante que nao
considerou a realidade emocional de seu paciente.

As emocOes também sdo indicadas como parte do
tratamento dos pacientes, como “relaxar e assistir a espetaculos”:

contribuir para restaurar o equilibrio fisico (por exemplo, induzir
o medo, uma emogao “fria”, teria ajudado a neutralizar e reduzir
a alta temperatura de um paciente; inversamente, se um paciente
estd congelando, deixa-lo com raiva teria aumentado sua
temperatura) (Cairns, 2021, p. 59).

Nos primeiros escritos médicos do corpus hipocratico essa
forma de tratamento ndo existia, ja que até mesmo a tristeza é
vista como um desequilibrio interno na quantidade de bilis negra
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presente no organismo, mas esta linha de tratamento torna-se cada
vez mais significativa durante o primeiro e o segundo séculos d.C.
(Cairns, 2021, p. 72-73).

As emocdes na sociedade romana

O que significava ser um romano? Essa pergunta norteia
0 artigo de Carlos Carvalhar, que responde que ser um cidadao
romano consistia em fazer parte das ideias advindas da educacéo
romana e do respeito aos costumes antigos, estar disponivel a
cumprir deveres pela cidade e ter seus direitos assistidos pelo
governo (Carvalhar, 2022, p. 19). Ser um cidaddo romano néo era
somente fazer parte da cultura romana, mas “era ndo s6 uma
definicdlo e um modelo de civilidade, mas a civilidade”
(Carvalhar, 2022, p. 20).

O sentimento de pertencer a0 mundo romano é uma
construcdo social, ndo so6 pela imposicao violenta, mas pela acao
cultural que formata um ideal de ser humano. O conceito de
humanitas esta ligado a um ideal de ser humano civilizado, logo
que vive de acordo com as regras da cultura romana. Esta, por sua
vez, esta vinculada a relacdo entre o individuo e o espaco que ele
ocupa, a urbs romana. Nessa sociedade, um diferenciador de
status era 0 acesso a cidadania, ao direito de participar das
decisOes sobre a cidade em que se vivia. Dessa forma, “entender
como era constituida a cidadania romana é, também, uma forma
de entender o que era o romano, representando uma forma
importante de se compreender o que foi Roma” (Carvalhar, 2022,
p. 25). Assim, o conceito de cidadania, de participacdo politica na
sociedade e nas decisdes sobre o espaco geografico ocupado por
um determinado grupo de pessoas, esta na base da cultura romana.
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Esses paragrafos introdutérios tém a fungdo de mostrar
como o estudo das emogdes na sociedade romana ndo pode deixar
de considerar o pano de fundo contextual em que a identidade esta
atrelada a civilidade e a participacdo social. As emoc¢des eram
vistas como um desvio da prética da vida publica romana, como
um fator dificultador do exercicio da civilidade. A paixao
alienante enquanto uma tematica debatida na Roma antiga, nao
estava vinculada a alienacdo do individuo perante a si mesmo,
mas a uma alienacdo do individuo em relacdo a cidade (Vial-
Logeay, 2020, I. 1577).

Dessa forma, Anne Vial-Logeay questiona: “até que ponto
as emocdes tinham direito a cidadania em Roma?” E responde:

Em Roma a expressdo das emocdes serve para unir a
comunidade através de valores compartilhados. A
transmissdo de um personagem para um grupo de
violentos movimentos interiores destinados a solicitar e a
facilitar a adesdo a causa defendida obviamente engaja um
verdadeiro contdgio emocional, sempre respaldado na
coesdo suposta ou real dos membros da Urbs (Vial-
Logeay, 2020, I. 1689) .

O termo que utilizamos hoje para designar as emocdes é um
composto formado a partir da palavra em latim “movere”. Esta
significava colocar em movimento. No entanto, a palavra
“emoc¢do” ndo existia ao longo da Antiguidade, e SO vai comegar
a ser forjada no século XVI (Guédron, 2020, I. 11829). Assim é
importante ressaltar a auséncia de sinonimia do termo da nossa
civilizacdo para os termos utilizados pela civilizacdo romana para
designar os sentimentos. Os romanos 0s descreveram com uma
terminologia vaga e indistinta, que mostra sua postura
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ambivalente ao se interrogarem sobre a natureza das emocdes.
N&o ha uma lista fixa ou definitiva que manifeste com clareza o
conceito de emogdes em Roma (Vial-Logeay, 2020, I. 1600).
Cicero se inspira nos estoicos do periodo helenistico para
determinar diferentes paixdes:

vontade estavel (uoluntas), que se opde ao desejo (cupido);
a precaucdo (prudentia) que responde ao medo (metus); a
alegria serena (laetitia) que faz frente ao prazer (uoluptas).
A tristeza (aegritudo) €é isolada pois é considerada
inteiramente negativa e suscetivel de levar a destrui¢do do
ser cada paixao se subdivide em espécies que se vinculam
a uma mesma categoria: a tristeza se vinculam inuidentia,
a inveja, a rivalidade, a piedade, a angustia, o luto, o
abatimento, o sofrimento, a desolacdo, a inquietacdo, a
pena, a prostracdo, o desespero e tudo o que procede do
mesmo género (Vial-Logeay, 2020, I. 1600).

Para os autores romanos, em geral as emocoes estao ligadas
a fraqueza humana em sucumbir a seus desejos. Estdo ligadas ao
perigo de produzir um “arroubo na alma” e fazer a pessoa passar
de um estado de espirito a outro (mové-lo). Para designar esses
estados, existem alguns termos em latim: animi motus, affectio,
affectus, passio, perturbatio. Entre estes, alguns pertencem a
linguagem corrente e outros ao registro medico, mas todos
manifestam a proximidade entre paixdes e estados da alma. Os
termos utilizados advém de traducdes criadas para o termo grego
pathé (Vial-Logeay, 2020, 1.1600).

Anne Vial-Logeay mostra que essas expressdes associam
uma experiéncia passional a um sentido de privacdo, de
desapossamento de si, por exemplo, o termo passio tem o sentido

28



de uma acdo sofrida. Por isso, 0s romanos sO atribuem valor as
emogdes quando estdo dominadas, pois do contrério elas
manifestam a perda do dominio de si do individuo. Os romanos
se ressentem dos afetos individuais ou coletivos que o cercam,
experimentam as emocdes e por vezes as veem como forcas que
devem enfrentar, em outras vezes as consideram um instrumento.

A concepcédo das emogBdes como instrumento esta ligada a
retorica e a manipulacdo politica dos cidaddos. A eloguéncia, a
comunicagdo eficaz que fizesse bom uso das emocdes, era
considerada fundamental em Roma. Existia uma regra de ouro:
“agradar”, “instruir”, “comover”, por meio desses trés comandos
0 orador deveria convencer 0 ouvinte. Para tanto, quem
discursava deveria performar suas proprias emocdes, incluindo
mudancas no tom de voz, gestos, expressoes faciais, entre outros.
Essa performance era conhecida como actio, a arte da palavra, e
compunha o contexto judiciario e politico da época, estando
presente em manuais de retorica do século I (May, 1988). De
acordo com Cicero, em De Inventione, o orador deveria utilizar
as principais emocg0es sobre as quais as outras se desenrolam: ira,
odio, temor, inveja, e piedade.

Durante a segunda metade do século Il aC., se
desenvolveu em Roma um estilo de eloquéncia influenciada pelos
ideais gregos. Os oradores ofereciam um espetaculo baseado no
livre-curso de emocOes repertoriadas e trabalhadas. H& uma
ambiguidade inerente a postura oratoria pois o principal conselho
consiste em o orador manter o controle de si. H& uma
problematica social nesse tdpico pois, ao pleitear o falso e
estimular as paix0es, a retdrica ameaca a ordem estabelecida.
Essa complexidade torna necessario uma leitura social das
emoc0es, haja vista que estas sao inseridas no ideal de civilidade
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do populus romanus, que concerne ao conjunto do povo como
entidade organizada (Kennedy, 1972).

As diversas tipologias de rituais ou festas politicas e
religiosas — como 0s jogos de circo, as representacdes teatrais e
0s combates de gladiadores — favoreciam a expressdo das
paixdes e opinides coletivas permitindo integréa-las e domina-las
no espaco coletivo. Esses espacos permitiam que liderancas
sociais testassem sua popularidade. Esses rituais coletivos eram
essenciais, pois sem eles “o romano sentia-se tdo diminuido como
qualquer outro diante destas emogdes com as quais ndo sabe lidar.
O mito do cidaddo corajoso, mestre de si mesmo, nao se sustenta”
(Vial-Logeay, 2020, I. 1919).

O medo era onipresente e 0 povo tendia a sentimentos
negativos, mas ser populus Romanus significava limitar e
controlar o medo, sempre mau conselheiro, e cumprindo o ritual,
gue os romanos, voltando a ser populus Romanus, acreditando
serem capazes de vencer. Fora desta estrutura de manifestacdes
coletivas, os romanos sdo constantemente vulneraveis diante das
emogdes sempre percebidas como perigosas: “a emocao € a parte
baixa de um conjunto de representacGes que traz a tona o medo

do romano em face de sua propria vulnerabilidade” (Vial-Logeay,
2020, 1. 2061).

No periodo imperial, eram utilizados o0s preceitos
estoicos, a apatheia, para controlar as emoc¢des do povo. Na
familia romana, onde geralmente trés geracfes habitavam a
mesma casa, as emocgoes eram pelo pater familias, que detinha o
onipotente patria potestas. A educacdo recebida no seio das
grandes familias romanas era importante pois eram as emoc¢6es
aristocraticas que ordenavam o espaco politico. As emocbes da
alta sociedade romana s@o as mesmas experimentadas pela plebe,
a diferenca entre elas é a capacidade de controla-las presente nos
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mais abastados e poderosos. A sociedade romana é organizada de
forma hierérquica, e a emocao constitui um fator de diferenciagéo
social em Roma, pois a plebe, por sua vez, era incapaz de dominar
suas emogdes (Kaster, 2005, p. 2-12).

Sobre as emocdes na religido, o ideal preconizado era uma
religido emocional, mas sem manifestacGes de emotividades
individuais:

A religido é uma mediacdo necessaria para apaziguar as
consciéncias, canalizar a emocgdo, manté-la a distancia; o
que ndo exclui a consciéncia em ambito individual [...]
ritualidade e ritualismo. Pois a emocdo, longe de estar
ausente desta mesma religido tradicional, é reconhecida,
dominada, depois superada em proveito de uma garantia
no carater ordenado do universo e da participacdo nesta
mesma ordem querida pelos deuses (Vial-Logeay, 2020, I.
1809).

Manifestar fervorosamente o amor néo era bem visto entre
0S romanos, pois era associada a escraviddo. Mostrar-se
demasiadamente apaixonado, ultrapassando os limites exercidos
entre o publico e o privado, € arriscar sua dignitas, principalmente
se for uma figura publica. Ja o casamento exaltava a concordia
marital (Gardner; Wiedemann, 1991).

Assim, questiona-se: é possivel dominar as pulsdes
emocionais que dirigem o romano? As emocdes coletivas sdo
vistas por Agostinho como uma prova da fraqueza humana,
principalmente se for um homem sem Deus. Repete-se entdo a
ideia de que o homem sozinho é incapaz de dominar suas
emocoes, ndo ha firmeza da alma (Vial-Logeay, 2020, 1. 2007).
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Considerac0es transitdrias

O controle das emocGes sempre foi uma pauta nos
diferentes tempos e nas mais diversas sociedades humanas. A
religiosidade, a vida civica e a vida privada constituem diferentes
eixos da cultura e das vivéncias emocionais na Antiguidade.
Assim, o estudo das emoc¢des na Antiguidade, alicercado em uma
analise criteriosa de textos académicos e com o rigor
historiografico necessario, revela um panorama complexo e
multifacetado das experiéncias emocionais dos antigos. As
emogdes, conforme evidenciado, desempenhavam um papel
central na vida cotidiana e nas estruturas sociais e politicas.

Ao examinar fontes primérias e secundarias, percebe-se
que 0S Qgregos e romanos, entre outras civilizagcdes antigas,
possuiam uma compreensdo sofisticada das emocdes. Filosofos
como Aristoteles e os estoicos debateram a natureza das emocoes,
propondo teorias que relacionavam os sentimentos a moralidade,
a racionalidade e ao bem-estar pessoal e coletivo.

Ademais, o0 estudo das expressdes emocionais nos
contextos sociais e religiosos destaca a importancia das emocdes
na coesdo e na identidade comunitaria. Contudo, é fundamental
reconhecer as limitacbes e desafios inerentes ao estudo das
emocOes em contextos historicos tdo distantes. Em suma, o estudo
das emocBes na Antiguidade ndo apenas enriquece nossa
compreensdo das sociedades antigas, mas também oferece
insights valiosos sobre a universalidade e a variabilidade das
experiéncias humanas. A analise desses sentimentos evidencia a
complexa teia de interac6es entre individuo e sociedade, razdo e
emocao, passado e presente, revelando a profunda interconexao
entre as emocdes e a historia humana.
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NARRATIVAS TUMULARES NA DINASTIA DE
BORGONHA - D. DINIS, D. PEDRO E D. FERNANDO.

Beatriz Nogueira de Sousa.

Os mosteiros medievais se constituem enquanto centro
simbdlico e lugar de suma importancia para a Coroa no periodo
medieval, se consolidando enquanto o local sagrado privilegiado
para o surgimento dos pantedes régios, principalmente como local
de rememoracdo da gloria do monarca ou casa dinastica (Gomes,
1997). Assim, desde Afonso Henriques, o primeiro rei portugués,
0 Rei portugués é majoritariamente sepultado em mosteiros -
espaco sagrado que garante ndo sé a salvaguarda do corpo, como
também da alma, na medida em que assevera a liturgia em torno
do cadaver real, com as missas regulares e as de memorial.

Em Portugal, ate 1325, data da morte de D. Dinis, ha
grande oposicdo dos poderes locais, seculares ou eclesiasticos, a
extensdo da autoridade régia. Nesse sentido, inicia-se um
processo de reiteracdo dos simbolos de poder da monarquia -
inclusive sua indumentéria funebre.

Assim, a morte do rei se estabelece enquanto modelo,
disseminando sua memoria, uma vez que os locais de inumacao
reais sempre sdo alvo de disputa para sepultamento de nobres. A
narrativa tumular se impde, portanto, enquanto narrativa
exemplar na Dinastia Borgonha. Nessa memoria esculpida em
pedra, se destacam trés tumulos reais - D. Dinis, D. Pedro e D.
Fernando. Em suas arcas, mais do que o corpo rei, se encerra
também narrativas do proprio reino. Neste capitulo,
entenderemos como essas narrativas esculpidas nos tumulos reais
portugueses se constituem enquanto discurso de poder.
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D. Dinis e o Mosteiro de Sdo Dinis e Sdo Bernardo de
Odivelas.

O Mosteiro de Odivelas foi estabelecido pelo rei D. Dinis
em 1295 e entregue para abrigar as monjas da Ordem de Cister,
sob a supervisdo dos abades de Alcobaca. Existe uma explicacéo
lendaria para a criagdo do mosteiro, sugerindo que ele foi
construido em cumprimento a uma promessa feita a Sdo Luis,
apos o rei ter sido salvo de um ataque de urso. No entanto, essa
versdo é contestada pelos historiadores, pois ndo ha registros
anteriores a Monarquia Lusitana que indiqguem esse como o
motivo principal para a constru¢cdo do mosteiro (Vasconcelos,
Branco, 1992).

No seu segundo testamento, redigido em 1322, o Rei
manifestou o desejo de ser sepultado no Mosteiro de Séo Dinis e
Sé&o Bernardo de Odivelas. Desde os testamentos mais antigos, D.
Dinis ja demonstrava o desejo por uma sepultura diferenciada que
se destacasse em relacdo aos seus antecessores. 1sso é evidente
em sua solicitacdo para ser enterrado no altar-mor de Alcobaca,
enquanto 0s monarcas anteriores estavam todos localizados no
nartex.® No contexto do reino portugués, é a primeira vez que um
monarca escolhe um mosteiro inteiro fundado por ele préprio
como local de sepultamento, em vez de um espaco sagrado
especifico, como o nartex de uma igreja ou uma capela. Esta
decisdo faz do mosteiro um local de lembranca e um simbolo da
coroa. N@o ha uma explicacao escrita pelo proprio Rei para essa
mudanca em seu testamento.’

®Espaco na entrada da Igreja, antes do espago liturgico principal.
"Vairo aponta ainda a possibilidade de o fato de o tGmulo ter que se enquadrar
em dimens0es ja pré-estabelecidas no Mosteiro da Alcobaga tenha sido um dos
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Saul Anténio Gomes sustenta que a decisdo de D. Dinis
de optar por outro mosteiro como pantedo régio deve ser
interpretada como um ato real dentro do contexto de reconciliagéo
que ele procurava com a familia, ap6s sua peregrinacdo a
Santiago de Compostela no inicio de 1318, uma vez que 0s
membros da familia se reuniram em torno desse local. A
localizacdo do mosteiro foi certamente um fator central na sua
escolha para Pantedo Régio. Perto de Lisboa, que ja se destacava
entre as cidades da época, a construcdo do Mosteiro também
visava aumentar o acesso da Ordem Cisterciense a cidade, através
de seu ramo feminino. Vasconcelos e Branco discordam da
interpretacdo de que o mosteiro tenha sido planejado desde a sua
fundacdo para ser um pantedo régio, citando o fato de que o
primeiro testamento ndo indicava essa intencdo (Gomes, 1997).
No entanto, ao considerarmos a escolha de S&o Dinis como
patrono do Mosteiro, podemos pensar que havia a intencdo, se
ndo de estabelecer um novo pantedo, pelo menos de criar um
templo de memdria do reinado de D. Dinis. Segundo o préprio
Rei, a escolha do patrono se deu porque ele nasceu no dia da
celebracdo de Sdo Dinis e, por isso, 0 considerava seu santo
protetor e homénimo.

O sepulcro de D. Dinis é o maior construido na Dinastia
de Borgonha, até esse momento. Os tumulos dos monarcas
anteriores sdo mais simples, com poucas cenas esculpidas na base
e sem efigie, consistindo em urnas lisas. Nesse sentido, o timulo
de D. Dinis inaugurou uma nova estética. Além da inovacédo na

fatores levados em consideragdo para a mudanca. IN: ROSSI VAIRO, Giulia.
Isabella d’Aragona, Rainha Santa de Portugal, e il Monastero di S. Dinis di
Odivelas. In ALBUQUERQUE CARREIRAS, José Luis; GONZALEZ
GARCIA, Miguel Angel, coord. — Actas. 1V Congreso Internacional sobre
el Cister en Portugal y Galicia. Ourense: Ediciones Monte Casino, tomo II,
2009. p. 845-856.
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construcdo do mosteiro e na posi¢ao do sepulcro, o aspecto mais
notavel da tumba de D. Dinis é que ele é o primeiro timulo no
reino portugués com dimensdes grandiosas. A arca funeraria
exibe o primeiro jacente do rei, cercado por diversas esculturas
que, ao serem observadas, constituem uma narrativa. Carla Varela
Fernandes observa que ndo ha similar em termos de dimenséo de
sepulcro nem na Franga nem na Espanha dos séculos XIlI e XIV.
Embora na Franca e na Espanha existam jacentes, elas sdo mais
préximas ao porte humano. Portanto, podemos considerar D.
Dinis como um dos grandes pioneiros da grandiosidade tumular
do século XIV. (Fernandes, 2011)

Os suportes do sepulcro seguem a estética da época,
representando animais ou seres fantasticos, geralmente ledes e
ursos, que sdo interpretados como guardides do corpo.
Geralmente sdo de pedra macica e sem grandes detalhes, pois de
fato, eles sustentam o peso das sepulturas. Na cabeceira de D.
Dinis, destaca-se a figura de um urso atacando um homem em
armadura, possivelmente uma referéncia ao episodio em que o rei
foi atacado por um urso durante uma cacada. No entanto, nao
podemos descartar que cenas de animais atacando humanos eram
um tema comum na arte funeraria medieval portuguesa e,
portanto, esse elemento pode ndo estar diretamente associado a
vida de D. Dinis - embora a presenca dessa imagem seja, no
minimo, curiosa.

A Unica face sem imagens de monges e monjas € a
cabeceira, que apresenta duas figuras em nichos retratando a boa
morte do Rei. E a primeira vez que uma narrativa da morte é
representada em um tamulo portugués. A imagem a esquerda esta
muito deteriorada, mas na imagem a direita vemos claramente
duas figuras em um ambiente episcopal, demarcado pelo arco
trilobado que emoldura a cena. A primeira figura esta de pé, lendo
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um livro sobre um altar, em trajes religiosos. A segunda, coroada
e ajoelhada, representa D. Dinis realizando a peniténcia final.

A jacente ostenta, além da coroa que simboliza a
autoridade real, uma posi¢do das maos sugerindo que uma segura
0 cetro e a outra 0 manto. O mau estado da escultura resulta do
terremoto de 1755, que destruiu grande parte da construcao
original do monumento funerério. Trés lados do tamulo exibem
figuras de monges e monjas cistercienses, dispostas em nichos.
Essas representacbes predominam em todas as faces da arca,
mostrando religiosos e santos (Fernandes, 2011).

O tdmulo encontra-se nesse estado de destruicdo ndo soO
por conta da acdo do tempo, mas também do terremoto de 1755 e
a invasao francesa. Em um episddio no qual a abobada do
convento cedeu, teria se perdido os bracos, o rosto da efigie e
alguns detalhes da tunica (Rossi,2020). Na escultura, o Rei ndo
segura 0 cetro e a espada, 0 que parece sem precedentes, se
tratando de um tumulo de monarca. Entretanto, ndo ha registros
que apontem que esses elementos foram destruidos e constavam
no original.

Recentemente, em um estudo conduzido pela Divisao de
Documentacédo Fotografica do Instituto Portugués de Museus, foi
realizada pela primeira vez uma investigacdo utilizando luz
ultravioleta. Esse método é empregado devido ao fato de que as
areas em gesso adquirem uma tonalidade de roxo escuro,
enquanto as areas originais esculpidas em pedra refletem uma cor
bege. Isso lanca luz sobre o mistério envolvendo o braco
levantado do Rei, uma posi¢do sem precedentes na arte funeraria
medieval portuguesa, especialmente quando consideramos que 0s
olhos do jacente estdo fechados, indicando que a escultura
representa o rei ja falecido. Por meio dessa abordagem, foi
constatado que 70% do material ndo é original, sendo que uma
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parte significativa do material preservado séo as duas ilustracdes
que retratam a boa morte do Rei na cabeceira da tumba.
(Fernandes, 2011, p.90) Em 2019, como parte do projeto de
intervencdo conservativa iniciado em 2016, o tamulo foi aberto
novamente. Durante essa abertura, foram encontrados pedacos de
tecidos, a estrutura 6ssea do monarca e a famosa espada real. Em
1938, durante obras de restauracdo realizadas pela Direcdo dos
Monumentos Nacionais de Portugal, o sarcéfago foi aberto. Na
ocasido, foi revelado que o caixdo era feito de madeira grossa,
com mais de um centimetro de espessura. A ossada estava envolta
em uma mortalha bordada com fios de ouro, amarrada ao redor
do corpo com uma fita de seda com botdes dourados. Segundo
José Crespo, durante a invasdo francesa, os soldados liderados
pelo General Junot vandalizaram o timulo, rasgando a tunica do
cadaver ao abrir um buraco por baixo da tumba. Acredita-se que
esse ato tenha sido motivado pela tentativa de roubo das supostas
esporas de ouro que o Rei teria sido enterrado usando, as quais 0s
franceses tentaram furtar ao quebrar os tornozelos do cadaver.
(Crespo, 1972, p.144). De fato, durante a abertura da sepultura, o
cadaver estava com o0s pés soltos dos 0ssos da tibia, mas pouco se
pode comprovar historicamente sobre o episodio.®

D. Pedro | e a retomada do Mosteiro de Alcobaca.

8Até a data deste texto, o estudo arqueoldgico formal sobre os artefatos
coletados no tumulo ainda ndo havia sido publicado, embora a abertura
realizada em 2019 fizesse parte do esforco de restauracdo e preservacdo da
sepultura. A iniciativa foi conduzida pela Camara Municipal de Odivelas em
colaboracéo com a Dire¢éo-Geral do Patrimdnio Cultural, incluindo um estudo
forense detalhado.
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O Mosteiro de Alcobaca, fundado em 1153 €& um
impressionante mosteiro cisterciense, que inclui a antiga abadia,
Santa Maria-a-Velha, e a nova abadia construida em 1178,
tornou-se o maior e mais influente mosteiro desta ordem religiosa
no reino.

A escolha do Mosteiro de Alcobaga por D. Afonso Il em
vez do Mosteiro de Santa Cruz se constitui enquanto um
indicativo da decadéncia que atingiu 0s cGnegos regrantes no
século XII1. Além disso, observa que este mosteiro, assim como
os outros escolhidos como locais de inumacéo real, estava sempre
situado a meio caminho entre os dominios régios e senhoriais - 0
que justifica também a escolha deste local, no contexto da Guerra
Santa e da consequente protecdo das fronteiras (Mattoso, 1995).

D. Dinis, em seu primeiro testamento pede também que
seja sepultado no Mosteiro da Alcobaca “mando soterrar meu
corpo em 0 mosteiro de Alcobaca e na oussia do altar maior de
Santa Maria, naquel lugur hu eu mandei fazer sepultura para mim,
& para a Rainha Dona Isabel minha molher.” (Branddo, 2009).
Entretanto, em seu segundo testamento ele troca o local de
sepultamento para o Mosteiro de Odivelas. O Mosteiro de
Alcobaca serad retomado como panteéo real apenas no falecimento
de seu neto, D. Pedro I.

Pedro 1 reinsere entdo o Mosteiro da Alcobaca enquanto
local de sepultamento real, mas acaba sendo o ultimo rei a ser
sepultado ali - seu filho D. Fernando optou por um convento,
conforme discutiremos mais adiante. Seu desejo é enunciado
desde a redacdo do testamento, no qual ele diz que a sepultura ja
esta pronta “E mandamos deitar o nosso corpo dentro da Igreja do
Mosteiro de Alcobaga no Logo hu temos a nossa sepultura”
(Branddo, 2009). Nesse sentido, podemos afirmar que o
planejamento funebre do Rei se iniciou muito tempo antes da
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redacdo do testamento, que ocorreu na véspera de sua morte, no
dia 17 de janeiro de 1367. Porém, sobre esse processo que
antecedeu a redacédo do testamento, relacionado com a construcgao
do timulo e as escolhas que influenciaram as decis@es epigraficas
que foram tomadas, ndo temos nenhuma informacao
(Vasconcelos, 1928, p.66).

Para analisar a sepultura de D. Pedro I, é essencial
considerar também a arca tumular de Inés de Castro, pois ambas
se complementam e formam uma narrativa conjunta. O timulo de
Inés foi construido entre 1358 e 1361, seis anos antes da morte do
Rei (Barroca, 2000, p.1717). Ambos os tumulos sdo colocados
lado a lado, com os pés virados para a direcdo da figura de Séo
Bento, com Inés de Castro localizada na direita de Pedro I, local
no qual ficavam sempre as esposas.

Figura 1 - lateral direita do TUmulo de D. Pedro.

—

Fo
e S

Fonte: foto realizada pela autora (2020).

E importante ressaltarmos que os demais monarcas est&o
todos localizados na galilé de entrada da capela, enquanto a
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sepultura de Inés é construida em uma regido de maior prestigio
dentro do contexto religioso. Ambas as estatuas jacentes estdo
coma coroa e 0 manto real. Isso é emblematico do ponto de vista
epigrafico, na medida em que:

(...)a figuragdo dos jacentes é realizada ndo através de um
retrato (no sentido moderno do termo) mais ou menos
conseguido, mas por meio de uma imagem que procura
fornecer a idealizacdo que cada uma dessas personagens
entende ser, perante os olhos da sociedade, a mais
adequada a si propria e ao grupo a que pertence (Silva,
2005, p.56).

Podemos entender, portanto, que a inumacao de Inés em
uma sepultura cuja toda a simbologia reitera o seu papel enquanto
esposa legitima do Rei, aponta a intencionalidade do constructo
memorial que é articulado a partir do sepultamento real, na
medida em que é essa representacdo final que se eternizara. A
literatura tem explorado amplamente o romance mitico de Inés e
Pedro, indo além de suas vidas. Nesse contexto, este é talvez o
tumulo mais dominado pelo imaginério, ofuscando sua trajetéria
historica. Mesmo a sombria cerimdnia do beija-méo do cadaver
da rainha € um episddio que sé surge nos registros literarios a
partir do século XVI. Entre 1782 e 1786, as arcas foram
transferidas para a Sala dos Reis, um espago organizado para
abrigar todos os tumulos reais de Alcobaca.

A disposicdo atual, frente a frente, resulta de uma
intervencdo realizada em 1957, possivelmente refletindo a lenda
de que o Rei desejava que Inés fosse a primeira pessoa que ele
visse quando ambos ressuscitassem para o Juizo Final (Ferreira,
1986, p.113).

Embora haja argumentos de que os escultores eram de
origem espanhola ou francesa, € evidente que o estilo funerario
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segue a tendéncia que ja estava emergindo em Portugal a partir
dos trabalhos do Mestre Péro. Os responsaveis pelos timulos sdo
desconhecidos. No entanto, varias pesquisas sugerem que a arte
funeraria foi realizada por dois escultores diferentes, devido a
disparidade em certos elementos das duas figuras jacentes, além
das esculturas nas paredes das arcas (Dias, 1986).

Nos frontais do timulo de Inés, hd imagens da vida de
Cristo, complementadas pelas figuras do Rei Davi e Salomao,
ambos simbolos de realeza. Nos frontais de D. Pedro, a narrativa
da vida e martirio de S&o Bartolomeu é visivel. Apesar das varias
interpretacdes miticas sobre as sepulturas, o fato é que juntas elas
contam a historia de amor e reencontro dos dois. A escolha de S&o
Bartolomeu provavelmente se deve ao fato de ele ser o santo
protetor do monarca. Assim, podemos afirmar que a narrativa
frontal de ambas as arcas gira em torno da devocao individual e
do cuidado com a alma no pds-morte dos sepultados.

Além das variadas interpretacdes lendarias sobre os
tumulos, o fato é que ambos contam, juntos, a historia de amor e
reencontro do casal. Nos paineis frontais do timulo de Inés, estdo
representadas cenas da vida de Cristo, complementadas pelas
figuras do Rei Davi e Saloméo, ambos simbolos de realeza. Nos
painéis frontais de D. Pedro, pode-se observar a narrativa da vida
e martirio de Sdo Bartolomeu, santo padroeiro do monarca
(Pimenta, 2007, p.263). Assim, podemos concluir que a narrativa
frontal de ambas as arcas tem como foco narrativo a devocgéo
pessoal e do cuidado com a alma ap6s a morte dos sepultados.

E nos faciais dos tdmulos que as narrativas ficam mais
explicitas, juntando Inés e Pedro na vida, morte e Post Mortem.
No tumulo de Inés, temos representado o calvario de Cristo e 0
Juizo Final. Na arca de D. Pedro, aparece a Roda da Fortuna e da
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Vida®, e cenas de seu viatico, extrema ungdo e da morte dele
préprio. A arca do Rei traz a remissdo e reden¢do do pecado, um
dos elementos mais marcantes da perspectiva da Boa Morte dos
eleitos - a preparagdo do moribundo em tranquilidade,
representado aqui consciente, sendo capaz de sentar-se durante o
sacramento, conforme podemos observar na figura abaixo, em
seu leito.

A narrativa de Boa Morte apresentada no frontal do Rei é
complementada pela frontal de Inés, na qual aparece uma cena do
juizo final. A escolha dessa cena para compor a arca de Inés
dialoga diretamente com o fato de que, dada sua morte violenta e
precoce, ela ndo pode ter toda a liturgia de salvacdo da alma.
Todavia, fica claro que ela é perdoada por seus pecados e tem sua
alma salva. Essa ideia € complementada pela inscrigdo tumular de
D. Pedro I “até ao fim do mundo”, que reitera a certeza da
ressurreicao no Juizo Final.

Mas a narrativa tumular de D. Pedro I, para alem das
questdes propriamente funebres, traz um relato da sua vida,
esculpido na Roda da Fortuna e da Vida, no facial da cabeceira.
Reinaldo dos Santos (1924, p.83) defende uma perspectiva de que
as cenas da roda ndo seriam biograficas, mas estariam

%A Roda da Vida e da Fortuna é uma das representacdes imagéticas mais
difundidas durante o periodo medieval. A ideia de uma roda na qual o ser
humano esta por cima ou por baixo nas diferentes fases da vida é recorrente
desde a antiguidade, sendo abordada por Cicero, Séneca entre outros. Do
século XIIlI em diante, veremos uma variedade maior nas figuras que a
acompanham, sendo alguns exemplares até mesmo ladeados por dancas
macabras. Ver: Almeida, C. A. F. de. (2019). A Roda da Fortuna : Roda da
Vida do timulo de D. Pedro, em Alcobaga. Histdria: Revista Da Faculdade
De Letras Da Universidade Do Porto, 8. Disponivel em:
https://ojs.letras.up.pt/index.php/historia/article/view/5732.  Ultimo  acesso
em: 26/08/2023.
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relacionadas a um contexto moral e religioso. Manuel Vieira
Natividade (1910, p.51) elabora pela hip6tese que cada edicula da
Roda traz uma cena importante da biografia do Rei - 0 casamento
com Inés, a convivéncia com os filhos, o assassinato e a vinganca.
Na Roda, Inés aparece também a direita do Rei, 0 que simboliza
a unido de ambos. A questdo foi alvo de amplo debate
historiogréafico, na medida em que as imagens, dada a a¢do do
tempo, ndo sdo muito nitidas e ndo possuem cabecas e maos, o
que dificulta a identificacdo das figuras.

Assim, observamos que todos os elementos esculpidos
nas duas arcas tumulares, bem como sua localizagdo, sdo
organizados de modo a deixar uma mensagem para o futuro. Sua
sepultura é, mais do que uma valorizacdo da memoria da coroa
portuguesa, uma homenagem a sua trajetéria biogréfica,
diretamente relacionada a de D. Inés. A disposicao de cada quadro
revela claramente a intencionalidade narrativa. As cenas da Boa
Morte de D. Pedro, complementadas pelo Juizo Final na arca de
Inés; a descricdo da vida de Cristo e a vida de Sdo Bartolomeu,
com todas as leituras iniciadas pela Roda da Fortuna e da Vida,
juntamente com todas as outras simbologias, deixam evidente a
Gltima vontade do Rei D. Pedro - que sua vida e morte fossem
marcadas por Inés de Castro.

D. Fernando e o Convento de S&o Francisco de Santarém.

Em seu testamento, redigido em 1378, D. Fernando
aponta que deseja ser sepultado no Convento de Sao Francisco de
Santarém “(...) E mandamos que o nosso corpo seia deytado no
Moesteiro de san francisco de Santarem na nossa Capella que hi
mandamos fazer.” (Arnault 1960, p.291)
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A inser¢do do Convento de S&o Francisco de Santarém no
circuito funebre real portugués esta diretamente relacionada ndo
s6 com a preferéncia pessoal do Rei pelos franciscanos, mas
também com o contexto do século X1V, em que ha uma expansdo
do trato dos membros dessa ordem com a liturgia fanebre
(Gomes, 1997, p.29). Nao ha nenhum registro que aponte que em
algum momento Fernando cogitou ser sepultado também na
Alcobaga. Entretanto, o Convento de Santarém também esta
localizado em um ponto geograficamente distante, de importante
articulagdo interna para o Reino. Entendemos que sua opg&o por
estruturar um local de sepultamento diferente dos antecessores
fica evidente desde 1350, quando se iniciam as obras de reforma
e ampliacdo do convento. Nesse projeto de reconstrucdo, é feito
0 coro-alto, no qual sera sepultado ndo sé D.Fernando, como
também sua mée, D. Constanga Manuel, trasladada em 1376 por
ordem sua (Fernandes, 2012).

Acreditamos que a motivacdo esta relacionada com o
contexto do final de seu reinado. Sem herdeiros vivos, essa
articulacdo sepulcral demonstra uma tentativa de manter viva a
memoria de sua linhagem - por isso, a trasladacdo do tamulo de
D. Constanca Manuel foi tdo importante.

O texto de 1383 traz fortes indicios para nos de que o Rei
esteve diretamente envolvido na construcdo de sua sepultura e
possivelmente, a viu finalizada!® uma vez que ele relata missas e

10 «( ) enlegemos e mandamos fazer nossa propria e perpetua sopultura no
moesteiro de Sam Francisco de Santarem e hordenamos hi nossa capella na
qual j& fazemos cantar e cantam certos capelldaes frades do dicto moesteiro e
aquel ham de camtar continuadamente en cada huum dia gertas missas asy
oficiadas como rezadas e rezar gertsa oras responssos por nossa alma dos reys
que ante nos forom segondo ja fazem e rezam e dem nos ham mandado e
enfermagom a qual capela ja dotamos de vestimentas e calizes e cruzes e livros
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oracBes que ja ocorrem na capela na qual ele idealizou sua
moradia final. S&o apontados no codicilo, inclusive ornamentos
funerarios para a capela e para a propria sepultura. Tanto é o
planejamento, que o texto é redigido quase que inteiramente para
tratar dleldisposigées para manutencdo da capela no post mortem
do Rei.

O timulo é uma obra de autoria desconhecida e segue o
estilo monumental iniciado por D. Dinis e continuado por D.
Pedro | e possivelmente por D. Afonso 1V, embora este ndo
possua jacente. Seu formato é de arca, com o rei esculpido no
busto frontal da tampa modular, flanqueado por duas figuras
masculinas néo identificadas. Do outro lado, na mesma posicao
do busto real, ha uma representacdo de Cristo, ladeado por S&o
Pedro e Sao Paulo. Dessa forma, percebemos que a narrativa da
sacralidade régia, ponto central de sua legitimidade como
monarca, € o tema principal dessa epigrafia tumular.

e doutros ornamentos que pera ello conprae por que cada huum do que
trabalha merece. ANTT p.

carla Varela vai de encontro a essa hipdtese, evocando o texto de 1383 como
fundamental nessa interpretacdo. Idem, p. 208; Mario Sérgio Barroca, por
outro lado, chega & mesma concluséo partindo de sua leitura da inscrigdo
epigrafica do tumulo, ainda que a mesma tenha sido redigida apenas apos a
data de sua morte. BARROCA, Mério. Epigrafia Medieval Portuguesa.
Tomo Il. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2000. p. 1909.
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Figura 2 - Tumulo de D. Fernando, no Museu Arqueoldgico do
Carmo.

Fonte: foto realizada pela autora (2020).

Além das questdes relacionadas a sua linhagem dinastica,
ameacada pela auséncia de herdeiros masculinos que
sobreviveram a infancia, ndo podemos ignorar o contexto da
Igreja na época, que passava pelo Grande Cisma. Assim, alinhar
a imagem do Rei a de Cristo, como seu representante na terra,
reafirma sua devocdo diretamente a Ele, ndo a uma faccéo
especifica do poder atemporal. Por isso, no tidmulo de D.
Fernando, Jesus Cristo ndo esta representado acima do Rei, mas
ao seu lado. Além dos bustos, a parte superior da arca e da tampa
possui escudos heraldicos com as Armas de Portugal, a heraldica
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de seu pai, em moldura circular. Na arca, de forma inédita,
aparece a heraldica materna, com as armas dos Manuéis, além de
um busto feminino aos pés, que se acredita ser uma representacao
de Constanga Manuel, usando touca, com dois anjos de perfil.

A escolha de representar ambas as heraldicas familiares
na arca tumular reforca mais uma vez a questdo da legitimidade
de sua linhagem. A representagdo de sua mae, bem como a
trasladacdo de seu corpo para a capela e todo o processo de
legitimacdo de sua figura como parte do poder de seu reinado,
reitera a tentativa do Rei de sinalizar D. Beatriz, sua filha, como
herdeira legitima.

A arca possui ainda diversas outras pessoas esculpidas,
as quais ndo foi possivel identificacdo, mas que podem ser uma
generalizacdo da sociedade portuguesa em si, e VArios seres
fantasticos, que representam o mundo do pecado e seus perigos.
Ha ainda a rara representacao epigrafica de uma casa medieval, e
a interessante figura de um homem nu, vestindo apenas um gorro,
sentado em uma cadeira e preso pelo pescogo, segurando um
frasco em frente a uma prateleira de varios outros frascos,
ilustrando possivelmente a figura de um alquimista.
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Figura 3 - Foto do alquimista no timulo de D. Fernando.

Fonte: foto realizada pela autora (2020).

E peculiar o fato de essa imagem aparecer na parte elevada
da arca sepulcral, que até entdo € reservada apenas para
representacdes importantes, como a de Cristo e do préprio Rei.
Assim, faz sentido a hipotese de que essa pode ser uma
representacdo do envenenamento de D. Fernando de 1378
(Gomes, 2009, p.160), que acabou contribuido para o
esgotamento de sua salde e possivelmente, sendo determinante
para sua morte em 1383. Todavia, ainda que o alquimista esteja
ilustrando apenas mais uma das tentagdes e do pecado, ainda
assim essa é uma figura extremamente rara no contexto epigrafico
funerario.
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Outro foco narrativo do timulo é a vida de S&o Francisco.
As cenas esculpidas na testeira da arca e da tampa, representam o
milagre da fonte, e diversos outros acontecimentos mencionados
na biografia de S&o Francisco redigida por Sdo Boaventura, na
ocasido em que ele se retira para o eremitério de Verne. Essa face
da testeira € uma das representacdes narrativas mais detalhadas ja
vistas em um tdamulo real portugués. Entendemos que a sua
localizacdo e escolha esta ligada também a uma proposta de
evangelizacdo, posto que a arca é originalmente inserida em um
convento franciscano. Desse modo, aqueles que fossem prestar
devocdo ao Rei, também prestavam devocdo a vida de Séo
Francisco e visualizavam etapas de sua biografia.

O tdmulo foi destruido no decorrer do século XIX, por
conta do ja conhecido contexto das invasdes francesas, e da
desamortizacdo e extingdo das ordens religiosas ocorrida em
1834, que colocaram o Convento de Santarem em estado de
abandono. Em 1844, ha registros de que o mesmo foi violado, seu
conteldo perdido e sua arca utilizada para guardar selas de
cavalos. Apenas em 1875, a Associacdo dos Architectos Civis e
Archeologos o transportou para Lisboa, onde hoje se estruturou o
Museu Arqueoldgico do Carmo. (Fernandes, 2012, p.209).

Algumas consideracoes

E a hereditariedade que D. Pedro | também retoma
enquanto discurso, quando opta ndo pelo sepultamento em
Odivelas com av6, ou na Sé de Lisboa com o pai - antepassados
diretos. E a presenca dele e de D. Inés de Castro no local de
inumacdo que mais continha corpos reais que reitera o local de
Inés como membro dessa mesma familia real. Ambos dominam
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ainda esse Nucleo Simbdlico da Dinastia de Borgonha de forma
mais veemente: ocupando local de destaque na Igreja, em timulos
monumentais cuja narrativa epigrafica reitera ndo sO6 as
disposicdes referentes a legitimidade do poder real, mas sim o
local de salvacdo de ambos no juizo final e suas biografias
individuais. Essa narrativa explicita demonstra a perspectiva
tumular que marcava o reino na segunda metade do século XIV -
a de que os tumulos continham discursos de rememoracao que
seriam lidos na posteridade.

Essa perspectiva tumular fica explicita primeiro no
tumulo de D. Dinis, que é o pioneiro na epigrafia narrativa do
reino portugués, se consolidando como um exercicio de memoria
e um modelo tumular - ele inicia uma estética que ird perdurar
para 0S monarcas posteriores, ainda que pouco da estrutura do
jacente original tenha sobrevivido até os dias atuais. O processo
de individualizacdo do timulo de humanizagdo dos jacentes é
tipico do século XIV, por conta do recrudescimento das
perspectivas do juizo final e do destino individual da alma.
Entretanto, a ideia da arca decorada com elementos narrativos que
retomam a gldria do rei e da prépria monarquia, bem como sua
conexdo com o sagrado, é até entdo, inédita.

A permanéncia do modelo funebre inaugurado por D.
Dinis é demonstrada com a nossa analise anterior dos timulos de
D. Pedro | e D. Fernando I. todos monumentais, com jacente ou
esculturas epigréaficas na arca relacionadas com o enaltecimento
da monarquia.
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O ROMANCE HISTORICO DE JULIANO E
JOVIANO

Gabriel Requia Gabbardo

Introducéo

O presente capitulo deseja apresentar ao publico brasileiro
uma fonte muito pouco estudada, seja em terras patrias, seja no
estrangeiro: o assim chamado Romance Historico de Juliano
(mais corretamente chamado de Romance Historico de Juliano e
Joviano, pois este Ultimo possui tanta importéncia na trama
quanto o primeiro). Alguns dados basicos sobre estes
personagens historicos serdo fornecidos preliminarmente. Logo
apos, trataremos da historia do estudo académico sobre o
Romance. Uma sinopse do texto sera entdo elaborada (agora
finalmente completo, gracas a fortuita descoberta do Ms. Vat. Sir.
37). Ap6s uma analise sobre a ficcionalidade do texto,
mostraremos 0s argumentos a favor e contra uma autoria
individual da obra, para entdo entrar na problematica questdo de
sua datacdo. Por fim, alguns comentarios sobre a visdo de mundo
do(s) autor(es) serdo apresentados.

Alguns dados bésicos antes de iniciarmos o estudo do
texto sdo necessarios para estabelecermos o seu carater ficcional.
Constantino conseguiu impor o apoio imperial romano a religido
cristd em 312, e estabeleceu-se como unico imperador romano em
324 (Veyne, 2010). Apo6s sua morte em 337, o Império foi
dividido entre seus filhos, Constantino Il (Britania, Galia e
Hispania), Constante (Italia, Africa e Balcis) e Constancio Il
(Anatdlia, Siria e Egito). Os dois primeiros entraram em conflito
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poucos anos apds, tendo por resultado a morte de Constantino 11
(340). Ja Constante seria vitima de uma rebelido militar em 350.
Sendo o Império demasiado vasto para governar sozinho, e tendo
que confrontar o assassino de Constante, Constancio Il se
aproveitou de um acidente genealdgico: Constantino tinha um
meio-irmdo, Julio Constancio. A familia estendida de
Constantino foi brutalmente assassinada logo ap6s sua morte,
gracas as ordens principalmente do proprio Constancio Il
(Burgess, 2008), mas dois filhos de Jalio Constancio foram
fortuitamente poupados: Galo e Juliano. Galo foi elevado
primeiro a posigéo de César (um imperador subordinado) em 351,
mas logo se mostrou inepto e foi executado por Constancio Il em
354.

Para substitui-lo, Constancio chamou Juliano em 355.
Ninguém, nem mesmo seus inimigos, chamaria Juliano de inepto
posteriormente, mas a epoca o que se sabia dele é que ele havia,
fortuitamente, se dedicado, com afinco, ao estudo da filosofia
classica. Se Constancio imaginava que um rato de biblioteca
poderia ser facilmente manipulavel, se enganou redondamente:
Juliano nutria ao seu suposto benfeitor ndo apenas uma saudavel
desconfianca e receio gracas a feitos passados (afinal, Constancio
fora quem ordenara a execucdo de seu pai), mas também &dio
religioso. O que Constancio ndao imaginava é que Juliano se
convertera — se convertera apaixonadamente — ao paganismo de
maneira secreta, abandonando o cristianismo de sua familia (por
isso, viria a ser chamado de “o Apostata” pela posteridade cristd).

A relacdo entre os dois imperadores sempre foi tensa,
como é facil de se imaginar, e finalmente degringolou para
hostilidade muatua em 360-361. Felizmente para Juliano,
Constancio Il morreu na Cilicia em novembro de 361, antes que
os dois se digladiassem numa batalha campal.
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Com a morte de Constancio 11, Juliano se tornou o Unico
soberano do Império, e logo revelou a sua verdadeira crenca
religiosa. Seu curto reinado viu uma profunda mudanca da relacao
do poder imperial face tanto ao cristianismo quanto as
comunidades tradicionais pagds; uma politica de apoio as
primeiras e de repulsa cada vez maior as segundas sofreu, do dia
para a noite, um giro de cento e oitenta graus. Esse giro foi
bastante polémico. Para aumentar sua legitimidade como
imperador romano, Juliano precisava de uma grande vitéria
militar. Foi isso que 0 motivou a atacar o Impeério Persa Sassanida
em 363; apos brilhantes mas fugazes sucessos iniciais, 0 exército
romano viria a ser derrotado pelas tropas sassanidas, e o proprio
Juliano morreria em circunstancias obscuras em uma escaramuca,
durante a retirada desesperada dos romanos de dentro da Pérsia
(Gabbardo, 2014; Carvalho, 2020).

A morte do imperador, sem herdeiros, deixou 0S romanos
em uma dificil situacdo. Cercados por tropas persas, 0S generais
rapidamente se dividiram em facgdes, conforme Amiano
Marcelino (Amiano Marcelino, RG XXV.5), mas a célere (ou
talvez celerada) acdo de alguns soldados, bem como o desespero
da propria situacdo, fizeram com que um nome consensual fosse
escolhido, o de Joviano.

Joviano era membro da guarda imperial, tendo uma
atividade ja perceptivel sob Constancio II; filho de uma destacada
figura do establishment militar constantiniano, ndo pisara em
nenhum calo durante o conturbado reinado de Juliano — isso
apesar de professar a religido cristd. Se o exército romano
escolheu bem o novo imperador, é dificil de dizer, uma vez que
Joviano reinou por apenas oito meses. Ap6s um humilhante, mas
necessario, tratado de paz com os sassanidas, no qual importantes
territorios fronteiricos foram cedidos, Joviano gastou alguns
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meses se dirigindo a Antioquia e tentando organizar sua nova
administragdo, sob o oprébrio geral (a “humilhagdo” do tratado
que firmara com o0s persas pesava mais do que a sua
“necessidade”). De Antioquia, se dirigiu a Constantinopla; ao
passar por Dadastana, uma obscura cidade na fronteira da Galacia
e da Bitinia, Joviano foi encontrado morto ao amanhecer. N&o
foram feitas maiores investigacbes; Amiano nos relata que
Joviano morreu ou por sufocamento causado pelo carvdo de uma
fogueira (Juliano quase morreu de maneira semelhante em 356)
ou por causa de uma indigestdo causada por sua voracidade
desmesurada (Amiano Marcelino, RG XXV.10.12). Joviano, ao
menos na tradicdo historica greco-latina, estava, portanto,
condenado a ser uma nota de rodapé; seu reinado breve se
destacou por uma paz humilhante e por uma morte subita
acidental, quica bizarra.

O Romance histérico de Juliano e Joviano

Mas existiam outras tradicGes literarias no Imperio
Romano, entre elas o siriaco (um descendente direto do
aramaico). Uma colecdo de manuscritos em siriaco, 0s
manuscritos nitrianos, chegaram ao Museu Britanico durante a
década de 1830. Por algumas décadas, eles permaneceram
intocados, mas em 1857-58 o orientalista holandés Jan Pieter
Nicolaas Land elaborou o recenseamento preliminar do material,
mencionando, pela primeira vez em tempos modernos, 0
Romance, no folio Add. 14.461 (Land, 1862, p. 21). Em 1870-72,
o0 orientalista britanico William Wright, professor de arabe em
Cambridge, sistematizou o trabalho de apresentacdo de Land,
catalogando 0s manuscritos em siriaco do Museu em trés
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volumes. No terceiro volume, Wright relata extensivamente o
contetdo do Add. 14.461, e é ali que a obra é mencionada como
Romance pela primeira vez (Wright, 1870-72, vol. 3, p. 1043).

Em 1874, o orientalista alem&o Theodor N&ldeke viria a
ser o primeiro académico a se debrucar sobre o texto (Noldeke,
1874a), em seu artigo Sobre o Romance Siriaco do Imperador
Juliano (Drijvers afirma, erroneamente, que foi Noldeke quem
batizou a obra como “romance”, mas, como visto, Wright o
precedeu nisto: Drijvers, 2022, p. 131)*2. O artigo de Néldeke é
seminal, pois: a) popularizou o termo “romance” para descrever
a obra; b) forneceu o primeiro resumo do contetdo do manuscrito,
bem como traduziu alguns trechos importantes do trabalho; c)
apresentou hipoteses sobre texto, autoria e datacdo que ainda hoje
se mantém ou higidas, como o fato de ser escrito originalmente
em siriaco (vozes equivocadamente discordantes sdo Van
Esbroeck, 1987, e Rosen, 2006, p. 399), de ter sido composto ou
em Edessa ou por alguém que tinha alguma ligacéo especial com
essa cidade, ou que devem ser levadas em conta obrigatoriamente
(como a datacdo do texto para o inicio do século VI).

Instigado pelos artigos de Noldeke, o também orientalista
alemdo Johann Georg Ernst Hoffmann viria a elaborar a edicao
completa dos dois Romances na lingua siriaca, sem traducdo, em
1880. E um trabalho de acesso quase impossivel para
pesquisadores brasileiros antes do advento do Google Books, e
mesmo a edicdo encontrada ali é defeituosa: sendo a leitura do
siriaco feita da direita para a esquerda, Hoffmann

12 Assinalo, por oportuno, que Néldeke viria a apresentar, ainda em 1874, um
outro texto siriaco sobre Juliano, baseado no manuscrito Richmond 7192,
sobre o qual nada diremos (N6ldeke, 1874b) — seguindo, assim, uma certa
tendéncia académica, que pouco diz sobre essa segunda obra. Ela ainda
requer mais pesquisas.
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compreensivelmente colocou o texto original do romance em
ordem invertida (a pagina 1 do Romance é a Ultima do livro, a 2
é a penultima e assim por diante). O escaneamento mecénico da
obra feita pelo Google ndo levou em consideracgéo esse fato, pelo
que o uso desta edi¢do via PDF é bastante desconfortavel!

A Alemanha guilhermina, contudo, terra onde vicejavam
Mommsen, Seeck e Willamowitz-Moellendorff (para ndo falar de
Nietzsche), era uma terra pouco interessada em textos orientais
compostos contemporaneamente aos textos greco-latinos, que
tinham uma verdadeira aura sacral. Para Seeck, os séculos 1V-VI
eram a época do vitorioso e lamentdvel “aniquilamento dos
melhores” (Ausrottung der Besten); um texto cristdo e siriaco era
imediata e duplamente  descartdvel aos olhos da
Altertumswissenschaft alemd, e o siléncio que essa dedicou ao
Romance foi seguido por seus congéneres de outros paises.

A excecdo se encontra na traducdo em inglés, em 1928,
por Hermann Gollancz. Gollancz (1852-1930) foi uma figura
admiravel, um rabino nascido na Alemanha que viria a ter
tamanha proeminéncia académica no Reino Unido que foi
sagrado como sir — o primeiro rabino a quem essa honra foi
concedida. Contudo, a sua traducédo nao foi um de seus melhores
momentos — a comegar pelo titulo, “Juliano, o Apdstata”, que da
a entender que a obra se trata de uma biografia do imperador. E
considerada, de maneira generalizada, como uma traducdo
bastante insatisfatoria, talvez até mesmo macarrénica (Drijvers,
2022, p. 131; Sokoloff, 2017, p. viii, entre outros).

O siléncio académico sobre 0 Romance se romperia com
a obra de Jean Richer, que estudou 0s romances siriacos em trinta
paginas de sua obra monumental sobre Juliano (Braun; Richer,
1978, p. 233-263). A partir dai, 0 Romance passou a receber uma
esporadica atencdo académica, motivada (como muitas outras

63



coisas) pelo boom de estudos da Antiguidade Tardia a partir da
década de 1970.

Dessa producdo recente, ha de se destacar dois trabalhos
seminais. O primeiro é a traducdo para o inglés do Romance feita
por Michael Sokoloff em 2017, de quilate muito superior a de
Gollancz. Se a traducdo é satisfatoria (e eventuais equivocos
podem ser confortavelmente confrontados com o texto original),
0 aparelho critico se apresenta bastante limitado. A escolha de
apresentar uma obra tdo complexa em menos do que quatro
paragrafos, com uma bibliografia bastante defeituosa, é esquisita
(para falar o minimo). Mas essa se torna uma reclamacao menor
face ao facil acesso que essa tradugédo possibilita ao Romance —
acesso esse que existe mesmo para pessoas do Sul global.

O segundo é um artigo recente elaborado por Marianna
Mazzola e Peter Van Nuffelen (Mazzola; Van Nuffelen, 2023). O
texto original publicado por Hoffmann comeca in medias res,
com a morte subita de um imperador (Constancio 11, mencionado
numa parte ausente do cddice Add. 14.461). Em 2001, Sebastian
Brock e Alexey Muraviev publicaram um achado importante, o
manuscrito Paris BN Syr. 378, da Bibliotheque Nationale da
Franga: cinco paginas bastante mutiladas e danificadas, que
estendiam um pouco mais o inicio da narrativa do Romance. Este
texto, bastante lacunar, esta presente na edicdo de Sokoloff, mas
as lacunas sdo tamanhas que, quando da elaboracdo da
apresentacdo que inspirou esse artigo, afirmei (creio que entdo
corretamente) que “qualquer comentario mais extenso sobre esta
parte € temerario”. Pois bem: Mazzola descobriu, em 2021 13 um
manuscrito na Biblioteca do Vaticano (Ms Vat. Sir. 37) que é uma
versdo completa da primeira parte do Romance. O artigo

13 Informac&o dada ao autor pela propria Mariana Mazzola, a quem se
agradece aqui.
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apresenta o texto original do manuscrito e uma tradugdo em inglés
do mesmo, bem como demonstrar (ou tentar demonstrar) a autoria
singular do Romance e uma datagdo bastante tardia para sua
elaboracdo (ao invés do comego do séc. VI, ele teria sido
composto apos 640).

Sinopse da obra

O romance de Juliano é uma longa narrativa em prosa que
se pretende histdrica. Narra, em apertada sintese, a ascensdo de
Juliano ao poder, suas politicas anti-cristds durante seu reinado
(com especial foco na sua estadia em Roma, e seu confronto com
0 bispo da cidade, Eusébio) e sua morte na guerra contra a Pérsia,
muito auxiliada pelas sabotagens que seu subalterno e confidente
proximo Joviano realiza face a sua perseguicao aberta contra o
cristianismo.

O leitor bem informado sobre o reinado de Juliano ja
percebeu, contudo, que essa obra pode ter varias qualidades, mas
que a “veracidade” nao estd entre elas. O Romance ¢ um
concentrado esforgo de ficcao, no qual a imaginagdo do autor esta
trabalhando a todo o vapor. Mesmo a curta sintese apresentada
atras ja possui trés falsidades enormes: Juliano nunca esteve em
Roma, o bispo daquela cidade na época ndo era Eusébio, e
Joviano ndo era confidente proximo do imperador. 1sso ndo
diminui o valor da obra como fonte historica, mas ela nos ensina
bastante (como se verd) sobre contextos cristdo-orientais pos
Concilio de Calcedonia (451) do que sobre o século 1V.

A narrativa se divide claramente em trés partes. Sobre a
primeira parte, muito pouco se podia dizer por séculos; o
manuscrito original utilizado por NOldeke indicava que ela
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existia, e que tratava da morte de Constancio 11, mas somente isso
(Constancio Il sequer era mencionado nominalmente, de tdo
mutilado que o texto estava). A descoberta do Ms. Syr. 378 em
Paris, por importante que fosse por si s6, ndo mudou esse quadro:
a edicdo de Sokoloff demonstra a impossibilidade de chegar a
qualquer grande enunciado sobre essa parte. Foi s6 com o achado
do Ms. Vat. 37 por parte de Mazzola que podemos dizer, com
certeza, que o tema principal dessa parte é a morte de Constancio
I1, e sua agonia face a ascensdo do Apdstata como seu eventual
sucessor:

Historia da morte de Constancio, filho de Constantino, o
rei vitorioso.

Quando os dias de Constantino, o Grande, acabaram, ele
foi congregado a seu povo e se juntou a seus pais', e seus
trés filhos reinaram apds ele: Constantino, seu
primogénito, Constancio e Constante, e havia paz e
concordia entre eles, bem como em seus governos. Apos
eles terem reinado por cerca de trés anos, Constantino, o
irmdo mais velho, morreu, e 0 governo permaneceu com
seus irmdos. Depois de Constante reinar por dois anos
além, ele também morreu, e Constancio, seu irmao, foi
deixado com todo o reino e o [seu] governo. Ele tomou
todo o reino dos romanos e governou sobre eles. Esse reino
foi estabelecido no ano de 654 da era dos gregos (Mazzola
e Van Nuffelen, 18)*.

Esse é o comeco do Romance, finalmente descoberto. As
imprecisdes ja sdo muitas aqui: Constantino e Constante parecem
falecer naturalmente, e ndo de maneira brutal (o primeiro, de fato,

14 Uma forma biblica de expressar o falecimento de uma pessoa: cf., entre
outros tantos exemplos, Gn. 25.17.

15 A “era dos gregos” aqui é o calendério seléucida, que comegava em
312/311 a.C (reconquista da Babilénia por Seleuco). 654 €, assim, 342 d.C.
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de maneira fratricida), como de fato aconteceu. Se Constantino 11
morreu na data correta, oito anos sdo suprimidos da vida de
Constante.

A narrativa segue de maneira introdutéria, com um
narrador onisciente e impessoal, destacando como Constancio
primeiro elevou Galo a posi¢do de imperador, para logo depois
mata-lo, porque seu cora¢do ndo estava com Deus. O coragdo de
Juliano também ndo estava com Deus, mas ele s6 mostrou isso
apos se rebelar com suas tropas na Galia e (ficcionalmente)
Espanha. Constancio logo concentra um grande exército para
exterminar o rebelde, mas logo caiu doente.

O resto da narrativa — onze paginas de traducgéo, no artigo
de Mazzola e Van Nuffelen (Mazzola; Van Nuffelen, 18-29) —
retrata os dialogos que Constancio tem com os bispos de toda a
Italia que vdo a Roma para rezar por ele em seu leito de morte. A
frente de todos se encontra o bispo Eusébio.

O que se segue sdo dialogos entre o imperador moribundo
e a congregacdo de bispos. O primeiro imaginava que apenas
receberia a bencdo e ensinamentos de seus pais espirituais, mas
se surpreende com o desespero dos bispos. Estes ndo conseguem
esconder a sua tristeza com o falecimento do rei cristdo, e com a
sua substituicdo por um rei pagdo. O dialogo que se da é
basicamente uma tentativa desesperada por parte de Constancio
de animar os desanimados religiosos, que s0 € bem-sucedida,
afinal, quando ele expira, ao que sua face se torna mais brilhante
na morte do que na vida.

Apo6s uma listagem dos males que se abateram sobre a
Igreja no reinado de Juliano (confisco de bens dos cristdos,
sacrificios em altares, apedrejamentos, exilios e apostasias), 0
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narrador menciona que o bispo Eusébio realizou grandes feitos
face ao imperador pagéo, apesar de seus 90 anos de idade.

E ao redor do conflito de Eusébio e Juliano que a segunda
parte da narrativa se centra, bastante mais extensa que a primeira
(cinquenta e trés paginas do original na edicdo de Sokoloff:
Sokoloff, 2016, p. 6-59). Nela, é feito o elogio do (pseudo)
martirio de Eusebio.

Apds um elaborado encdmio do bispo, nos é informado
que Juliano se dirigiu a Roma depois da morte de Constancio.
Depois de uma exortacdo ao martirio e a emulacdo da morte de
Cristo na cruz, o bispo € informado pelo diacono Epaneto que
Adoceto, um dos ministros de Juliano, o convocou a sua presenca
para lhe entregar uma missiva do imperador, que requisitava a sua
conversao ao paganismo, que seria financeiramente lucrativa.
Eusébio rasga a carta na presenca de todos 0s romanos.

Inspirados pelo exemplo de Eusébio, a elite romana recusa
a exortacdo ao abandono do cristianismo do imperador. Judeus
(aqui encontramos pela primeira vez uma polémica antissemita
no Romance) e pagaos tentam convencer Adoceto a massacrar 0s
reticentes, mas sdo repelidos por soldados cristdos disfarcados de
monges, 0 que leva judeus e pagdos de toda a cidade a se
esconderem, apavorados. Alguns sacerdotes pagdos sao, eles
proprios, queimados vivos em altares por uma turba enfurecida.

As noticias dos acontecimentos chegam a Juliano, que
obviamente se enfurece. Aplauto, um conselheiro préximo do
imperador, o acalma; apesar de pagdo, ele é (aos olhos do
narrador) uma boa pessoa. Aplauto aconselha que se faca a paz
com a cidade, e que seja feita uma coroacdo na cidade para
legitimar o novo reinado.
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As coisas ndo saem como o0 esperado; Juliano e a
populacdo de Roma entram em agitado conflito verbal durante a
aclamacdo que deveria justamente legitima-lo. Um irritado
Juliano manda capturar os maiores partidarios de Eusébio e 0s
exibir publicamente com vestimentas femininas, para logo apds
0s aprisionar, acorrentados: 0 bispo 0s segue, mas sem correntes,
embora seu destino fosse ser sacrificado em um altar durante um
festival aos idolos.

Dez dias depois, um grande altar € construido na frente da
igreja de Roma, e grandes festejos sdo planejados para a execugéo
de Eusébio. A festa comeca mal, com um arrependido Adoceto
criticando a politica religiosa do imperador e elogiando a bravura
dos cristdos. Enviado Adoceto, ele préprio, a prisdo, a populacao
se torna bastante belicosa contra o soberano, e ele sé é salvo pela
retorica de Eusébio, que pacifica a turba.

ApOs uma extensa troca de insultos entre bispo e
soberano, Eusébio é levado para o altar para ser queimado vivo
por sacerdotes pagdos. Estes insultam o bispo com blasfémias:
entre outras degradacdes, colocam uma coroa de flores na sua
cabeca, em evidente lembranca da coroa de espinhos de Cristo.
Eusébio pula na fogueira...

... E eis que as chamas se retiram do altar, e se dirigem aos
sacerdotes pagdos, que morrem todos (trinta e dois no total)
queimados vivos. Juliano racionaliza o espetdculo com a
afirmacdo de que Eusébio ndo era um sacrificio propicio; é
ordenado a um soldado que o trespasse com uma langa, mas este
cai morto assim que se aproxima do bispo. A morte subita deste
um faz o que a morte flamejante de trinta e dois ndo conseguira:
apavora o soberano. Juliano ordena que Eusébio seja levado a
priséo.
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Nos € entdo informado pelo narrador que ele traz, em
anexo, 0s atos do martirio de Eusébio feitas por Epaneto (este
anexo ndo sobreviveu, ou talvez jamais existiu). Pseudo-martirio,
como ja indicado, porque Eusébio sobreviveu, aos noventa e sete
anos de idade, a todas as torturas pensadas pelo poder imperial
(dentre outras coisas, nos € dito que uma espada derrete feito cera
de vela ao se aproximar do pesco¢o de Eusébio). Envergonhado,
derrotado, humilhado, Juliano manda soltar todos os prisioneiros
da cidade, inclusive — e convenientemente — o invencivel Eusébio.
O bispo acaba por morrer quatro anos depois de Juliano, em paz,
e alegre com a derrocada final do apostata.

Ja a terceira, a mais extensa, trata da guerra de Juliano
contra a Pérsia, de sua preparacdo até a derrocada final do
soberano. O fio condutor é a relacdo do imperador com seu
principal ajudante (e seu eventual sucessor) Joviano. Ela é
apresentada como uma carta de um certo Apolloris, servical de
Joviano, para o abade “Abde’el”, que descreve (seguindo as
ordens iniciais do abade) o fim da guerra entre romanos e persas,
a derrocada de um tirano pagao e a vitoria dos cristaos.

E uma narrativa bastante extensa, com quase duzentas
paginas na edicdo de Sokoloff (Sokoloff, 2018, p. 59-240). Por
iss0, e também porque uma sinopse em inglés bem detalhada esta
disponivel em inglés (Drijvers, 2022, p. 145-182), falaremos
desta parte apenas em linhas gerais.

A principal questdo a ser colocada é que Joviano é um dos
principais ajudantes do imperador (um dado historicamente falso,
desnecessario dizer), mas é secretamente cristdo (0 Joviano
histérico nunca precisou esconder seu cristianismo). Por seguir a
religido verdadeira, Joviano sabota sistematicamente tanto as
medidas anticristds de seu chefe quanto seu empreendimento
bélico contra a Pérsia sassanida.
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As medidas anticristds do imperador sdo mais bem-
sucedidas do que em Roma; em Constantinopla, um certo
Maximo, de descendéncia nobre, se prontifica a ser martirizado
pelo seu cristianismo. Apds ser trespassado por lancas, ele falece
(as lancas dos soldados, nesse caso, ndo derretem
milagrosamente). E Joviano quem acaba por enterrar, de maneira
secreta, 0 novo martir.

De maneira igualmente secreta, Joviano entra em contato
com um mobed (um importante sacerdote, em apertada sintese)
persa, Arimhir. Os dois cultivam uma amizade, na qual se juntam
a crenca cristd (Joviano converte Arimhir) e hostilidade tanto em
relacdo ao imperador romano pagao quanto ao proprio imperador
persa Shapur; este s6 é poupado por Joviano, apos a derrota de
Juliano, por causa da bondade de Joviano.

Juliano é eventualmente derrotado, mas é interessante
notar que, no Romance, ele acaba alcancando maiores sucessos
do que historicamente: ele consegue conquistar, por exemplo,
tanto Seléucia-no-Tigre quanto a propria Ctesifonte (0s
problemas do Juliano histérico na Pérsia comecaram quando do
seu fracasso em tomar esta ultima). Mas Sdo Mercurio ja havia
aparecido em sonho para Joviano, e profetizado o fim violento de
Juliano: este ocorre quando finalmente os dois exercitos, persa e
romano, se encontram com sua plena forca, com os respectivos
imperadores a frente.

Enquanto todos estavam escutando atentamente para ouvir
quando que a guerra seria proclamada por um tambor, uma
voz do Céu [soou] do siléncio, dizendo “A flecha da
salvacdo [caira sob] o campo romano! O Maligno sera
removido do meio dele, e a paz reinard entre os dois
impérios! (Sokoloff, 2016, p. 376.
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Shapur, assustado, estremece, mas Juliano ridiculariza a
voz, que percebe ser do “Nazareno” (Jesus Cristo), ¢ a desafia a
provar sua divindade. O Nazareno aceita o desafio, mandando
imediatamente uma flecha do céu de onde a voz havia soado que
acerta o peito de Juliano, que, pouco antes de morrer, consegue
pegar o sangue da ferida e o jogar no céeu, pedindo que Jesus se
satisfaca com esse sacrificio. Com suas ultimas palavras, designa
Joviano como seu sucessor, e morre.

Se a escolha de Joviano aconteceu, historicamente, sob
circunstancias extremas, o Shapur do Romance concede bastante
tempo aos desorientados romanos para fazer uma escolha
acertada, ao interromper seus ataques como favor ao novo e
piedoso soberano imperial.

O novo imperador consegue, simultaneamente, reverter as
politicas religiosas de seu predecessor (0s sacerdotes pagaos que
acompanhavam a expedicdo, de bom grado, demolem os idolos
que veneravam apenas algumas horas antes, gragas a santa
persuasdo de Joviano) e obter uma paz com os persas. Mesmo a
rendicdo das provincias cedidas por Joviano a Shapur é
apresentada positivamente, uma vez que 0 soberano persa aceita,
como condi¢do necessaria para cumprimento do tratado, que a
religido cristd seja tolerada entre os sassanidas. O Romance
termina com uma breve sinopse do reinado de Joviano.

Por que a ficcionalidade do romance?

Falei que o romance é uma narrativa em prosa. Muita tinta
foi gasta para definir formalmente este texto como “romance” (a
diferenca em inglés e outras linguas entre “romance” e “novel”
levou a longas discussdes que parecem pouco proveitosas). Mas,
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no fim das contas, ha de se perguntar o quanto uma consideragdo
breve de William Wright em 1872 levou a classificacdo da
narrativa como “Romance” (e o quanto que a influéncia em um
britanico do Oitocentos tanto de Walter Scott quanto de Leopold
Ranke implicava numa divisdo entre historia — verdadeira — e
romance — mentiroso).

No entanto, uma comparagdo com uma obra chinesa, 0
Romance dos Trés Reinos (composta por volta do séc. XV), me
parece frutifera. Assim como o Romance dos Trés Reinos
“romance” ¢ termo utilizado aqui de forma ampla, pouco
técnica), o0 Romance de Juliano se apresenta como verdade (a
narrativa de Joviano, em particular, se destaca por apresentar
supostos textos de documentos), uma verdade talvez apimentada
por recursos narrativos.

O modelo biblico mais proximo ndo é o livro de Jo
(claramente uma fabula), mas os livros histéricos como Reis
(embora a acdo, dados os curtos reinados de Juliano e Joviano,
seja mais concentrada): o autor, ou o0s autores, ou coletor das
tradicdes, que se pretende passar pelo “Apolloris” da carta, quer
apresentar seu texto como o que realmente aconteceu. O Romance
pode ser visto, sim, narrativamente como um ‘“‘romance
historico”, com a importante ressalva que a obra nao tem pruridos
de distorcer, mentir, inventar ou se enganar redondamente sobre
os fatos historicos mais elementares.

Algumas das invencGes narrativas do texto ja apareceram
mesmo na sinopse. Estamos tratando de uma obra na qual a
imaginacdo inventiva do(s) autor(es) estava em franca operacao.
A satisfacdo que temos ao lidar com o texto (que possui
interessantes caracteristicas literarias), e a janela que ele nos lanca
ao imaginario dos autores, ndo pode nos desviar do fato, sélido
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como uma rocha, que estamos lidando com um texto farsesco,
apocrifo.

A comparagdo com o Romance dos Trés Reinos é, a meu
ver, novamente proficua; a obra chinesa mistura narrativas
historicas (como a obra historiogréfica Registros dos Trés Reinos,
de Chen Shou) com tradi¢6es romanescas, tanto literarias e orais
(na memoravel definicao tradicional, possui “70% de verdade e
30% de ficgd0”). A obra siriaca também se ergue sobre um
esqueleto histérico, mas as percentagens de ficcdo e verdade
tendem muito mais para a primeira. O autor so tinha acesso, ou sO
Ihe interessava ter acesso, a uma sélida obra de cronologia
(Juliano morre no romance, por exemplo, em 27/06/363, a data
historica de sua morte). Face ao siléncio ou inexisténcia de outras
fontes, ou, tomado por interesses outros, face a documentos
historicos inoportunos, a imaginacdo (interessada) do autor
tomou conta.

Peguemos 0 caso de “Eusébio de Roma”. E verdade que
Roma teve um papa chamado Eusébio no século IV, que reinou
de 309 a 310, e que um dos principais auxiliares eclesiasticos de
Constéancio Il era Eusébio de Nicomedia. Procurar, contudo, uma
fonte historica para “Eusébio de Roma” ¢ tarefa futil. A Roma
apresentada no Romance (bem como seu bispo) é uma invencéo.
Mesmo seu nome deve ser visto ndo como uma referéncia a um
personagem histérico, mas sim como uma licdo pedagdgica: ao
imperador pagdo, ¢ contrastado um bispo com a “boa crenca”
(uma possivel traducdo de eusebeia, entre tantas outras). E
bastante instrutivo que o soldado que cai morto ao tentar matar
Eusébio se chame... Platdo (Sokoloff, 2016, p. 112 — a tradicao
crista siriaca é bastante mais hostil ao platonismo do que a greco-
latina). “Eusébio de Roma” ¢ (para citar Arnaldo Momigliano
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descrevendo o “Dario, 0 Medo” do livro de Daniel — Dan. 5, 31)
“um monstro ndo existente” (Momigliano, 2004, p. 29).

Nada aprenderemos sobre o periodo 361-364 (periodo em
que Juliano e Joviano governaram) com o Romance, portanto.
Aprenderemos muito, contudo, sobre a sociedade siriaca do sec.
V-VII. Tenho alguma experiéncia com a reagdo cristd contra
Juliano entre letrados gregos; em toda esta tradicdo de séculos,
perpassada por Odio e ressentimento, ndo encontro (como
encontro no Romance Siriaco) acusacGes de que Juliano era
lascivo. Muito pelo contrério, inclusive; o desinteresse de Juliano
pelos prazeres carnais era praticamente o Unico aspecto do
imperador que ndo desagradava seus castos comentaristas
cristdos. Mas, no Romance, Juliano faz uma defesa apaixonada do
sexo extramarital (Sokoloff, 2016, p. 160-163). E mais: ao ser
informado que uma jovem virgem chamada Dionisa, com dons
proféticos, se encontrava no templo de Atena,

(...) ele mandou uma ordem para trazer Dionisa do templo
pagdo. Os tracos de seu rosto [de Dionisa] eram lindos, e
sua aparéncia era magnifica. Quando Juliano a viu, ele
ficou impressionado com sua beleza, e maravilhado com
sua visdo, e teve pensamentos [sexuais] sobre ela
(Sokoloff, 2016, p. 302-303).

Os pensamentos permanecem sendo apenas isso, pois
Dionisa logo compreende as intengdes de Juliano e passa a sentir
nojo dele.

Na mesma toada, a insisténcia do Romance em comparar
Juliano com Herodes (dado os cotidianos sacrificios de bebés do
primeiro aos deuses pagdos) é Unica na Antiguidade. A pratica de
sacrificios humanos por parte de Juliano s6 é encontrada, salvo
engano, em Gregdrio de Nazianzo e Teodoreto. Este Gltimo &,
significativamente, um dos poucos autores bilingues (grego-
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siriaco) da Antiguidade (Sokoloff, 2016, p. 192-193; Gregdrio de
Nazianzo, Or. 1V.92, Teodoreto, H.E. 111.27).

O fato, que me parece mais interessante do que tratar de
Juliano e Joviano diretamente através do Romance, é que nesta
obra estamos muito claramente dentro de um cristianismo oriental
do século V. No século 1V, um dos fatos centrais da politica
interna do cristianismo foi a alianga, mais ou menos permanente,
entre o bispo de Roma e o partido atanasiano. Contudo, no
decorrer do século V, e ndo s6 (mas também) por razdes politicas,
Roma passava a importar cada vez menos para a cristologia (e
para os cristdos) do Oriente. Como Chris Wickham colocou, o
altimo ator latino a fazer parte dos debates cristologicos que
colocaram o Mediterraneo oriental em polvorosa foi Ledo Magno,
durante o Concilio de Calcedbnia, em 451 (Wickham, 2019, p.
112). Este ultimo evento foi vital para a permanente divisdo do
cristianismo no Mediterraneo Oriental entre “ortodoxos”
(diafisitas), mono/miafisitas e nestorianos.

Edessa, a toda evidéncia a cidade na qual o romance foi
escrito ou colacionado, assumiu, de maneira bastante acentuada,
0 partido do miafisismo. Os antigos bastides da ortodoxia
oriental, Constantinopla e Antioquia, eram agora, aos olhos dos
cristdos de Edessa, a prostituta da Babilonia, casas do erro e da
heresia (0 sentimento era mutuo). Mesmo se os olhares dos
siriacos focassem no leste, ao invés do oeste, encontrariam pouca
guarida: a Pérsia sassanida tinha uma politica de alianca com os
nestorianos, tdo heréticos quanto os diafisitas para os miafisitas.
Face a uma dura realidade, a historia de um bispo inventado de
uma Roma distante, tanto no tempo quanto no espaco,
apresentava um reconfortante exemplo de ortodoxia face a um
imperador perseguidor. Que este imperador fosse pagdo era
providencial; sair a elaborar um profundo retrato de perversidade
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de um poder imperial pagdo do passado poderia ser um razoavel
facsimile de falar mal de um imperador herético do presente,
como Marciano, Ledo ou Zeno. Com certeza era mais seguro!

E é isso que explica a caracteristica mais esquisita do
texto. O episddio do quase martirio do bispo de Roma é bastante
tradicional, no sentido de ser a apresentacdo de um martir (no
caso, um martir providencialmente impedido de realizar seu
intento) para uma comunidade cristd. Os termos das invectivas
contra Juliano no Romance podem ser diferentes daqueles que
encontramos em Gregério Nazianzeno, mas estamos ainda em
territorio familiar (especialmente se levarmos em conta a figura
de Efraim de Nisibis, o grande poeta desta lingua e autor de
alguns Hinos Contra Juliano, seu contemporaneo). Mas nenhuma
outra fonte heroiciza o esquecivel Joviano como o Romance. O
Joviano histdrico deixou pouquissimos rastros. Contudo, sua
propria desimportancia (somada, claro, a seu cristianismo), era
exatamente 0 que pode o ter tornado atraente a imaginacdo do
autor do romance. Joviano era uma folha em branco na qual toda
e qualquer qualidade poderia ser atribuida; fazendo um grosso
paralelo, um brasileiro ndo sairia a inventar fatos sobre Pedro 11
ou Getulio Vargas, mas quem héa de saber alguma coisa sobre José
Linhares, o presidente interino do Brasil entre a derrubada de
Getulio em outubro de 1945 e a ascensdo ao poder por Eurico
Gaspar Dutra?

Esse ndo seria 0 Unico exemplo do uso interessado de um
imperador “esquecivel” por uma criativa posteridade;
Constantino adotou o obscuro imperador Claudio Gotico como
ancestral. Se o modelo de uma igreja perseguida pelo poder
central poderia trazer inspiracdo, a ideia de uma era de ouro de
um império cristdo, regida pelos mui ortodoxos Constantino e
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Joviano (Constantino redivivo) trazia uma aspiracdo, a ideia de
um projeto politico que poderia ser reavivado.

A autoria do romance

Podemos dizer quem compds o Romance? E pouco
cauteloso apresentar uma individualidade definida a partir das
poucas pistas que um texto farsesco nos da. Noldeke levanta a
hipo6tese de ele ser um judeu converso (Noldeke, 1874a, p. 291),
dado o antissemitismo onipresente no texto, e Drijvers menciona
que um autor de uma historia da literatura siriaca da Republica de
Weimar, Anton Baumstark, considerava que o0 autor era um
monge siriaco (Baumstark apud Drijvers, 2022, p. 138). Estas
ousadias podem ser facilmente descartadas: o antissemitismo é —
ai de n6s! — onipresente em praticamente toda a tradigéo cristd, a
comegar pelas cartas de Paulo, e nada impede que o autor do texto
fosse um leigo bem-educado.

O que nds podemos afirmar com razoavel grau de certeza
é que a obra foi escrita por alguém bem-educado, que certamente
estudou em Edessa (dada a posicdo privilegiada que essa cidade
assume durante a narrativa de Joviano: Drijvers, 2022, p. 172-
177). E praticamente impossivel que este autor ndo conheca 0s
escritos de Efrem Siriaco contra Juliano (e outras obras suas).

A ideia de que o texto é uma coletdnea composta, um
trabalho de montagem e colagem tripartite de tradicdes
orais/escritas semelhantes aos poemas homéricos, € bastante
sedutora, e era mais sedutora ainda quando ndo tinhamos a
primeira parte do Romance. No entanto, ha uma forte
continuidade textual entre a narracdo da morte de Constancio Il e
os conflitos que Juliano causa em Roma na segunda parte do
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trabalho: ndo apenas a narrativa permanece impessoal e
onisciente, como também encontramos o monstro “Eusébio de
Roma” nas duas partes. Passa a ser inviavel tratar essas duas
partes separadamente.

Mazzola e VVan Nuffelen apresentam uma ousada datagao
para o texto (que serd tratada mais adiante), e argumentam para
uma autoria unitaria da obra (Mazzola; Van Nuffelen, 2023, p.
38-39). Para tanto, argumentam que o uso de “imagética pastoral
e agricola” nas trés partes do Romance sdo um paralelismo com
hinos religiosos de Efrem, e que a comparacdo de Juliano com
Antioco IV Epifanes, o rei tirano dos livros dos Macabeus, so é
encontrada no Romance e em Efrem. O primeiro &, a bem dizer,
um argumento fraco; uma imitatio literaria de Efrem por autores
distintos que foram educados em Edessa é perfeitamente
esperada, tamanho era o seu prestigio na cultura siriaca da cidade.
Ademais, a propria Biblia, o texto supremo tanto para Efrem
quanto para o(s) autor(es) do Romance, é pontilhada por uma
“imagética pastoral ¢ agricola”. O segundo se baseia no siléncio
das fontes, uma empreitada argumentativa arriscada, como todo
antiquista sabe.

A tese da autoria unitaria seria mais convincente caso a
terceira parte do Romance se assemelhasse as anteriores. Nao é o
caso, contudo. Em primeiro lugar, essa terceira parte € mais ou
menos trés vezes mais extensa que as outras duas juntas. Em
segundo lugar, o g@énero narrativo muda — encontramos
“Apolloris” como autor da carta (uma carta gigantesca,
aparentemente) que descreve 0s eventos da guerra pérsica de
Juliano. Em terceiro lugar, encontramos nomes diferentes para
conselheiros de Juliano na narrativa de Eusébio e na narrativa de
Joviano; seria mais facil para um farsante unitario padronizar a
nomenclatura de suas invencBes poéticas, de maneira a dar um
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senso de verossimilhanga narrativa mais agucado. Mais
importante ainda, Joviano, o personagem onipresente da terceira
parte da narrativa, sequer € mencionado nas partes anteriores.

Parece ser mais apropriado, ou a0 menos mais prudente,
postular que as duas primeiras partes da obra foram escritas pela
mesma pessoa, e que a terceira parte do Romance foi escrito e
compilado por diversas méos, algumas, talvez, ja tendo lido as
duas primeiras partes do que viria a se tornar a coletanea
completa; uma sintese, portanto, da tese de Mazzola e Van
Nuffelen (Mazzola; Van Nuffelen, 2022, 38-39) com a communis
opinio anterior, expressa por Drijvers, de uma “compila¢do
sintética de diferentes narrativas” (Drijvers, 2022, p. 135).

A datacdo da obra

Mais espinhosa ainda que a questdo da autoria da obra € a
sua datacdo. Quando S&o Mercurio visita Joviano em sonho, ele
profetiza o seguinte:

Vocé, 6 homem de Deus, preste atencdo e se recorde das
coisas que lhe direi, para que, em seu tempo, vocé se
lembre bem delas. O Império Persa dominou seu império
por quatorze semanas de anos [98 anos], e o subjugou com
tributo por esse nimero de anos. Depois dessas semanas,
0 jugo tributario persa sera removido de seu império, e 0s
dois impérios permanecerdo em paz por sete semanas de
anos [49 anos]. Depois dessas semanas de anos, na
confusdo serd erguido um resistente contra a Pérsia. Ele
ab-rogara a paz entre os dois impérios, e os dois lados
lutaram entre si. O tempo de seu combate durara duas
semanas de anos [14 anos]. Depois, 0 braco de seu império
serd forte, e ele serd elevado por cima do [braco] do persa.
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A Pérsia pagara tributo por dez anos (Sokoloff, 2016, 364-
365).

Para além desta referéncia interna, Wright postulou que o
manuscrito Add. 14.461 pertencia ao século VI, por estar escrito
na forma alfabética estrangelo®®, que supostamente teria sido
suplantada pela forma serto a partir de 600. Mazzola e Van
Nuffelen questionam esse postulado (Mazzola Van Nuffelen,
2023, p. 37), a partir do trabalho de Anya Kaplan (Kaplan, 2019).
Menciono este ponto mas logo o abandono, por infelizmente ndo
ter treinamento paleografico na lingua; de qualquer maneira, 0s
argumentos a seguir pouco dependem da datacdo do codice em si.

Noldeke fez o procedimento basico: somou 98+49+14 e
chegou a 524, data que postulou a composi¢cdo do Romance
(NOldeke, 1874a, 280-281; os dez anos seguintes de
predominancia romana seriam fruto do otimismo do autor do
Romance). N&o é de todo inverossimil que o Romance tenha sido
composto/coletado no inicio do séc. VI; mas é necessario crer
bastante na capacidade historica do autor da narrativa de Joviano,
bem como na sua clareza cronologica, para aceitar o0
procedimento basico.

Para comecar, o que aconteceu de téo especial em 461 que
fez com que o tributo a Pérsia tivesse sido suprimido? Quem é o
“resistente” que se insurge contra a Pérsia? O imperador
Anastasio (491-518) de fato entrou em guerra contra a Pérsia, mas
esse conflito durou apenas trés anos (502-505), ndo “duas
semanas de anos”. Mazzola e Van Nuffelen querem ver uma
datacdo tardia para a obra, depois de 640, tendo em vistas os
paralelos entre 0 Romance e a Cronica de 640 (que termina
naquele ano: Mazzola e Van Nuffelen, 2023, p. 32-35). Assim, 0

16 O alfabeto siriaco pode ser escrito de duas formas: serto e estrangelo.
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“resistente” que se insurgiram contra a Pérsia seria Heréclio (610-
641); sua guerra contra Pérsia (610-628) é procrustaneamente
transformada em mais ou menos “duas semanas de anos”
(destaco, ainda, que os argumentos apresentados pelos dois para
definir uma dependéncia do Romance da Cronica, e ndo 0
contrério — 0 que anularia seus argumentos — me parecem uma
peticdo de principio)!’.

Estamos face a uma obra que coloca Juliano em Roma
face a um bispo imaginario, e que na sua primeira parte
gentilmente d4 uma morte natural a Constantino Il e suprime oito
anos da vida de Constante. Joguinhos de numerologia baseados
na acuidade cronoldgica deste autor em especifico me parecem
um caminho bem curto ndo apenas ao abismo da loucura, mas do
simples erro historico.

E preferivel datar a obra de maneira ampla. Como se viu
acima, a ruptura entre cristdos a partir do Concilio de Calceddnia
(451) foi irreversivel e acentuada. Ndo ha uma cristologia
explicita no Romance, mas Constantinopla e (principalmente)
Antioquia ndo fazem papel muito bonito na obra (a atitude das
elites de Constantinopla face a Juliano, de cautela e
procrastinacao, contrasta marcadamente com a coragem geral das
elites de Roma). Se a Roma histérica tomou o partido diafisita,
iSO pouco importava; ja durante o Concilio, poucas estradas
teoldgicas levavam a Cidade Eterna, e com o declinio do império
ocidental a cidade romana material passou a importar cada vez
menos para os falantes de lingua grega, que se dird dos falantes
do siriaco. Justamente por sua pouca importancia historica,

17 Assinale-se, por oportuno, que a Cronica de 640 mata Constancio 1l no
lugar certo, na Anatdlia.
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curiosamente, ela podia se tornar teatro da fértil imaginacéo do
autor da Narrativa de Eusébio.

O antissemitismo do romance

O artigo ndo pode terminar sem que se faca uma mengéo,
por breve que seja, ao virulento antissemitismo do Romance. Os
judeus incentivam Juliano em suas medidas anticristéds a todo o
momento. Entre outros episddios bastante desagradaveis,
destaca-se aqui 0 encontro de Juliano com os sacerdotes judaicos
de Tiberias. Estes desejam reconstruir o Templo, e para tentar
agradar Juliano degradam-se de maneira sistematica: ddo uma
coroa de ouro para o imperador com seus sete “idolos” preferidos
gravados nela (uma clara violacdo do comando de Deus), o
veneram como ser divino, aceitam comer alimentos impuros
fornecidos pelo soberano e — abominacéo das abominagbes —
aceitam sacrificar aos deuses de Juliano, reconciliando assim o
povo judeu apoOstata a veneragdo correta dos muitos deuses
(Sokoloff, 2016, 222-237). No entanto, tudo isso serve para nada;
os sacerdotes voltam, completamente desonrados e humilhados,
para Tiberias, tendo apenas a palavra do imperador como
recompensa. E mesmo esse episddio é agradavel, se comparado
com os eventos de Edessa: 0s judeus que se preparavam para
receber o imperador na cidade sdo todos massacrados, e aqueles
judeus que permaneceram em suas casas foram exilados
(Sokoloff, 2016, p. 282-283).
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A CONSTRUCAO DA IMAGEM DE EUDOXIA NA
HOMILIA DICTA POSTQUAM RELIQUIAE MARTYRUM,
DE JOAO CRISOSTOMO (SEC. V)

Irlan de Sousa Cotrim

O conhecimento histérico ndo é estético, muito embora
0 senso comum advogue que a Historia é Gnica e desprovida de
novidades, ela de fato € uma ciéncia em construcdo. Nao
obstante, 0s conceitos sobre os quais a disciplina historica se
fundamenta também ndo estdo parados no tempo e a sua
formulagéo, penosa e extremamente discutivel conforme nos
recorda Gilvan Ventura da Silva (2015, p. 23) em Reis, santos
e feiticeiros, esta condicionada as tendéncias historiogréaficas,
aos achados de novas documentacdes e ao florescimento de
novas teorias e métodos de analise. Uma das subareas da
Historia, a Historia Antiga — e especificamente o ramo da
denominada Antiguidade Classica — nao ficou ilesa das novas
(e pertinentes) preocupacdes e anseios dos historiadores.

O periodo tradicionalmente designado como Baixo
Império, circunscrito a partir de finais do Il século ao VII da
Era Comum, sofreu (e ainda sofre) constantes revisdes
conceituais (Silva, 2015, p. 31; Carrié, 2021, p. 9-10; Frighetto,
2021, p. 29). A ideia de um Império Romano decadente a partir
das usurpacdes iniciadas no final da dinastia dos Severos em
235 (a chamada Anarquia Militar) que contrasta com um
Principado da Pax Antonina hoje é discutivel e a historiografia
brasileira demonstra a sua pujanca ao inovar nesses assuntos.
Dos anos 2000 até o alvorecer da década de 2020 temos uma
pléiade de artigos, dissertacdes, teses e livros escritos por
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profissionais que problematizam o periodo do Baixo Império e
adotaram o conceito de Antiguidade Tardia. Tal conceito foi
anteriormente repensado por Peter Brown em The world of Late
Antiquity — repensado porque o historiador aleméo Alois Riegl
popularizou o termo na lingua germanica Spatantike — e levou
a tona a necessidade da critica aos jargdes setecentistas de
Edward Gibbon, célebre autor da monumental Historia do
Declinio e Queda do Império Romano, de finais dos anos 1780
(Brown, 1971, p. 181-182; 1997, p. 6; Gibbon, 2005, p. 168;
Silva, 2018, p. 100-105).

Historiadores brasileiros do calibre de Margarida Maria
de Carvalho, Gilvan Ventura da Silva e Renan Frighetto, para
citar alguns, ndo somente adotaram o conceito de Antiguidade
Tardia, como passaram a problematizar o seu constante, e
amiude, acritico uso. Renan Frighetto em A Antiguidade
Tardia: Roma e as monarquias romano-barbaras numa época
de transformacdes (séculos I11-VIII), publicado em 2012,
sinaliza a oportunidade que os historiadores do século XXI
possuem de alargar e questionar o0 conceito da
tardoantiguidade, ao nomear seu livro com a expressdo
monarquias romano-barbaras.'® De fato, é entre os séculos I

18 Renan Frighetto alertou novamente essa necessidade durante o 111 Coléquio
Internacional de Estudos Greco-Romanos, ocorrido entre 22 e 24 de novembro
de 2022 nas dependéncias da Ufes. Naquela ocasido o historiador defendeu que
0 conceito de Antiguidade Tardia pode e deve ser rediscutido por
pesquisadores brasileiros a luz das novas descobertas arqueoldgicas e das
novas teorias produzidas no Brasil. Frigheto (2024, p. 242) salienta ainda que
embora o termo antiguidade tardia permaneca apto como forma de
denominacdo dos Ultimos séculos da Antiguidade, a partir do século V com a
introducdo das monarquias romano-barbaras, tal nomenclatura pode ganhar
novos contornos. O século Il também foi considerado pelo autor como sendo
0 inicio da tardoantiguidade (Frighetto, 2012, p. 20). Em 2024, todos os
trabalhos apresentados durante o referido evento foram publicados nos e-books
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e IV que temos uma intensificacdo das transformacdes e do
processo de centralizagédo da figura do Princeps que passa a ser
a do Dominus ou basileus, de acordo com Gilvan Ventura da
Silva (2018, p. 100). Nas palavras de Renan Frighetto:

Assim, podemos dizer que durante o século Il ocorreram
importantes mudancas  politico-institucionais  que
forjaram uma nova imagem ao mundo romano. A
monarquia imperial ganhou, definitivamente, um
formato autocratico amparado na forca e no poder
legionario que elevava ao solio imperial chefes militares
provenientes do ambiente provincial. Provincias,
incluindo as mais distantes, que foram projetadas como
participes das decisfes no intrincado tabuleiro politico
que reduziu a importancia de Roma diante de um quadro
de turbuléncias internas e externas que acabaram por
levar 0 mundo imperial romano a uma fratura temporaria,
mas de enorme significado no futuro. Da triparticdo no
tempo de Galieno, passando pela Diarquia e pela
Tetrarquia criadas por Diocleciano e desbaratadas por
Constantino, observamos que a partilha da autoridade
imperial entre dois ou mais detentores do poder
permaneceu como uma préatica politica que podemos
denominar como estruturante, visto que desde finais do
século Il esta manteve-se e ganhou novas dindmicas ao
longo dos séculos 11, 1V e V (Frighetto, 2021, p. 39).

A partir deste excerto compreendemos que houve uma
nova configuracdo do jogo politico do Império Romano pds-
Crise do Il século (jargdo amplamente discutivel e de dificil

A cidade antiga entre a Historia e a Arqueologia (Antiteses, 2024) e Espago,
representacdo e poder no mundo romano, ambos organizados por Gilvan
Ventura da Silva e por Jodo Carlos Furlani.
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constatacdo de totalidade).!® O Dominato a partir do IV século
foi fruto dos acontecimentos e do processo de centralizacdo e
das usurpagdes ocorridos de 285 a 395. No curso do tempo, as
pandemias e as usurpacdes forjaram novos desafios a serem
enfrentados pelas pessoas comuns, pelos politicos romanos e
na relacdo do individuo com o sagrado e 0 mundano (Frighetto,
2021, p. 38; Sancho Gémez, 2021, p. 190).

O paulatino triunfo do cristianismo (apesar das suas
querelas internas) sobre o paganismo na figura imperial, a
atuacdo de homens do divino como bispos e monges e a
constante atuacdo das mulheres imperiais sd@o algumas das
transformacdes que o periodo da Antiguidade Tardia oferece ao
historiador. Tomado como um soberano cuja majestade fora
ampliada e elevada ao reino dos céus, o basileus tornou-se um
homem escolhido pelo Deus cristdo. Ele era o representante do
sagrado, depositario das capacidades misticas e dotado de
virtus (para os cristdos) e de maiestas (para os pagdos), de
acordo com Silva (2015, p. 125).

O papel das imperatrizes nunca foi pequeno em regimes
monarquicos. Figuras que carregavam o0s possiveis futuros
herdeiros da dinastia, essas mulheres estavam na ordem do dia,
atuando nos bastidores e/ou ao lado de seus maridos, 0s
imperadores, como nos recorda Ana Teresa Marques
Goncalves (2013, p. 101). No limiar do século IV para 0 V
emerge a figura de uma imperatriz ativa durante 0 Dominato de
seu marido, Arcadio (395 - 408), a imperatriz Elia Eudoxia.?

19 Pontuamos que a ideia de crise ndo deve ser vista de forma negativa, mas
sim como uma transi¢do dindmica de transformacdo e mutagdo, envolvendo
rupturas e continuidades (Carrié, 2021, p. 15-16).

20 Aqui nos referimos ao periodo em que Arcadio governou sozinho, ou seja,
de 395 a 408, como Imperador em Constantinopla (Impérioc Romano do
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A relacdo de Eudoxia de “amor/6dio” com o bispo Jodo
Cris6stomo ja foi amplamente debatida por uma critica
historiografica internacional, apesar dela demonizar a
imperatriz e tornar Jodo Crisdstomo um  virtuoso.
Representante da historiografia brasileira, Jodo Carlos Furlani
(2017) trouxe um novo ar para essa discusséo ao problematizar
a relacdo de Jodo Crisdstomo ndo somente com respeito a
esposa de Arcadio, mas com a figura de Olimpia.

Elia Euddxia nasceu nos finais da segunda metade do
século IV e faleceu em 404, poucos anos depois do segundo
exilio de Jo&o.? Filha de Flavio Bautdo, um franco romanizado
que serviu no exército ocidental romano na década de 380,
Eudoxia soube utilizar da proeminéncia de seu pai para
aproximar-se da corte de Teodosio. Em 385, Bautéo foi consul
ao lado de Arcadio o que aproximou Eudoxia do herdeiro de
Teoddsio. Com a morte do imperador, porém, a porcdo
ocidental do Império Romano foi herdada por Hondrio, uma
vez que a parcela oriental, com capital em Constantinopla,
ficou nas méos de Arcadio que em 27 de abril de 395 casou-se
com Eudoxia, 0 que a tornou Imperatriz-Consorte (Furlani,
2017, p. 26).

Eudoxia foi alvo de intenso debate entre escritores
desde o periodo da Antiguidade Tardia, de acordo com Furlani.

Oriente). Teoddsio faleceu em 395, mas havia feito seus dois filhos augustos.
Arcadio se tornou co-imperador ao lado de Teoddsio em 383 em
Constantinopla, e em Roma (Império Romano do Ocidente) Honério tornou-
se imperador em 393 (Mantas, 2020, p. 365-366).
21 N4o hé consenso entre os historiadores acerca do ano de nascimento de
Euddxia. No entanto, de acordo com Wendy Mayer (2002), Euddxia teria
morrido em decorréncia de uma forte hemorragia ap6s ter sofrido um aborto,
em 408.
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Para Filostorgio (Hist. Eccl. 11), a Imperatriz-Consorte teria
sido mais astuta do que o marido Arcédio, porém altamente
prepotente, atrevida, verborrégica e arrogante a moda barbara.
Para Z6simo (Hist. Nova 5), Euddxia foi teimosa, suscetivel aos
eunucos e as mulheres da corte. Arcddio seria ainda muito
influenciado pela beleza de sua esposa, segundo ZG6simo.
Euddxia seria ainda partidaria do credo niceno e teria
organizado procissdes contra os arianos em Constantinopla, de
acordo com Sdcrates (Hist. Eccl. 16).22 A religiosidade da
imperatriz-consorte foi amplamente representada por Jodo
Crisostomo, bispo que nutria fortes relagcbes com a casa
imperial teodosiana e que batizou dois dos trés filhos de
Arcédio.

Entre os anos de 400 e 402, Euddxia teria participado
de uma procissdo — juntamente com a populacdo e com as elites
politicas, militares e religiosas — em homenagem a chegada das
reliquias dos martires Sisimo, Martirio e Alexandre. Esse
evento foi possivel gracas ao envio dos restos mortais daqueles
martires a mando do bispo de Trento e ocorreu no norte da
Peninsula Italica (Furlani, 2017, p. 113).

Jodo Cris6stomo redigiu uma homilia que representava
aquela ocasido denominada Homilia dicta postquam reliquiae
martyrum. Essa homilia pode ser confundida com um

22 N#o é nosso objetivo neste capitulo analisar os conflitos entre as faccdes
nicena e ariana no IV e no V século. Grosso modo, este conflito foi
primeiramente motivado por razdes religiosas, uma vez que o cristianismo na
Antiguidade Tardia ndo era unificado. Os arianos e os nicenos divergiram
quanto & ideia de uma Trindade consubstancial, ou seja, que Jesus Cristo fosse
considerado divino tal como Deus ou se o filho possuia uma condi¢do diferente
da de seu Pai. Paulatinamente, esse conflito se desenvolveu e penetrou na seara
politica, ganhando adeptos influentes como no caso de Euddxia com o credo
niceno (Vieira, 2018, p. 18).
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panegirico, como ja atestou Wendy Mayer (2000, p. 93),
porque Jodo Criséstomo langou uma seérie de elogios a
Imperatriz-Consorte Euddxia pela religiosidade, pela pietas e
pelo fato dela se desprender das regalias e dos trajes
majestaticos e assumir uma postura de subserviéncia a Deus.
Procuramos entrever na referida homilia os momentos em que
Jodo Crisdstomo pdde representar Euddxia como uma mulher
préxima do divino, apesar da condi¢do feminina, e exaltar a
Imperatriz-Consorte como detentora do imperium em conjunto
com seu marido, o Imperador Arcadio.

O método e a 6tica conceitual

Antes, porém convem tecermos algumas consideracoes
a respeito do método empregado e, logo apos, da teoria retdrica
que adotamos. Utilizamos o método da Analise de Conteudo,
de Laurence Bardin (2011) que pode ser assim definida. A
Analise de Contetdo consiste numa metodologia de carater
quantitativo e/ou qualitativo de extracdo, codificacdo e
categorizacdo das informacgdes disponibilizadas em um
determinado corpus documental. Esse método preconiza pelo
menos trés fases, quais sejam, a pré-analise, a exploracdo do
material e o tratamento dos resultados. A pré-analise consiste
em um conjunto de atividades criativas por parte do
pesquisador que abarca a escolha dos documentos que
constituirdo o corpus, a leitura flutuante — em que o
investigador estabelece um primeiro contato com a fonte e se
permite tirar dela impressdes —, a formulacdo das hipoteses e
dos objetivos, por fim, a elaboracdo de certo numero de
indicadores semanticos que fundamentam a interpretacao final.
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A segunda fase consiste na exploragdo do material com base
nas orientagdes percebidas pelo pesquisador na leitura
flutuante, na fase da pré-analise. E nesse momento que o0
investigador compdem as categorias analiticas a serem
utilizadas na exploracéo do corpus.

Na ultima fase, o tratamento dos resultados obtidos e a
interpretacdo, € 0 momento em que o pesquisador interpreta o
conjunto de informacdes categorizadas e propde inferéncias
(Bardin, 2011, p. 125-133). Nosso complexo categorial,
portanto, foi formulado da seguinte maneira:

Tabela 01 — Complexo Categorial

Categorias

Descricéo

Referéncia

1. Elementos
religiosos

2. As
qualidades das
reliquias

3. Elementos
cosmicos

4. Solicitacdes

5. Elementos
politicos
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Formulamos um total de cinco categorias para o
agrupamento e a analise da homilia de Jodo Cris6stomo.
Primeiramente, a categoria elementos religiosos foi a utilizada
para compreendermos 0s momentos nos quais o bispo emprega
a imperatriz consorte atributos religiosos, tais como atrela-la a
exemplos de mulheres biblicas ou a personagens do Velho
Testamento. A categoria qualidades das reliquias foi a que
visamos entrever como a presenca de Eudodxia enobreceu a
procissdo e aumentou o grau do significado religioso daquele
evento. Em algumas passagens, Jodo Criséstomo relega a
imperatriz a santidade da ocasido e o enobrecimento das
reliquias dos martires simplesmente porque ela estava proxima
do recipiente postumo. A terceira categoria foi denominada de
elementos cosmicos e da conta dos momentos em que 0 bispo
elogia a Imperatriz-Consorte com atributos celestes, como a
lua. A quarta e a ultima categorias foram denominadas,
respectivamente solicitacbes (os pedidos de Jodo Crisdstomo
feitos a Euddxia), e de elementos politicos (em que Joao atribui
a Eudoxia um imperium tal como o de Arcadio).

Lemos as informacBes provenientes das fontes a partir
da dtica conceitual da retérica laudatoria. Na condicdo de arte
a retérica nasceu na Hélade e designava 0s preceitos
regulatorios dos discursos oralizados de modo que o orador
pudesse persuadir a sua audiéncia. No mundo romano, por sua
vez, a retorica desempenhou papéis representativos no modus
vivendi dos aristocratas e de senadores, além de outras praticas
cotidianas. A rigor, dividia-se em cinco partes, quais sejam, a
invencdo (inuentio), a disposicdo (dispositio), a elocucdo
(elocutio), a meméria, (memoria) e a acdo (actio) que
compreendia a fabricacdo dos discursos falados e escritos desde
0 seu inicio. Essas no¢Ges constituiam a tbnica dos discursos na
Antiguidade romana que poderiam se dividir em trés genera: o
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deliberativo, o judiciario e o epiditico, de acordo com Luiza
Helena Carvalho e Leni Ribeiro Leite (2015, p. 210).

O discurso deliberativo tinha como objetivo o de
aconselhar ou desaconselhar o individuo sobre alguma decisdo
a ser tomada. O género judiciario, discurso forense, visava a
acusacdo e a defesa do réu em julgamento ou de alguma causa
especifica sob judice. O género epiditico, demonstrativo,
laudatério tinha como finalidade o elogio ou o vitupério de algo
ou de alguém. Expoente desse tipo de discurso, o Panegirico a
Trajano, de Plinio, o Jovem edificou representacdes elogiosas
do herdeiro de Nerva e, no mesmo momento, acusacdes que
relegaram Domiciano a pecha de tirano (Cotrim, 2022b, p. 39).
Apesar de conceituados de formas distintas, pontuamos que
esses trés géneros discursivos poderiam imiscuir-se e
complementarem-se de acordo com a necessidade do orador.
Era valido em ambiente forense que a parte querelante
vituperasse a testemunha de defesa de um réu, de modo a
desqualificar os argumentos da pessoa a partir da censura sobre
seu carater.

A Retorica a Herénio, de autoria anbnima, € o tratado
retorico mais remoto que temos acesso hoje em solo romano.
Teria sido escrito entre 86 e 82 AEC e retomava a triparticao
dos discursos tal como apresentamos anteriormente. De acordo
com esse tratado, o elogio poderia incidir em trés categorias
centrais que poderiam ser o0s atributos externos, aos atributos
do corpo e aos atributos do animo. No primeiro caso, tratava-
se do elogio a ascendéncia, a educacéo, a riqueza ou ao poder
do individuo. Os atributos corporais poderiam ser elogiados por
meio da exaltacdo das caracteristicas fisicas. O elogio as
virtudes como a justica, a coragem e a modéstia constituiam o
terceiro grupo de atributos que poderia ser elogiado. O
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vitupério, em contrapartida, seria o oposto do elogio, ou seja,
em vez de elogiar cada categoria o orador poderia maldizer as
caracteristicas fisicas, a falta de ascendéncia abastada ou
mesmo os vicios do individuo (Leite; Carvalho, 2015, p. 209-
210).

Cicero no De Inventione elencou um conjunto de
topicos abrangentes a algumas situa¢fes que o orador poderia
se valer para desacreditar seu oponente. Dentre eles estdo o
nome, a natureza (género ou etnia), o parentesco, a idade, local
em que reside, aparéncia fisica, a forca, a rapidez, a
inteligéncia, a memoria, a afabilidade, a modestia, a paciéncia,
0 modo de vida, a educacdo, 0s preceptores, 0s amigos, a
ocupagdo, a administracdo financeira, a vida doméstica, a
fortuna, a condig&o social, o carater dos filhos, se o individuo
havia falecido a descricdo de como foi sua morte, o habitus, as
reacOes emocionais e o0 studium (interesse em filosofia, poesia,
geometria e outras).

Quintiliano com a sua Institutio Oratoria concluida no
final do século | enumerou as cinco partes do discurso tal como
apresentamos. O louvor aos homens para Quintiliano poderia
elencar e amplificar os acontecimentos antes e depois da
existéncia do elogiado, elogio a cidade natal da pessoa, sua
linhagem nobre ou as formas pelas quais ele enobrece sua casa,
elogio ao carater do individuo, ao fisico ou aos feitos do
elogiado. Os feitos para serem elogiados, contudo, deveriam ser
considerados inusitados, de carater singular e deveriam
contemplar interesses outros do que aos do elogiado. Na
Antiguidade Tardia a retorica epiditica foi a tdpica dos
trabalhos de Menandro, o Retor. A parte final do relato de
Menandro sobre as formas e as possibilidades disponiveis para
gue o orador ou 0 panegirista pudessem fabricar uma persona
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a partir do elogio culmina naquilo que se poderia exaltar nos
momentos de paz. Dentre as virtudes, temos a temperanca, a
justica e a sabedoria. A amplificagdo da amabilidade para com
0s suditos, a acessibilidade da casa imperial, a legislagdo feita
com justica e o fim das leis injustas demonstrariam os exemplos
de agbes imperiais realizadas com sabedoria e temperanca
(Cotrim, 20223, p. 92).

A pietas era um atributo esperado pelos suditos de seus
governantes e no cristianismo ndo foi diferente. A pietas pode
ser conceituada, grosso modo, como o zelo de um individuo
pela religido (Cic. Nat. D. 1.116; Inv. 2.66). Como dissemos no
inicio desta apresentacdo, no Dominato a persona do basileus
tornou-se a representante de Deus na Terra, neste caso essa
ideia cabia ao Imperador e ndo a Imperatriz-Consorte. No
entanto, podemos observar que havia em Jodo Crisdstomo um
tipo ideal de mulher cristd que o bispo defende e que, na
Homilia dicta postquam reliquiae martyrum tal mulher é
personificada por Eudoxia. A seguir vemos algumas dessas
representacoes

As imagens da Imperatriz-Consorte na Homilia

Jodo Cris6stomo inicia o seu relato abordando o zelo de
Euddxia:

O que posso dizer? O que devo falar? Estou pulando de
excitacdo e em chamas com um frenesi que é melhor do
que o bom senso. Estou voando e dancando e flutuando
no ar e, de resto, embriagado sob a influéncia desse
prazer espiritual. O que posso dizer? O que devo falar?
[Devo falar] sobre o poder dos martires? o entusiasmo da
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cidade? o zelo da imperatriz? a assembleia dos
magistrados? a desgraca do diabo? a derrota dos
demonios? a nobre linhagem da igreja? o poder da cruz?
os milagres do Crucificado? a gléria do Pai? a graca do
Espirito? o prazer de todas as pessoas? o pulo animado
da cidade? os grupos de monges? os bandos de virgens?
as fileiras dos sacerdotes? o esfor¢co dos leigos, dos
escravos, dos livres, dos que tém autoridade, dos que
estdo sujeitos a ela, dos pobres, dos ricos, dos
estrangeiros, dos cidaddos? (loa. Chrys. Hom. dic. post.
reliq. mart. 468) Grifos nossos.

Neste excerto, Jodo Crisdstomo introduz o assunto da
homilia em um catadlogo que descreve alguns dos principais
momentos da procissdo. Dentre esses principais momentos,
temos o zelo da imperatriz Eudoxia em estar presente no meio
da multiddo (formada por variados segmentos sociais) e
acompanhando as homenagens aos martires. Em outro
momento, Jodo Crisdstomo chama atencdo para Eudoxia que se
destacava naquela ocasido ndo pelos elementos politicos que

portava:

No entanto, por que devo falar de mulheres ou
magistrados, quando aquela que usa a coroa imperial
[diadema] e esta vestida de parpura poderia suportar
estar separada nem um pouco dos restos mortais
durante toda a jornada? Em vez disso, como uma
criada, ela deu um passo atras das reliquias sagradas,
tocando a urnae o véu que o cobria. Suprimindo toda
avaidade humana, ela se deixou ver pela multiddo em
meio ao vasto espetaculo - ela a quem € proibido olhar
até para todos 0s eunucos que servem no palécio
imperial. Em vez disso, seu desejo pelos martires, a
tiraniae achama do amor a persuadiram atirar todas
as suas mascaras e mostrar com puro entusiasmo seu
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zelo pelos santos martires. (loa. Chrys. Hom. dic. post.
relig. mart. 469.6-17) Grifos nossos.

Neste trecho podemos observar que Euddxia, apesar de
vestida com o manto purpura e portando a diadema, aparentava
reveréncia para com a ocasido. Essa passagem pode nos evocar
um zelo com a pietas para com 0 que representava aquela
procissdo: as reliquias deveriam ser as protagonistas do evento
porque eram a expressdo maior da devogéo a Cristo e a Deus, a
quem seu marido (ausente) era o representante. Essa descricao
parece ter deixado Jodo apto a fazer a primeira comparacéo da
Imperatriz-Consorte com um dos monarcas mais proeminentes
e conhecidos do Velho Testamento:

Na verdade, lembro-me do abengoado Davi, que também
estava vestido com um manto pUrpura, usava uma coroa
real e segurava o cetro do povo hebreu. Quando ele
trouxe de volta a arca, ele colocou de lado todos aqueles
aderecos e pulou de excitagdo e dancou e pulou,
bancando o completo idiota e saltitando. Através de seus
saltos, ele indicava 0 prazer que sentia nas
comemorac0es. Se ele foi obrigado a mostrar tanto calor
na sombra e no tipo, deveria ser muito mais em relacéo a
graca e a verdade, ja que ela [a imperatriz] trouxe de
volta uma urna de valor muito maior do que a de
Davi. Pois ndo contém tdbuas de pedra, mas
espirituais - uma graga florescente, um presente
radiante, 0ssos que refletem os préprios raios do sol.
(loa. Chrys. Hom. dic. post. relig. mart. 469.18-30)
Grifos nossos.

Aqui vemos claramente um dispositivo retorico
laudatorio: a comparacdo entre um individuo e outro. Neste
caso, Euddxia é comparada ao Rei Davi em termos de
simbolismo, uma vez que se ele trouxe pedras numa arca (I
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Crbnicas 15: 27-9) - tratava-se das tabuas dos Dez
Mandamentos-, ela trouxe reliquias de homens que deram a
vida pela fé e que pertenceram a realidade mais palpavel e mais
proxima deles. Jodo Criséstomo assim demonstra a
magnanimidade do evento por meio da representacdo de
Euddxia como uma personalidade pia e influente, que
representava 0 marido que naquela ocasido estava ausente.
Assim como Davi, Eudoxia trazia elementos muito caros aos
preceitos religiosos: o primeiro, aos judeus; a segunda, aos
cristdos. O proprio bispo revela que a presenca da imperatriz
enobrece a igreja “porque hoje vocé nos demonstrou a riqueza
da igreja”. Em outros momentos da homilia, Jodo Crisdstomo
exalta 0 aumento do prestigio da procissao com relacdo as
proprias reliquias:
E precisamente por isso que ela beneficiou tanto a
populagdo quanto os martires. Assim como todos
estavam olhando na dire¢do dos restos mortais, eles
também ficaram boquiabertos com a atencdo dessa
mulher — tanto ricos quanto pobres — enquanto a
observavam agarrar-se firmemente aos 0ssos por
uma jornada tdo longa, sem se cansar nem recuar,
mas pendurado no peito. (loa. Chrys. Hom. dic. post.
relig. mart. 471.8-10) Grifos nossos.

Eudoxia aparece aqui como a grande responsavel pelos
olhares direcionados a urna em que estavam alocados o0s
despojos dos martires, uma vez que a imperatriz-consorte — por
sua apresentacdo ao vivo e a cores — convergia todas as
atencdes para ela (que se tornava um exemplum de crista
devota) e consequentemente, para as reliquias que -
possivelmente — estavam proximas a ela. Naquele momento,
Eudoxia fazia a multiddo notar as reliquias dos martires,
unicamente pelo fato da presenca da imperatriz. O elogio dado
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a Eudoxia alcanca o campo do cosmos, quando o bispo a
compara com a lua:

Quando olhamos para o céu, vemos a lua e as estrelas em
seu meio. Quando olhamos para baixo, (vemos) a
multiddo dos tdo fiéis e, carregada no meio, mais
radiante que a lua, a imperatriz. Quero dizer que,
assim como as estrelas de baixo séo melhores do que
as de cima, também esta lua é mais brilhante do que
aquela. Por qué? A lua é tdo grande quanto uma
pessoa em uma posicao tao elevada de autoridade que
é adornada com uma fé tdo profunda. Que qualidade
dela surpreenderia a principio? Seu zelo, mais quente
que uma chama? Sua fé, mais forte que inflexivel?
Sua mente contrita e sua humildade, que a levaram a
esconder todas as suas [insignias]? Por um lado, ela se
livrou de imperium e coroas e toda a vaidade que delas
surge em consideravel abundancia; no outro, em vez
da estola de parpura, vestiu a estola da humildade e,
por isso, ficou ainda mais radiante. Pois, embora tenha
havido muitas, muitas imperatrizes que apenas
compartilnaram a prépria estola e as coroas e a gléria
imperial, o adorno desta mulher sozinho se destacou
como excepcional e este troféu pertence somente a ela.
Quero dizer que ela sozinha entre as imperatrizes
escoltou martires com tanta honra, com tanto zelo e
piedade, misturando-se com a multidao, dispensando
todo o seu séquito e banindo virtualmente toda a
desigualdade de seu estilo de vida em alto grau. (loa.
Chrys. Hom. dic. post. relig. mart. 470.51-471.8) Grifos
N0Ss0s.

O simile da lua e das estrelas com a multiddo e Eudoxia
torna clara a ideia de que todas as atencbes se direcionam a
imperatriz-consorte ao lado das reliquias. Ela enobreceu o
evento e abrilhantou ainda mais o significado daquelas
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reliquias porque representava ndo apenas uma monarca, mas
uma devota. As mulheres eram manchadas pelo passado de Eva
na visao de Jodo Cris6stomo. As mulheres cristds deveriam ser
0 oposto do exemplum de Eva no Paraiso, por isso, Euddxia é
descrita como a que possui “tanta honra”, “com tanto zelo e
piedade”, uma mulher sem vaidades (apesar de ser uma
Imperatriz) porque ela se integrou com a multiddo sem a
presenca de seus séquitos e por um momento “banindo
virtualmente toda a desigualdade de seu estilo de vida em alto
grau” (Furlani, 2017, p. 116; Gatt; Cotrim, 2022, p. 22). O
reconhecimento de Eudoxia como a antitese de Eva seria dado
por Deus, nas palavras de Jodo:

Os homens do nosso tempo 0 ouvirdo, e 0s gque Virdo
depois dele, e nenhuma época deixara o evento no
esquecimento, pois Deus esta espalhando sua fama com
muita publicidade por todo o mundo e por todas as
geracOes futuras. Se ele fez com que a acdo de uma
prostituta chegasse aos confins da terra e a tornasse
imortal na memoria dos homens, mais ainda né&o
deixara que seja esquecida a obra de uma decorosa,
mulher séria e prudente que demonstrou tdo grande
piedade no imperium. Em vez disso, todos a chamarao
de bem-aventurada - como a mulher que mostrou
hospitalidade aos santos, a padroeira das igrejas, a
mulher igual aos apostolos em zelo. Pois, se vocé
recebeu uma natureza feminina, ainda assim é
possivel que vocé também rivalize com os apdéstolos
em boas obras. (loa. Chrys. Hom. dic. post. relig. mart.
471.16-41) Grifos nossos.

Jodo Cris6stomo demonstra que Deus saberia
reconhecer o valor de Eudoxia porque no passado soube
reconhecer o de uma prostituta e a fez imortal. Pelo fato de
Euddxia ser uma imperatriz-consorte, uma “mulher séria e
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prudente que demonstrou grande piedade no imperium”, isto &,
pietas, ela seria elevada em nome de Deus e ganharia a gloria
eterna ao Seu lado. A Ultima frase do excerto elencado nos
chama atengdo porque claramente vemos Jodo Crisostomo
dizer que uma mulher poderia rivalizar com os apostolos por
intermédio das boas obras, ou seja, também seria capaz de
exercer agdes tais como aquelas reconhecidas como sendo
feitas pelos apostolos. H& aqui uma forma de aproximacéo do
carater das acGes de Eudoxia (e, portanto, das mulheres) com
as dos apodstolos, apesar da condicdo feminina. Por fim,
podemos observar que a auséncia do imperador Arcadio foi
sentida, apesar da presenca de sua mulher que, de acordo com
Furlani, representou muitas vezes seu marido em eventos de
cunho religioso:

Pois, agindo de maneira indicativa de sua inteligéncia,
vocé dividiu a festa, para que a massa de cavalos e 0
barulho de soldados armados ndo causassem tristeza a
virgens, mulheres idosas e homens mais velhos e
lancassem o festival no caos. Se ambos estivessem
presentes, os eventos do festival teriam chegado ao
fim hoje. Mas, para que ela possa trazer paz e s0ssego
neste dia e fazer abundar a exuberancia pela adicdo de
amanha, ela dividiu a obrigacdo com ele e, enquanto ela
mesma estd presente hoje, nos prometeu que ele serd
apresentado amanhd. Assim como ela compartilha o
imperium com ele, ela também compartilha sua
piedade e ndo permite que ele fiqgue sem um papel em
suas boas obras, mas em todos 0s casos 0 assume como
parceiro. (loa. Chrys. Hom. dic. post. relig. mart.
472.29-33) Grifos nossos.

Jodo Criséstomo demonstra que a organizacdo do
evento foi feita de maneira tranquila, sem que as pessoas
vulneraveis ficassem desprotegidas em meio a multiddo de fiéis
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que disse ter feito parte da procissdo. A auséncia de Arcadio
obrigou o evento a ndo findar no mesmo dia, uma vez que
Eudoxia “dividiu a obrigagdo com ele e, enquanto ela mesma
estd presente hoje, nos prometeu que ele serd apresentado
amanha”. Jodo Crisdstomo assegura a presenga imperial nos
festejos do dia seguinte com aquela frase e chancela isso
quando disse que Eudoxia é parceira de Arcadio em termos de
imperium, ou seja, em termos de poder e majestade. Mas para
além do imperium (uma vez que Jodo a coloca como parceira
do imperador), tanto Arcadio quanto Euddxia compartilham a
pietas para com o sagrado cristéo, e que cabia a Eudoxia ndo
permitir que seu marido ficasse sem um papel em suas boas
obras, novamente uma passagem que evoca a diferenca entre
Eva e a Imperatriz-Consorte: enquanto a primeira leva o
homem ao pecado, a segunda o conduz a vida virtuosa por meio
das boas acoes.
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OSCILACAO DE PRECOS E CARGA TRIBUTARIA: UM
ESTUDO SOBRE O COMERCIO EM VILAS
PORTUGUESAS (SEC. XIII)

Jean Henrique de Macedo Viana
Introducéo

O Século XIII é tido como o ultimo século da chamada
Idade Média Central. Umas das principais caracteristicas desse
recorte temporal € a ascensdo das cidades no cenario medieval
europeu. No caso portugués, ndo e excecdo. Segundo McEvedy
(1978), em seu Atlas da historia do mundo, podemos considerar
0s séculos da Idade Média Central como um saldo positivo de
quase 300 mil habitantes a mais do que nos anos do século XI,
marcados como o inicio desse recorte. A evolucdo demografica
que se sucedeu na Europa a partir do segundo milénio levou a
populacdo lusitana a crescer em mais ou menos um terco, em uma
tendéncia semelhante a outros recortes europeus que viram
evolucdes variando entre 30 e 50% no mesmo recorte.

No cenario portugués especificamente, o reino vinha de
uma satisfatdria sucessdo de vitorias militares e uma expansao
praticamente desenfreada do territorio portugués. O século XIII
se inicia com um grande esfor¢o de “povoar” regides, onde a
Coroa concedeu terras previamente geridas por 6rgdos do poder
e orgdos clericais dos islamicos. Segundo Oliveira Marques
(2018), houve, no entanto, um certo respeito a propriedade do
islamico comum, tendo em vista 0 objetivo de manter as forcas
produtivas funcionais na regido. Entretanto, temos no mesmo
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século o caso de “povoamentos” de regides tomadas do islao
(Mattoso, 2005), que consistia na ocupacdo cristd de regides
ocupadas pelo chamado “mouro”. Nesse século, esse esforco de
povoamento inclui uma série de mobilizacdes de forgas
concelhias, pequena aristocracia e outros membros do que
futuramente seria conhecido como o terceiro Estado.

O século também foi marcado por uma série de crises
institucionais, sobretudo referentes a postura da Coroa com
relacdo a outros agentes portugueses. A mais emblematica dessas,
sem duvida, se refere aos conflitos de Sancho Il com a igreja, ao
passo que 0 mesmo rei passa a empregar esforcos para povoar as
regibes mais remotas conquistadas pela sua dinastia. A dinamica
pende para a derrota eventual do rei, que é substituido por seu
irmdo, Afonso III.

O rei Afonso, no entanto, encontra outra série de disputas
que pesam contra sua figura, sobretudo a imagem de um mau
gestor, que alimenta rumores de que pioraria a onda inflacionaria
que ja ocorria no reino. Nesse reinado, temos dois elementos
marcantes que séo a conquista do Algarve, finalizando o processo
da reconquista portuguesa continental, e a instituicdo da Lei de
Almotacaria de 1253, que incluiu uma série de regulamentacdes
acerca do comeércio portugués, como a proibicdo da exportacédo
de prata, uma regulacdo cambial e a instituicdo de um
congelamento de precos em uma série de produtos, sobretudo
carnes, gorduras e tecidos. Algumas leis sucederam a lei de
almotacaria ao longo do século XI11, mas ela indicou um primeiro
passo da coroa para lidar de forma mais direta e frontal com as
questdes econdmicas e comerciais.

Nos baseando em autores como Mario Viana (2008) e
Oliveira Marques (1962), temos uma boa lista de precos e
politicas que nos apresentam a intervencgdo e politica econdémica
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da Coroa, especialmente quando comparamos com uma série de
forais concedidos no recorte temporal para analisar o portagium,
uma taxa que aos moldes contemporaneos se assemelha a um
imposto de importacdo. Para além disso, conseguimos fazer
algumas comparacdes ao analisar a Lei de Almotagaria e o quanto
iSSO se reserva a impactar em cada cenario.

Dos precos dos cereais: 0 grdo no século X111

Na mencionada obra de Mario Viana, professor da
Universidade de Coimbra, 0 autor aponta uma série de mencdes
a diversos gréos presentes nos mercados de centros urbanos e
conurbagdes das mais diversas, bem como um apontamento
acerca do que seria um preco medio presente em todo o reino.

Na primeira menc¢édo, temos o0 ano de 1238, na cidade de
Alenquer, no Rio Tejo, temos a mencdo a um alqueire de trigo
sendo vendido a um soldo, e se observa como o valor mais baixo
registrado. Na referéncia seguinte, temos a mencéo de Oliveira
Marques ao ano de 1257, onde, devido a um dos mais
emblematicos episddios famélicos da histéria portuguesa, o
alqueire de trigo mais barato se encontrava na faixa de 20 soldos;
dentro deste mesmo contexto e fontes, encontramos a mencéo do
alqueire de cevada por 20 soldos e o de milho, 15 soldos, ambos
considerados “cereais de segunda”.

No ano seguinte ao “mau ano agricola”, como foi
chamado, em 1258, na cidade de Coimbra, temos o alqueire do
trigo a uma faixa de 4 soldos. Assim, observamos um valor
relativamente baixo em um cendrio de crise. A mencdo a um valor
tdo baixo tal como o mencionado em Alenquer s6 se encontra
novamente no ano de 1264, em Pedroso. E a segunda vez em que
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0 alqueire do trigo se encontra novamente em um soldo,
mostrando baixos valores em cidades com acessos aquaviarios.

No sentido contréario, em 1275, em Alvaiazere, Oliveira
Marques aponta que fontes indicaram um preco de 8 soldos para
um alqueire. Alvaiazere se encontra a uma certa distancia do rio
mais préximo, agravado pela cidade se encontrar em uma regiao
de serra ou colina, o que explica o valor relativamente alto
encontrado.

No ano seguinte, em 1276, temos um conjunto de
referéncias que apontam a presenca de trés referéncias de precos
na cidade de Santarém: Temos, segundo uma fonte no Arquivo
Nacional da Torre do Tombo, a relacdo de um alqueire de trigo
por 2 soldos; com base na mesma fonte, temos o preco de um
alqueire de cereal de segunda (ou seja, milho, centeio, cevada ou
qualquer cereal semelhante) por um soldo. Ha outra fonte, no
Arquivo Historico Portugués, datando 0 mesmo ano e a mesma
cidade, apontando um célculo que nos da a referéncia de um
alqueire de trigo sendo vendido a 3 soldos e um alqueire de cereal
de segunda por 1,7 soldo. O célculo é feito a partir da compra de
12 moios de trigo e 6 moios de segunda por 270 libras,
considerando as conversdes de moedas para o soldo e a referéncia
metrologica de um moio como 64 alqueires.

Por fim, temos a referéncia da vila de Arcos de Valdevez,
no extremo norte de Portugal, no ano de 1284, encerrando nossa
lista para o século XIII, onde encontramos duas referéncias em
produtos diferentes e em unidades monetarias diferentes: nos
documentos organizados por Luis Krus e outros no ano 2000, o
documento 78 aponta a referéncia de um alqueire de trigo por trés
soldos; outro documento, numerado 80, nos da um céalculo que
aponta para o preco de 1,8 soldo por cada alqueire.
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Segue, entdo, um grafico comparando a evolugéo do preco
do trigo e do gréo de segunda entre os anos de 1238 e 1284,
observando a evolugao dos cereais no espaco das cinco décadas:

Figura 1: Grafico comparativo do pre¢o do trigo no século
XIII.

Trigo(pregos em soldos)
B Trigo [l Trigo (mais caro encontrado)
40

1238 1257 1258 1264 1275 1276 1284

Ano

Fonte: autoria propria

Como apontado em producdes prévias (Viana, 2023.),
observamos com essa base de dados que hd um crescimento
estavel de precos, em que pese 0s cenarios anormais como a fome
e a dificuldade de estabelecimento em determinada regido.
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Taxacao no portagium: o imposto do comércio entre cidades

E importante ressaltar, antes de comegarmos a falar sobre
0 portégio (ou portagium, como referido nas fontes em latim) que
como é apontado e reiterado pelas fontes, os moradores das
cidades raramente pagam o portagio para a venda em sua propria
cidade; enquanto alguns casos excepcionais, como os da cidade
de Evora (DHCE, vol 1. FI 2, p. 9) nos mostram individuos sendo
isentos de pagar o portagio em todo o reino, considerando que
sejam os produtos para consumo préprio. Os individuos de fora
das cidades, logo, toda sorte de comerciante, em especial
regatOes, estavam sujeitos ao pagamento desse tipo de imposto.
Esse imposto, a grosso modo, se resume a uma taxa de entrada
com produtos, escalando valores diferentes para cada produto e
cada meio de entrada. Para a escolha de documentos, abordamos
sete conurbacdes de qualidades diferentes: a cidade de Coimbra;
as vilas de Carvelas, Lardosa e Proenca Velha; por fim, os arraiais
de Canedo, Villa Nova e Marvdo. Como de todos esses povoados,
apenas Coimbra foi mencionado no estudo de Mario Viana,
daremos inicio a esta se¢cdo com essa mesma cidade.

Na cidade de Coimbra, cujo foral fora concedido em 1179,
aproximadamente oito décadas antes do recorte de precos
apresentado por Mario Viana (2008). Se encontra a seguinte
sequéncia de referéncias relevantes ao nosso artigo: para entrada
com produtos para o mercado, se paga um denario, quantia que
equivale a 1/12 de soldo; entrando na cidade com uma manada de
asnos, ou burros de carga, se paga um maravedi, quantia
equivalente a vinte e sete soldos; se o comerciante fosse um
islamico, independente de sua condi¢éo (servo, livre ou escravo),
pagaria este um adicional de meio maravedi, quantia equivalente
a treze soldos e meio, ou treze soldos e seis denarios; por fim, o

115



imposto de portagem para a “carga de pao” ¢ de trés denarios, o
que equivale a 1/4 de soldo. Considerando o melhor cenério
possivel, onde o comerciante cristdo vem, por meios fluviais, com
um moio de trigo, 0 mesmo pagaria em torno de um quarto de
soldo por cada alqueire, este viria a pagar 16 soldos apenas para
entrar na cidade com sua carga. Considerando a venda de um
moio de 64 alqueires pelos 4 soldos por alqueire mencionado na
fonte de 1258, o comerciante conseguiria 256 soldos, dos quais
16 soldos e um denério seriam pagos como imposto de portagem,
uma quantia um pouco maior que 6% das vendas. No mesmo
cenario, um islamico, vindo com uma manada de asnos para
vender a mesma carga pagaria apenas pela entrada na cidade em
torno de 40,6 soldos, ou quarenta soldos e sete denarios; nessa
l6gica, apenas para pagar o imposto de portagio, 0 comerciante
devera vender dez alqueires, sobrando para si na venda do mesmo
moio 216 soldos; nesse caso, a carga tributaria chega, sem
dificuldade, a 15% do valor da venda dos produtos. Percebemos
aqui uma légica que explica, inclusive, a discrepancia dos precos
nas cidades ribeirinhas e aquelas mais distantes dos rios: a entrada
da carga com mulas encarece, e muito, o custo médio do grao, que
aqui nao faz a distingdo entre o trigo ou o gréo de segunda.

Partindo para as cidades de menor expressdo,
nomeadamente as vilas e arraiais que foram citadas acima, temos
uma série de fontes apresentando uma contrapartida: como boa
parte dessas conurbac6es ndo se encontram proximas a um grande
rio, como o Tejo, Minho ou Guadiana, o foral desses pequenos
povoamentos seguem uma logica semelhante: Afonso Il decretara
que o imposto para entrada com uma manada de asnos (para
carga, vale ressaltar, pois ha outro valor para a venda desses
animais no mercado) ficaria em seis denéarios, ou seja, meio
soldo.
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A motivacdo para tal pode se apresentar de duas formas
diferentes: a primeira, pela légica de incentivo ao comércio para
0 abastecimento para estas pequenas cidades, uma vez que a
entrada com asnos encarece por si sO a logistica (uma vez que
esses animais também precisam ser alimentados, e nos falta fontes
sobre o custo da aveia ou outros gréos para racao nesse periodo)
e manter um imposto como o de povoamentos com acesso ao
comércio fluvial tornaria o povoamento contraproducente; a outra
possibilidade é a mera tradicdo dos forais, como apresentada na
Histéria da Administracdo Publica de Portugal, que ndo é
excludente para com a primeira possibilidade, mas também
parece menos provavel que duas geracOes futuras, o rei queira
abdicar de quase vinte e seis soldos por pagamento apenas por
conveniéncia.

Nessas mesmas cidades, a referéncia do custo pela carga
de pao (ou seja, o algqueire de trigo ou grdo de segunda) também
se apresenta como o valor de trés “mealhas”. Esta medida pode
ser entendida como a referéncia ao 6bolo leonés ou outra medida
menor de moeda, semelhante ao denario. Seguimos, aqui, com a
I6gica semelhante ao imposto do pao em Coimbra.

Observamos em todas as cartas concedidas por Afonso Il
a essas pequenas conurbacdes a mesma logica de taxacao, com a
diferenca para com a de Coimbra, dada por seu avd, Afonso
Henriques, apenas que o imposto sobre o grdo se daria em uma
moeda reconhecida e costumeiramente usada em regides
vizinhas, dando a entender a circulacdo de comerciantes
estrangeiros vindos desses outros reinos para fazer o comércio
dos cereais. Como ndo temos uma referéncia sobre o preco de
mercado desses cereais, podemos apenas fazer um comparativo
com o caso de Alvaiazere, que apesar de se encontrar
relativamente proximo a um rio, ndo tinha contato direto do
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povoado com 0 mesmo rio, o colocando em situagdo semelhante
ao desses pequenos arraiais; se considerarmos que se venda o
alqueire de trigo pelos mesmos oito soldos, podemos considerar
que dez denérios sdo perdidos apenas ao entrar na cidade com um
moio, pagando pouco menos de 1/8 da venda de um alqueire pelo
ato. Sendo um islamico nesses forais concedidos por Afonso I,
ha a distincdo para o escravo, para o liberto e para o servo com
acordo: enquanto o primeiro pagara um soldo para entrar, 0s
outros dois pagardo 10% do que fosse vendido a saida da cidade.
Considerando a baixissima populacdo desses povoados (alguns
deles com nem meia dizia de familias ocupando a conurbacgéo) e
0 alto custo para a movimentagdo com a manada por grandes
espacos de terra, uma taxacdo tdo baixa (considerando o pior
cenario possivel, 0 comerciante pagara apenas 1 5/6 de soldo por
entrar com um alqueire, adicionando ¥ de soldo para cada novo
alqueire) se faz necessaria como uma das poucas formas de tornar
um espaco pouco povoado e, por consequéncia, pouco rentavel
em uma sociedade majoritariamente agraria como a medieval,
minimamente propicia a atividade mercante.

Almotacaria e Portagium: exemplos na politica econémica do
X1

E importante ressaltar, antes de comecarmos a falar sobre
0 portagio (ou portagium, como referido nas fontes em latim) que
como é apontado em diversas fontes, os moradores das cidades
ndo pagam o portagio, pagando apenas aqueles que sejam de
outras cidades ao entrar (ou sair, dependendo do caso) da cidade.
Ha excecdes, no entanto, como os da cidade de Evora (DHCE,
vol 1. FI 2, p. 9) cuja fonte mostra cidaddos isentados do portagio
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em todo o reino, considerando que sejam o0s produtos para
consumo proprio. Essa taxa se apresenta como uma tarifa para
entrada com produtos, escalando valores diferentes para cada
produto e cada meio de entrada. a discriminagdo dos valores
apresentados indica em alguns casos um esfor¢o maior ou menor
para coibir determinadas préaticas, tais como a atividade do
comércio exercida por mugulmanos livres, ou como formas de
incentivo, como quando 0 portagium se apresenta com valores
muito menores em cidades sem vias fluviais para o acesso a
cidade de bens por meio terrestre (manada de asnos levando a
carga) do que em cidades com acesso fluvial.

Outro elemento importante a ressaltar é que apesar da
emblematica e conhecida Lei de Almotacaria de 1253 cunhada
por Afonso IlI, a instituicdo da almotacaria e da funcdo do
almotacés remontam periodos prévios, como parte das diversas
instituicbes adaptadas e ressignificadas da conquista cristd das
cidades islamicas (Freitas, 2011.) cuja tarefa se apresenta
majoritariamente ao controlar os precos de alimentos e regular
praticas comerciais na cidade, dai a escolha do nome da lei,
inclusive. Ao instituir a lei, o rei Afonso Il criou uma série de
regulacGes validas em todo ambito do reino, acima de toda
regulamentacdo municipal criada pelos almotacés.

E importante ressaltar que enquanto a Lei de Almotacaria
apresentou diversas regulactes acerca de carnes, tecidos, cambio
e salarios, o rei ndo instituiu quaisquer regulacGes sobre a
precificacdo do trigo ou de qualquer outro cereal, mantendo essa
funcdo nas méos do almotacés municipal.

Ao observar essas leis, podemos tratar alguns casos em
especial, sobretudo, podemos comparar o portagium apresentado
em diversas cidades durante reinados e observar o quanto cada rei
concedera de extracdo por meio da taxagéo.
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No caso de Afonso I1, o primeiro rei que podemos afirmar
como genuinamente um fruto do século XIII, temos a exemplo de
cidade com foral concedido a cidade de Villa Nova, hoje
conhecida como Sobreira Formosa. Algumas coisas que nos
chamam a atencédo nesse foral sdo em especial algumas distin¢Ges
para praticas: se percebe uma cobranga maior na tarifa do
portagium para aquele mercador que viesse a transportar tecidos
a cavalo do que para 0 mesmo mercador que viesse a pé (1 soldo
contra 3 dendrios, respectivamente), o que a principio parece uma
decisdo irracional pois parece favorecer pequenos transportes,
mas ao considerar a capacidade de carga em ambas as
modalidades, percebemos que a taxa de trés denarios (¥4 de soldo)
se qualifica como uma tarifa por peso transportado muito maior.

Outro elemento relevante € como nesse foral, vemos a
mais alta tarifa para o transporte de peles dentre os documentos
apontados, cobrando uma tarifa de 15 soldos pela entrada com
peles em geral, sem fazer distingdo do tipo, bem como uma tarifa
para transporte de coelhos especificamente por islamicos, sem
fazer distingdo de sua condigao civil: “[...]E por carregamento de
peles trazidas por cristdos, 15 soldos. E por carregamento de
mouros de coelhos, um maravedi. Portagem do que for vendido
no mercado, um soldo [...]” (Banhoz, 2005.) e tais tarifas nos
mostram um cenario de inicio de crise econdmica, onde a Coroa
se permite ainda uma apropriacdo maior do excedente produtivo.

Percebe-se, inclusive, para fins de busca por fundos, uma
tarifa especifica por carga levada por asno, apesar da “manada de
asnos” constar nos mesmos forais, o que implica ou na adigdo de
uma tarifa extra pelo transporte pelo asno ou em uma tarifa
especifica para o sujeito que viesse sozinho com apenas um asno.
Desconsidera-se que estas tarifas se aplicam ao asno para o
mercado, primeiro pois hd a mencdo a uma manada na primeira
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referéncia, enquanto os animais para mercado foram todos
mencionados no singular. a segunda referéncia foi clara ao
abordar o mercador montado, ndo abrindo margem a qualquer
outra interpretacéo.

Tais tarifas nos mostram um recurso tipico dos cenarios
de crise econémica onde se busca angariar recursos para atenuar
eventuais complicacBes. Além disso, percebe-se algum nivel de
acesso fluvial a cidade, o que indica que as tarifas também se
apresentam como uma forma de desincentivar o transporte
terrestre, reiterada até pelo portagium sendo cobrado pela
montaria do comerciante, indicando que até pequenos transportes
estariam sob tributacao.

No caso de Sancho Il, temos o Foral de Marvéo,
concedido em 1226. Segundo 0 que nos € apresentado por
Hermenegildo Fernandes (2006), o reinado dele foi marcado por
uma sucessdo de fracassos econdmicos, sobretudo uma onda
inflacionaria e sucessivos episddios de carestia. Para além disso,
nos baseando no que foi apontado por Oliveira Marques (2018),
podemos afirmar que Sancho Il também sofreu com a perda de
poder e influéncia por seguir adiante com um projeto iniciado por
seu pai, Afonso 1, que comeca a fazer frente as posses da igreja.

No foral da cidade de Marvao, percebemos a presenca de
uma tarifa diminuta para a entrada por vias terrestres (6 denarios
por entrar com manada de asnos), como esperado das cidades sem
acesso fluvial, como forma de manter algum incentivo ao
comércio da cidade, uma vez que o transporte terrestre implica
em custos maiores e tornando o cenario favoravel apenas a
especuladores. para aléem disso, percebemos valores
relativamente baixos para a entrada de animais como carneiros e
porcos, tomados como carnes baratas (para titulo de referéncia,
na lei de almotacaria de trés décadas no futuro, um porco adulto
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vale em torno de 18 soldos, enquanto o dito foral cobra dois
denérios, aproximadamente um sexto de soldo) o que indica um
esforco para colher o minimo necessério dos impostos para um
animal de tal natureza, tido como base da alimentagdo em
diversos momentos (Marques, 1971).

Para confirmar esta l6gica, podemos nos basear em
Oliveira Marques apontando a disparidade de precos entre a carne
de vaca e a de outros animais no final do século XII, suficiente
para fazermos uma aproximacgdo. Na nossa fonte, o foral de
Marvéo sequer cita uma tarifa sobre a carne de vaca, indicando
que ou 0 comércio da mesma era inviavel na cidade (uma vez que
a mencao a vacas na fonte sé se faz pelo seu couro) ou que néo se
buscava taxar essa carne para ndo tornar seu comercio inviavel.

Tais fontes nos mostram exemplos de que, de fato, era
perceptivel um cenario de carestia por meio dessas fontes, uma
vez que se buscou de todas as formas possiveis manter uma
tributacdo a0 mesmo tempo que garantisse 0s cofres regios e
concelhios, ndo interferisse na atividade comercial das regides.

No caso de Afonso 111, mais nos chama atencdo a outorga
da Lei de Almotacaria de 1253 do que a presenca de algum foral
especifico, uma vez que ao observar as tarifas, percebemos
valores semelhantes aos apresentados pelos dois reinados
anteriores. Na Lei de Almotacaria, no entanto, encontramos
elementos inéditos e dignos de nossa atengdo.

Logo de inicio, o rei Afonso apresenta como decreto uma
relacdo cambial, valida para toda a regido do Entre-Douro-e-
Minho. Nesse decreto, nos chama atencdo que ndo apenas a
classica relacdo das moedas de cunho comum da tradicdo
numismatica portuguesa € apontada (“e que o maravedi velho
tenha o valor de vinte e sete soldos”) mas também uma conversao
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cambial entre reinos, nomeadamente as moedas de Ledo, Oviedo
e Tours, além de algumas referéncias mais generalistas.

A apresentacdo dessas moedas indica uma forte circulagédo
de moedas estrangeiras nas terras do reino, mas mais do que isso,
também € um indicativo do agravamento da crise econdmica do
reino portugués, fazendo jus ao cendrio de instabilidade que é
apontada na prépria fonte:

Sciatis quod mihi dietum est et ego seio pro certo quod res
uenales et uende uendebantur muito wins quam solebant
uendi et debebant pro eo quod timebant quod ego
frangcrem monetam et quia dicebant quod tempus britandi
monetam apropinguabat. (Herculano, 1858, p. 191)

No cenério apresentado, temos a referéncia de produtos de
valores diversos, sobretudo metais, preciosos ou ndo, para além
da moeda. segue tabela com a referéncia apresentada nas fontes:
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Tabela 1 - Referéncias cambiais apresentadas na Lei de Almotacaria

de 1253
Marco de Prata 12 libras portuguesas
Denério Leonés 3 denérios portugueses
Onca de ouro 11 libras portuguesas
Denério de Oviedo 3,5 denérios portugueses
Denario de Tours 4,5 denarios portugueses
Maravedi Novo 22 soldos
Maravedi Velho 27 soldos
Quarta de ouro 45 soldos
Maravedi Afonsino 30 soldos
Quintal de cobre 12 libras portuguesas
Quintal de estanho 12 libras portuguesas
Quintal de chumbo 50 soldos
Aca de ferro 5 soldos

Fonte: autoria propria
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Esse tabelamento de moedas para o Entre-Douro-e-Minho
mostra ndo s6 uma intensa circulagdo de moedas estrangeiras em
solo portugués, mas também que essas moedas apresentam, em
comparacdo as moedas locais, uma concentragdo muito menor
dos metais valiosos. Se em algum momento atestamos a presencga
de meros 0.5g de prata em moeda portuguesa (denario) em
meados do séc. X1I em um padrdo que se estende até o século XIII
(Markowitz, 2021.), essas moedas estrangeiras ou apresentavam
uma concentragdo maior de prata em sua composicdo ou
possuiam um peso maior. Em ambos 0s casos, temos uma
quantidade menor de prata em moeda portuguesa e uma
referéncia até mesmo a determinados metais a se tabelar para o
comércio dessas commodities sob essa mesma moeda.

Para além disso, a proibicdo a exportacdo de prata sob
praticamente qualquer contexto indica um esforco para conter a
crise econdmica por meio de uma valorizacdo dos bens
circulantes, aumentando as concentracdes de moedas, objetos e
decoracGes de prata no norte do reino; apenas objetos como
talheres, copos e tacas estavam isentos dessa norma. O que,
enquanto ndo impediria a saida do minério em si, agregando a ele
algum valor por meio desse trabalho de malear, impedia a saida
da moeda estrangeira e também de materiais decorativos como
joias e adornos.

Ao observar outra fonte de igual importancia no contexto
do reinado de Afonso Ill, temos o foral de Vila Nova de Gaia. O
elemento que certamente mais nos chama atencdo € sua
caracteristica peculiar da tributacdo. Enquanto os exemplos que
utilizamos previamente nos mostram forais taxando em valores
fixos em cima de um determinado produto, o foral de Vila Nova
de Gaia mostra uma tributacdo progressiva.
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O Portagium de Gaia funciona inicialmente a partir de
uma regra relativa a quantidade vendida ou comprada. Além dos
valores praticados pelo produto em si, temos a regulagdo que
apresenta o pagamento de um soldo por entrada de mercadorias
por vias fluviais, além de que o quanto quer que se venda, ou que
se compre, que se pague a proporc¢do de dois dendrios por cada
maravedi pago. O documento deixa claro, inclusive, que o
objetivo é que se pague ao maiordomo, ou seja, um funcionario
régio explicitamente posicionado para garantir os interesses da
Coroa, sem pagamento de qualquer parte ao palacio, como se
apresenta em outras fontes.

Existe uma questdo, ja conhecida da historiografia
portuguesa, em que a disputa de poder entre o rei Afonso Il e 0
bispo do Porto é um dos fatores mobilizantes centrais. Acerca da
pesca no Rio Douro, o0 bispo, senhorio da cidade de Porto, retia
para si a tributacdo acerca dos peixes pescados e do comeércio na
foz do rio. O rei, buscando uma forma de tomar para si essa
tributacdo, outorga foro para Vila Nova de Gaia, criando essa lista
de tributacbes, bem semelhante ao que se observa no mundo
portugués, com o adicional dessa tarifa progressiva.

A disputa chegou ao ponto do surgimento de uma
composicao, acerca da organizacdo da pesca no rio Douro, e um
acordo entre a cidade de Gaia e de Porto, regulando a chegada de
determinadas cargas em propor¢des de 1/3 ou 1/2 para si. O
cendrio apresenta a possibilidade entdo de que essas tarifas sejam
sempre cobradas em qualquer produto comercializado pela foz do
rio, que se apresenta como um dos elementos centrais do
comérico do norte portugués.
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Conclusao

Nos parece razoavel supor que o século XIII viu uma
relativa estabilidade de precos e um certo estimulo para o
comércio e maior abastecimento de grdos em prol do crescimento
demografico de seus pequenos povoados. O poder, representado
pelos conselhos e pela Coroa, reservava a si valores de impostos
sobre a postagem variando de 5 a 15% da atividade mercantil
extraida para os mesmos. O século assistiu a um episodio de fome
generalizada ocasionada por crises ambientais que causou um
caso excepcional para com o preco dos produtos, enquanto a
natureza da taxagdo se mantivera semelhante, excetuando-se 0s
casos de taxacdo em percentual como o caso dos mercadores
islamicos.

Percebemos, por meio dos forais, também, um certo
incentivo ao comércio por vias fluviais, dada a ndo taxagédo
especifica da portagem pela carga a barco, o que justifica os
baixos precos apresentados nos povoamentos ribeirinhos,
enquanto o dificil acesso a povoamentos de vias exclusivamente
terrestres inflacionou o valor do alqueire do grdo por conta,
possivelmente, de suas dificuldades logisticas, o que demandava
taxacbes de baixos valores para manter a atividade
economicamente viavel. Tal dindmica se encontra confirmada
pela expansdo demografica das cidades portuguesas, fazendo o
reino alcancar, ao inicio do século seguinte, pela primeira vez, a
marca de um milhdo de habitantes.

Outro elemento central observado em nosso estudo € que
invariavelmente a disputa tributaria aparece como uma das
alternativas para a recuperacdo econémica, derivada do cenario
critico que aparentava no mundo portugués apds a queda de
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Sancho Il. H& um conhecido e bem documentado caso acerca
dessas disputas na foz do rio Douro, que suscita novas questdes
acerca do desenvolvimento desse mercado apds essas
composicdes, que culminam na pratica das feiras medievais
reguladas em periodos mensais ou anuais, que se inicia com
Afonso IlI.
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A VITA ANSKARII (c.865-876) E O
ARQUIEPISCOPADO DE HAMBURGO-
BREMEN: RIMBERT E SUAS
CONCEPTUALIZACOES

Jodo Ricardo Malchiaffava Terceiro Correa
Introducéo

Esta pesquisa se ocupou com as percep¢des em torno da
fundagéo da arquidiocese de Hamburgo-Bremen como descrita na
Vita AnskariiZ® pelo arcebispo Rimbert, bem como seus possiveis
usos em um contexto politico conturbado. A Vita Anskarii,
hagiografia escrita na segunda metade século IX, biografa a vida
do monge beneditino Anskar, o primeiro arcebispo da
arquidiocese de Hamburgo-Bremen, o qual dedicou grande
porcdo de sua vida monastica a evangelizacdo das populacdes
dinamarquesas e suecas. Todavia, mais que isso, a obra conserva
0 peso das pretensdes politicas, visbes de mundo e,
particularmente, os intentos de seu autor perante um conturbado
cenario politico.

Neste sentido, a partir da leitura e analise da producéo de
historiadores como Hans-Werner Goetz (2006; 2011), Eric
Knibbs (2011) e James Palmer (2004; 2018), empreendi uma

23 A versdo da Vita Anskarii submetida a analise corresponde a edigdo de
George Waitz (1884), se tratando do quinquagésimo quinto nimero da cole¢éo
Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum separatim editi, dos
Monumenta Germaniae Historica.
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investigacdo sobre as interpretacbes e intencbes de Rimbert
quando destrinchou sobre a 0 nascimento da sé de Hamburgo e
sua posterior fusdo com a sé bremense. Para isso, tomei como
fonte priméaria a mencionada hagiografia, com enfoque nos
capitulos 12 a 23.

Bases Metodoldgicas: a Vorstellungsgeschichte

A investigacdo  seguiu  0s  pressupostos  da
Vorstellungsgeschichte, uma metodologia de analise orientada
pela antropologia historica e voltada para a interpretacdo das
ideias dos individuos medios através de suas expressdes nas
fontes. A metodologia surgiu na Alemanha nos anos 1970 como
resposta antropoldgica a abordagem estruturalista das mentalitées
e se coloca ao lado dessa de modo a complementa-la. A aplicagédo
de suas orientacdes se da através da interpretacdo das expressoes
presentes nos documentos, considerando os ditos e os ndo ditos
de seu autor, enquanto os insere no horizonte intelectual de sua
época, a0 mesmo tempo que se afasta da busca por um “fato”.
Como explica Hans-Werner Goetz (2011), a

“Vorstellungsgeschichte™ fragt demnach, wie der Mensch
seine Umwelt gesehen hat oder sehen wollte. Dabei
interessieren letztlich weder (oder nur bedingt) das
Geschehen selbst, das Faktum (wobei , Faktum® hier
Ereignis, Vorgang, Situation, Zustand, Proze oder
Struktur sein kann) bzw. werden die — dargestellten —
Vorstellungen selbst zu einem ,,Faktum®, noch die Frage,
wie realititsnah die Perspektive des mittelalterlichen
Betrachters ist, sondern allein die menschlichen
Auffassungen davon. (Goetz, 2011, p.20)
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Destarte, conforme Goetz discute, existem quatro perigos
inerentes a uma Vorstellungsgeschichte, os quais devem sempre
ser considerados. O primeiro deles é sobre a inexisténcia de
“uma” conceptualizagdo medieval (como por exemplo “o0”
cristianismo medieval), uma vez que estas ignoram as maltiplas
formas de conceber o mundo sustentadas pelos medievais,
dificilmente possibilitando a amalgama destes em um s6 grande
conjunto. Nesse sentido, o historiador deve tomar cuidado ao
questionar os registros. Em segundo lugar, é preciso sempre ter
em mente que, durante a analise do documento, apenas temos
acesso as conceptualizagbes do individuo que o compds, e se
tratando da Alta Idade Media, maiormente a de clérigos. Portanto,
ndo se pode assumir estes como o lugar comum das formas de
pensar no medievo. Ainda, em terceiro lugar, o texto nao fala por
Ssi mesmo, uma vez que apenas através de uma anélise rigorosa é
possivel alcancar as conceptualizacbes do autor. Por fim, em
quarto lugar, € indispensavel evitar a compreensdao de qualquer
linearidade na formacéo de conceptualizacdes, uma vez que cada
época sustentou um complexo de pensamentos especificos, ndo
necessariamente replicados pelas geracOes pregressas e
posteriores. (Goetz, 2011, p.20-21)

Desta forma, a Vorstellungsgeschichte pode ser encarada
como uma metodologia que esta em pleno acordo com o conceito
contemporaneo de histdria, bem como as posturas que se esperam
do historiador para com o passado. Debrucando-se menos ao
“fato” e mais em suas interpretacdes em determinado tempo e
espaco, a metodologia tem muito a oferecer a historiografia,
sobretudo quando empregada em investigacGes relativas a
Historia das Mentalidades dentro do recorte do medievo. Nao se
pretende como substituta dos métodos mais tradicionais, mas sim
complementa-los, oferecendo uma valiosa lente para
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compreendermos melhor o passado atraves de novos
questionamentos.

Desta forma, espero que a investigacdo, por meio da
leitura critica da hagiografia e da bibliografia selecionada, possa
expor de forma mais evidente quais eram os objetivos de Rimbert
ao escrever a Vita Anskarii, levando em consideracao suas visoes
de mundo e interpretacdes do passado.

A Vita Anskarii

Escrita por Rimbert, segundo a ocupar a cadeira da
arquidiocese de Hamburgo-Bremen, a Vita Anskarii?* consiste em
uma hagiografia® de 42 capitulos, escrita por volta de 865-876.

24 Thomas Klapheck (2008, p.13-15) apontou para a existéncia de dois grandes
conjuntos de manuscritos: A e B, sendo o Al proveniente da Igreja de
Constanca, datado do final do século 1X. E o mais antigo e mais proximo do
redigido pelas méos de Rimbert. As versdes B datam a partir de 1072-1123,
produzidas em um periodo em que a autonomizacgdo das igrejas do Norte
(Lund) era combatida. Interpolagdes, acréscimos e “falsificacdes” sdo oriundas
desse periodo. Tratava-se de um “ajuste” da condigdo legal do arquiepiscopado
de Hamburgo-Bremen frente as demandas politicas do século. A edi¢do dos
Monumenta Germaniae Historica tomou como base os seguintes manuscritos:
Codex Stuttgardiensis, do século X, Codex Parisiensis, do século XII, Codex
Ambianensis, séculos XI11-X1V, Codex Monasteriensis, do século XII, Codex
Hamburgensis, do século XVIII, e O Codex Havniensis do século XV.

25 Rimbert escreveu uma hagiografia. Utilizando da literatura de sua época,
Rimbert comp6s imagens sobre o passado, voltadas especialmente para um
publico clerical monéstico. Destarte, é indispensavel definir os aportes tedricos
para a analise deste tipo de fonte escrita, que conserva particularidades
relevantes no Alto Medievo. Para isso, tomei como orientagdo os textos “An
Introduction to Medieval History”, de Paolo Delogu (2002), “Proseminar
Geschichte: Mittelalter” de Hans-Werner Goetz (2014) e “Early Medieval
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Nos referidos capitulos, como narrou Rimbert, Anskar retornou
ao Império Franco em 831, ap6s o decurso de um periodo de
evangelizacdo em Birka, empdrio sueco nas margens do lago
Maélaren. Neste periodo, de acordo com o hagiografo, o imperador
Luis, o Pio, tomou conhecimento de um antigo desejo de seu pai,
Carlos Magno, quanto a fundagéo de um arcebispado na Saxdnia
que servisse como pilar a evangelizacdo dos povos que viviam
além do rio Elba. Este empreendimento teria entdo sido realizado,

Hagiography” de James Palmer (2018). Embora se trate de uma definicao
breve, o historiador italiano Paolo Delogu, em seu relativamente antigo livro,
lembra que as fontes hagiograficas se encontram no meio termo entre historia
e lenda, embora ndo deixem de conservar enorme valor informativo sobre a
mentalidade medieval em torno dos santos, de seus cultos e relacdes com o
divino (p.95). Hans-Werner Goetz, em sua monumental obra constréi um
completo quadro informativo em volta das hagiografias medievais,
identificando trés formas principais em que esses escritos habitualmente se
apresentam: vita, miracula e translatio. Focando nossa atencéo sobre as duas
primeiras categorias, Goetz esclarece que a primeira € a forma documental que
se propOe a narrar a vida do santificado, incluindo suas origens, formacdes,
obras em vida, morte, bem como ac¢les milagrosas; a segunda relne o0s
milagres do santo, legitimando sua santidade ap6s a morte (p.142).
Complementando a discusséo, James Palmer, em seu livro, chama a atencgéo
para o fato das hagiografias, embora fossem compostas para narrar eventos
relativos aos santos, ndo havia regras muito bem fixadas para delimitar suas
caracteristicas. Desta forma, trazer discussfes que fugissem fortemente dos
temas relacionados ao biografado dificilmente podem ser consideradas simples
desvios, mas sim evidéncias de seu contexto de composi¢do, bem como as
percepgdes, intuitos e quadros mentais de seus autores com sua obra, ou ainda,
daquilo que se esperava que a audiéncia queria alcancar (p.20). Desta forma, a
analise da Vita Anskarii, nesta pesquisa, segue estas diretrizes, reconhecendo
a narrativa como meio de se alcancar as vises de mundo de seu autor, as quais
incluem conceptualizages sobre cristianismo, paganismo, instituicdo, etc.,
além de poder expor a relacdo entre autor e seu publico, concedendo ao texto
intrinseca relevancia politica em seus contextos. Sobre o processo de criagdo
de santos, ver: TEIXIERA, Igor Salomdo. Como se constr6i um Santo: A
canonizacgao de Tomas de Aquino. Curitiba: Prismas, 2014.
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sendo Anskar apontado para o cargo de arcebispo para o recém-
nascido arcebispado de Hamburgo (Rimbert, 1884, 12, p.33-34).
Assim como Ebo de Reims, através de uma legatio, Anskar foi
apontado como representante do papa em terras nordicas por
Gregorio 1V, e recebeu também a confirmacgdo de seu cargo em
Hamburgo, simbolizado pela tomada do pallium (1884, 13, p.34-
35).

A partir de entdo, os compromissos de Anskar
concentraram-se por um periodo na Saxdnia até o ano de 845,
quando Hamburgo foi arrasada por saqueadores dinamarqueses
(1884, 16, p.37-38). Havendo perdido sua igreja, Anskar foi mais
tarde apontado para a diocese de Bremen, 0 que instaurou uma
situacdo de problematica aceitacdo por parte do arcebispo de
Colbnia, que detinha autoridade eclesiastica sobre Bremen: as
dioceses de Hamburgo e Bremen tornaram-se uma SO,
inaugurando uma controvérsia que so seria resolvida muitos anos
depois, pelo papa Nicolau | (1884, 22, 23, p.47-51). Anskar, como
narra seu sucessor, ainda dedicou sua vida a outros
empreendimentos também relacionados a evangelizacdo do
Norte, entretanto, ja atingido por certa idade e acometido por
doenca, faleceu em Hamburgo no ano de 865 (1884, 41, p.76).

Sendo menos importante para minha investigacao, a obra
de Rimbert conserva amplo acervo de eventos e tematicas
relacionadas a visdes, profecias, predestinacdo, martirio e
salvacdo. Ainda, Rimbert destacou assuntos, suprimiu-os ou
deslocou-os de suas cronologias de acordo com suas finalidades,
adicionando narrativas paralelas — e provavelmente ficticias — que
muito podem revelam sobre suas visdes de mundo e intentos com
a narrativa.

Em especial, como ja mencionado, o0 que me chama a
atencdo nas paginas da Vita Anskarii é a historia da unido das
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dioceses de Hamburgo e Bremen. Nestes termos, opero através da
seguinte questdo: Quais eram as percepcdes de Rimbert sobre o
passado da arquidiocese de Hamburgo-Bremen e quais eram seus
interesses ao narra-lo na Vita Anskarii?

Leituras Historiogréaficas sobre a Vita Anskarii

Através da bibliografia consultada, foi possivel identificar
duas vertentes interpretativas majoritarias que tratam dos motivos
de Rimbert: a primeira delas inclui historiadores como James T.
Palmer e lan Wood, que entendem a Vita Anskarii como uma
ferramenta argumentativa em favor da posicdo de Rimbert e de
Hamburgo, principalmente na aquisicdo de patrocinadores para a
empresa missionaria anteriormente sustentada por Anskar
(Palmer, 2004; Wood, 2001). A segunda vertente se trata daquela
que integram historiadores como Eric Knibbs, o0s quais
argumentam que Rimbert articulou a narrativa da vita em seu
favor a partir do uso de falsificacbes documentais (Knibbs, 2011,
p.10-13; Janson, 2014, p.263-266).

Compreendo que as ideias construidas por estes autores
formam uma ampla e profunda analise do recorte, embora
tenham, em sua maioria, deixado de considerar Rimbert como
uma testemunha de seu tempo, conservando sua prépria visdo de
mundo nas paginas da vita. Portanto, ao entender o contetdo da
hagiografia como fruto de uma realidade assimilada e
interpretada por Rimbert a partir de conceptualizacbes
previamente estabelecidas, afasto-me destas perspectivas mais
tradicionais. Antes de descrever a vida de Anskar e do passado da
arquidiocese de Hamburgo-Bremen, bem como preservar as
missdes a partir de falseamentos, Rimbert interpretou-os.
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Corbie, a Audiéncia Imperfeita

Em 1965, Hermann Daérries e Georg Kretschmar, em seu
livro “Ansgar. Seine Bedeutung fir die Mission”, embora lendo o
recorte com olhos laudatérios, reconheceram que a evangelizacao
encabecada por Anskar ndo foi tdo efetiva (1965, p.65).
Concomitantemente, nenhum registro arqueoldgico contundente
que corrobore com o sucesso e enraizamento da evangelizagédo
dos tempos de Anskar chegou até n6s.?® Aos olhos de Rimbert o
fracasso também era evidente, e constitui parcela importante dos
argumentos na busca por apoio e continuidades. Para se manter
de pé, era preciso o apoio de individuos interessados, preparados,
ja previamente envolvidos, e proximos ao poder dos reis. Para
isso Rimbert enderecou a biografia de seu mestre para Corbie, a
antiga casa de Anskar.

Corbie era o destino obvio para o envio da hagiografia,
uma vez que Rimbert possuia boas relacbes com monges notaveis
de sua época. Sua erudicdo, evidente através das mdaltiplas
mencgdes a0 macico corpus narrativo cristdo no decorrer da
narrativa, aponta em direcdo a boa nocgdo das discussdes
teoldgicas e politicas levadas a cabo em épocas recentes, como a
espinhosa controvérsia da dupla predestinacdo. E possivel crer

26 \/er: MULLER-WILLE, Michael. Ansgar und die Archéologie. Der Norden
und das christliche Europa in karolingischer Zeit. Germania, 82, 2004, p.432-
458. Além disso, arquedlogo Morten Sgvsg (2014) sugeriu que que a igreja de
Ribe, da época de Horik Il realmente existiu e que se encontra sob a atual
catedral, o que seria o Unico indicio a corroborar a narrativa até o0 momento.
Ver: S@VS@, Morten. Ansgars Kirche in Ribe. In: WEISS, Rainer-Maria;
KLAMMT, Anne (orgs) Mythos Hammaburg: Archéologische Entdeckungen
zu den Anfangen Hamburgs, Hamburg: Arché&ologisches Museum Hamburg,
2014, p. 245-254.
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que Rimbert estivesse interessado na conquista de apoiadores ndo
muito Obvios a evangelizacdo, que dispusessem de recursos e
pontos de vistas variados a fim de fortalecer o empreendimento.
Todavia, 0 monge tomou cuidado para dedicar o texto a um
ndcleo monéstico que, além de veia pulsante do muito discutido
Renascimento Carolingio (Costambeys, Innes, Maclean, 2011),
era a casa de muitos ligados diretamente a Anskar e as viagens ao
Norte. Os irmados de Corbie sdo chamados a narrativa na condicao
de atores e testemunhas, e a eles Rimbert recorreu em vérias
ocasides, como do porqué da escrita:

Huius itaque sanctissimi patris memoriam stilo exarare
decrevimus et, qualiter apud nos vixerit, quidque de eo
nobis cognitum extiterit, vestrae reverentiae scriptis
intimare, quo et divinam clementiam in beato viro vestra
guoque nobiscum collaudet affectio, et imitari volentibus
exemplum salutis fiat eius sanctissima devotio (Rimbert,
1884, 2, p.20).

Corbie foi requisitado como monasterio, instituicdo com
poderes e ligacdes pulsantes para as necessidades de Rimbert,
mas suas personalidades também foram trazidas a luz. Witmar,
irmao de tonsura e administracdo do colégio em Corbie, Autbert,
evangelizador junto de Anskar em sua primeira viagem, e Wala,
0 abade de Corbie entre 826-831, sdo alguns dos monges
corbeienses que se encontram nas fileiras de personagens
presentes na vita (1884, 3, p.25; 7, p.26-29). Estes personagens
contribuem para a criacao de ligacdes efetivas entre 0 monastério
e a evangelizacdo do Norte, atuando como contribuintes diretos
ou indiretos.

Corbie também foi visto por Rimbert através das
discussdes teoldgicas que subjazem na Vita Anskarii. James
Palmer focaliza nossa atencdo para a influéncia do debate sobre a
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predestinacdo sustentado por Gottschalk de Orbais, a discusséo
sobre o pesar através de Paschasius Radbertus e Ratramnus na
discussdo sobre os cinocéfalos. Rimbert se mostra interessado no
tema da predestinagcdo quando estrutura parte da narrativa a partir
do destino previamente definido concedido a Anskar por Deus. O
monge haveria de retornar a Deus coroado com o martirio (1884,
3, p.23) apos dedicar sua vida a conversao dos povos do Norte.
Palmer bem aponta para a postura perspicaz de Rimbert. Ao
inserir este debate nas linhas da biografia, o clérigo mostra que se
interessava pelas demandas de sua audiéncia, sabia 0 que eles
pensavam e discutiam quanto a crenca, e de igual maneira
reconhecia a necessidade dessa postura se quisesse de fato
instigar um maior envolvimento de Corbie com a evangelizagédo
(Palmer, 2004, p.243).

Concomitantemente, o estimulo a continuidade da
evangelizacdo do Norte precisava justificar a quebra do
isolamento monastico imposto pela regra de S&o Bento. Rumo a
esta direcdo, Rimbert se esforcou para criar uma ideia particular
sobre o abandono do claustro e ingresso a evangelizacdo: A
recompensa pela graca divina, uma vez que Deus olhava por
aqueles dedicados a evangelizar o Norte e reservava para estes
um lugar entre os martires — Anskar o modelo 6bvio, e o trabalho
rumo a um futuro profetizado que justificava a superacdo dos
votos monasticos. Palmer também apontou nessa direcdo quando
argumentou:

This forward-looking aspect of Rimbert’s text can be
brought into focus if one considers the last eight chapters:
rather than claiming that Anskar had converted the north,
the story was left open-ended, with Anskar keen for others
to take up his work. (2004, p.245).
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Desta forma, Rimbert se mostrou um bom conhecedor do
ambiente intelectual de sua época e reconheceu a necessidade de
fazé-lo. Sua posicdo de prelado, assim como a de seu
arquiepiscopado, era delicada demais para haver displicéncia.
Com isso, seus esforgos para a promocao do culto de Anskar, bem
como a garantia da jurisdicdo de Hamburgo e sua primazia,
haviam de ser levados a cabo com reflexdo e zelo. Com as novas
mudancas experienciadas pela ocasido da morte de Lothar 1l em
869 e a reconfiguracdo dos regna em direcdo a ampliacdo dos
dominios de Luis, o Germanico, era de iminente necessidade a
busca por apoiadores mais poderosos. Se o rei ndo demonstrava
interesse nas necessidades de sua igreja (Fried, 2008, p.148),
especialmente com o problema de Colonia voltando aos
horizontes por volta de 870, era preciso buscar esse suporte alem
das fronteiras até entdo consideradas. Corbie era o0 endereco
perfeito — mas talvez o Unico de fato plausivel — pois as
experiéncias de seus monges com a evangelizacdo e com o
proprio Anskar poderiam garantir 0 suporte necessario. Fosse
essa a intencdo de Rimbert ou ndo, é evidente que o arcebispo
escreveu com a mente voltada as preocupacdes de sua possivel
audiéncia. Rimbert pensou, planejou e agiu de acordo com o fragil
horizonte de possibilidades que se apresentava, e entdo esperou
resultados positivos a sua demanda. Todavia, Corbie foi 6bvio,
mas ndo tao perfeito.
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A Hagiografia e a Instituicdo

Como declarou lan Wood (2001), as vitae de Anskar e
Rimbert?’ se posicionam em um fim de tradico, e depois deles,
ndo mais se encontram hagiografias relacionadas aos clérigos de
Hamburgo (2001, p.136). Tal interpretacdo, somada com as
observacdes de Scott Mellor (2008) quanto as potencialidades da
Vita Anskarii como uma Historia (2008, p.44), contribui para um
entendimento positivo da hagiografia tanto como narrativa dos
feitos de Anskar em vida, quanto como documento institucional
a ser utilizado por Rimbert. Deste modo, entendo que a
hagiografia em questdo, conserva elementos de mudanga em
relacdo as de outros santificados, embora pense que estabelecer
limites literarios muito rigidos para a obra pouco contribui para
analise. Me parece mais interessante, portanto, considerar que
Rimbert, durante um contexto politico especifico, escreveu uma
vita diferente, valendo-se da instrumentalizacdo das ferramentas
narrativas cristds para defender sua igreja e, consequentemente,
sua posicédo de prelado.

Assim, como também defendeu Eric Knibbs (2011),
identifico a instituicio como peca valiosa para os intentos de
Rimbert. Embora a aura seja de uma hagiografia, Rimbert
possivelmente previa usos juridicos para sua obra. Nao obstante,

27 1an Wood se refere a Vita Rimberti, hagiografia que narra a vida de Rimbert,
sua atuacdo como o segundo prelado de Hamburgo-Bremen, evangelizador nas
terras escandinavas, e os milagres que supostamente realizou. Sua autoria é
andnima, e sua estrutura narrativa é diligente em favor do estabelecimento de
uma continuidade perante a Vita Anskarii. Entretanto, até onde meu
conhecimento se estende, uma investigacdo mais aprofundada sobre o
documento, que o posicione no cerne da analise historiogréfica, ainda ndo foi
realizada.
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um tergo da obra pode ser entendida como narragéo institucional,
0 que corrobora com a ideia de que Vita Anskarii nunca foi
pensada apenas como uma hagiografia. Nas palavras de Knibbs,

The Vita Anskarii is thus best read as a defense of Ansgar’s
institutional legacy against the designs of the world and of
his spiritual and hagiographical legacy against the designs
of the devil. The bipartite structure of the Vita reflects this
twofold purpose. (Knibbs, 2011, p.187)

Neste sentido, frente a periodos tdo conturbados como
aqueles vivenciados por Anskar, considerando a complicada
transformagcé&o politica levada a cabo pela familia dos carolingios
e seus subordinados, Rimbert buscou assentar garantias para a
continuidade da soberania institucional e religiosa de Hamburgo-
Bremen enquanto arquidiocese responsavel pelo Norte, bem
como a de sua propria autoridade. Anskar, em seu tempo, foi uma
figura conhecida e atuante na politica franca, o que possivelmente
ndo se repetiu com Rimbert. Caso quisesse de fato suceder Anskar
em cargo e influéncia, haveria de estabelecer uma ligacéo forte
com este, de modo a ser reconhecida por outros. E importante
considerar também as pretensdes politicas da arquidiocese de
Colbnia sobre Bremen que, desde 850, foi um recorrente
empecilho para a autoridade de Anskar e, mais tarde, a do proprio
Rimbert.

Gunthar e a Questéo de Coldnia

Para compreender a narrativa sobre Hamburgo e Bremen
presente na vita, € imprescindivel considerar o complexo contexto
politico do Império Franco do século IX e como este afetou as
fronteiras jurisdicionais de influentes arquiepiscopados. No ano
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de 840, morreu o imperador Luis, o Pio, o que contribuiu para a
retomada da disputa sucessdria entre seus filhos, culminando na
divisdo do império em trés partes em 843. Por volta de 845,
Hamburgo foi destruida por saqueadores, deixando Anskar
desprovido de meios para levar a cabo seus oficios. Sob a
autoridade do rei dos francos do leste, Luis, 0 Germéanico, Anskar
foi indicado para a diocese de Bremen a fim de usufruir das
condicbes anteriormente oferecidas por Hamburgo. Como
escreveu Rimbert, muito discutiu-se em concilio sobre a
legitimidade da nomeacdo de Anskar para Bremen devido a suas
atribuicdes em Hamburgo confirmadas pela autoridade apostolica
em 831. Por fim, decidiu-se, em 848, pela legalidade da
transferéncia de Anskar para Bremen, a0 mesmo tempo que sua
autoridade sobre Hamburgo era conservada (Rimbert, 1884, 22,
p.47-48). Uniram-se, assim, as dioceses.

Entretanto, com a desintegracdo da unidade dos regna do
império, a complexa malha jurisdicional que regia as suas
dioceses sofreu uma intensa ruptura, contribuindo para a
contestacao jurisdicional das dioceses em poder de Anskar. Como
escreve Knibbs, a provincia arquiepiscopal de Colonia
conservava Bremen entre suas sés sufraganeas. Apos 843, seu
territorio jurisdicional dividiu-se entre os reinos de Lothar e Luis,
0 Germanico. Pela sua conjuntura de vulnerabilidade e
contestacao, permaneceu dividida por vinte e seis anos (Knibbs,
2011, p.177-178).

Enquanto discutia-se a nomeacdo de Anskar sobre
Bremen, Coldnia estava desprovida de arcebispo, situacdo que se
prolongou até 850, com a nomeacdo de Gunthar para o cargo. O
novo arcebispo de Colénia se opds fortemente a questdo de
Bremen, recusando-se a ceder a diocese sufraganea para Anskar.
Deste modo, segundo Rimbert, o assunto fora trazido a discussdo

144



em um concilio realizado em Worms, obtendo aprovacgéo de todos
0s reunidos, exceto Gunthar, que arguiu contrariamente ao
arranjo. O prelado de Colonia apenas aceitaria a decisdo caso 0
juizo do papa assim desejasse (Rimbert, 1884, 23, p.48-49).
Assim, Luis, o Germanico, enviou Salomdo de Constanca até
Roma para levar a demanda até o papa Nicolau I, que, em 858,
confirmou as decisfes. No decreto — supostamente transcrito
integralmente por Rimbert nas péginas da narrativa —, Nicolau
formalizou as seguintes determinagbes: Anskar receberia uma
legatio para pregar entre suecos, dinamarqueses e eslavos; a sé de
Hamburgo deveria ser elevada a condi¢do de arquiepiscopado,
sendo Anskar seu primeiro arcebispo, sucedido apenas por
alguém digno do oficio; Hamburgo e Bremen deveriam se tornar
uma Unica diocese, onde nenhum arcebispo de Col6nia poderia
clamar autoridade.

Knibbs defendeu que o decreto de Nicolau I €, em sua
maior parte, forjado por Rimbert (2011, p.198). Entendo que,
estando transcrita na narrativa, as palavras do papa sdo, em
primeira anélise, palavras de Rimbert. Contudo, apenas com a
analise da Vita Anskarii, é dificil identificar quais por¢des do
decreto foram, ou ndo, forjadas. Todavia, € notavel que,
posicionando as — supostas — palavras do papa no centro da
hagiografia, Rimbert reforcaria a legitimidade dos titulos de
Anskar, das atribuicdes de Hamburgo e Bremen, e as suas
proprias, respaldadas pelo desejo do pontifice romano. Com isso,
Rimbert concedeu destaque para a autoridade apostdlica,
deixando claro que era do seu interesse a conquista de apoio
papal. Entretanto, € possivel observar que a colaboracao e apoio
do papado para com a arquiepiscopado de Hamburgo-Bremen e a
evangelizacdo do Norte eram, em maior grau, fruto da mente de
Rimbert, considerando o rapido desmoronamento da empresa
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evangelizadora apds a morte do clérigo em 888 (Palmer, 2004,
p.256).

Né&o obstante, o decreto papal ndo colocou um ponto final
definitivo na desavenca com Col6nia. Rei Luis, apds a morte de
Lothar em 869, passou toda a provincia eclesiastica de Colbnia
para sua jurisdicdo, nomeando Willibert como seu arcebispo e
viabilizando a recomposicdo de sua autoridade arquiepiscopal
(Knibbs, 2011, p.182-183). Desta forma, por volta de 870, a
autoridade de Rimbert encontrava mais uma adversidade.

Rimbert e a Vontade Divina

N&o se pode esquecer que, além do intenso carater
institucional, a vita possui Obvio carater religioso. Visbes e
profecias encontram-se distribuidas por toda a extensao do texto,
aléem da mencédo de Deus em momentos chave, principalmente
naqueles relacionados aos sucessos das missdes no Norte: “Et
constituto ibi presbitero, gratia Dei in eodem loco fructuosius
crescere coepit” (1884, 24, p.52); “Exeuntes igitur more ipsorum
in campum, miserunt sortes; ceciditque sors, quod dei voluntate
christiana religio ibi fundaretur.” (1884, 27, p.58)

Sem duvidas, tratando-se de uma hagiografia medieval, é
totalmente procedente a constante referéncia ao universo
religioso, o qual ocupava, de fato, posi¢cbes fundamentais na
mentalidade dos individuos. No caso especifico de Rimbert,
interpreto que o entendimento religioso subjacente no texto serve
de pilar para a validacdo de seus designios com a Vita Anskarii,
na qual o passado de Anskar e do arquiepiscopado sdo
interpretados sob a supervisao da fé.
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Na ocasido do saque de Hamburgo em 845 e da expulséo
dos missionarios Gautbert — e morte de Nithard — em Birka,
Rimbert narrou o que teria acontecido com um individuo
participante da perseguicdo, de modo a demonstrar as punigcdes
que recairiam sobre todos. Rimbert escreveu que havia um
homem de posses na regidao do empdrio, e que seria pai de um dos
conspiradores que perseguiu 0s missionarios. Certo tempo depois
do ocorrido, seu filho teria morrido, seguido de sua filha e do
decréscimo de suas poses. Frente as calamidades, comecou a
acreditar que havia ofendido algum deus. Assim, visitou um
adivinho, o qual Ihe disse que era Cristo que 0 punia, pois possuia
algo consagrado ao deus cristdo em sua habitagdo, no caso, um
livro. Sem saber ao certo o que fazer, amarrou-o0 a uma cerca para
que fosse levada por alguém que quisesse. A partir disto, narrou
Rimbert, 0 homem prometeu compensaces a Jesus Cristo, além
de aprender a recitar os salmos (Rimbert, 1884, 18, p.38-39).
Rimbert finaliza:

Taliter ergo et ceteri sive morte sive peste et damno rerum
suarum puniti sunts. Et liquido omnibus patuit, quod, quia
sanctum Dei pontificem et suos mhoneste tractare et
spoliare praesumpserant, gravissimam domini nostri lesu
Christi senserint ultionem. (1884, p.39)

Neste sentido, identifico que Rimbert acreditava que era
da vontade de Deus a continuidade do trabalho missionario, néo
s6 em Birka, mas em todo o Norte. Ao expulsarem Gautbert e
matarem Nithard, os suecos estariam atentando contra o desejo
divino, sendo, portanto, punidos.
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A mesma acepcdo é verificAvel quando se observa os
milagres realizados através de Herigar em uma ping®® em Birka,
sete anos mais tarde. Herigar, um sueco batizado por Anskar em
ocasido da missdo de 830-831, desafiou os chefes de Birka que,
sob protecdo de Deus, nenhuma gota da chuva vindoura cairia
sobre ele, enquanto molharia todos os demais. Rimbert escreveu
que este foi o desfecho da situacdo (1884, 19, p.39-44). Aqui,
embora o santo seja Anskar, este ndo estava presente quando o
milagre narrado ocorreu, embora Rimbert tenha escrito de modo
a posicionar o evento como fruto do trabalho do missionario
levado a cabo até entdo, e, principalmente porque Deus assim
desejava.

Nas palavras de Rimbert, é possivel notar ainda, no
contexto do conflito com Colbnia, que papa Nicolau | teria
deferido a unido das dioceses pois este seria 0 desejo do divino,
como ¢é evidente no trecho:

Qui prudenter et sollicite ea quae ab ipsis dicebantur
mente pertractans et Deo inspirante pro lucrandis
animabus gentilium hanc constitutionem iustam esse
decernens, voluntatem regis nostri sua auctoritate
firmavit. (Rimbert, 1884, 23, p.49).

Portanto, a audiéncia da hagiografia — de modo contrario
ao que defende lan Wood, quando assume a existéncia prévia de
um narrativa sobre Anskar, porém oriunda de registros sobre a
sua atividade como legado papal e o oficio de outros missionarios
como Ebo e Gautbert — ao ler sobre Anskar, Hamburgo e as
missdes, ndo estaria lendo sobre a histéria de toda a misséo

28 De acordo com Katherine Holman, o ping (thing) era uma assembleia ao ar
livre, onde a lei, justica e disputas eram discutidas. Era levada a cabo de forma
periddica, e existia em escala local ou nacional. (Holman, 2003, p.265-266)

148



nortenha (Wood, 2001, p.126), mas sim sobre os designios de
Deus sobre todo o Norte.

Hamburgo-Bremen e os Carolingios

Entendo que, em virtude da posicdo desfavoravel que
Rimbert detinha na politica dos regna, assim como sua igreja, era
necessario tomar uma postura mais assertiva para a manutencao
de sua autoridade. Desta maneira, profundamente ciente do
passado conturbado que Anskar e Hamburgo-Bremen
possuiam?®, Rimbert empenhou-se na construgio de um passado
mais integro para o clérigo e a igreja, de modo a fortalecer a
preponderancia politica do arquiepiscopado de seu tempo perante
as incertezas.

Rimbert, assim, trabalhou para estabelecer ligacGes entre
Hamburgo e os carolingios através da tomada de conhecimento
de Luis, o Piedoso, sobre uma reserva alem do Elba,
supostamente assegurada por seu pai, Carlos Magno, como
evidente no trecho:

Cum itaque pro huiusmodi sollicitudine cura vigilanti
instaret, quibusdam fidelibus suis referentibus ei innotuit,
quod, quando gloriosae memoriae pater suus Karolus
augustus omnem Saxoniam ferro perdomitam et iugo

2% A consagracdo de Anskar como arcebispo (831-832), a destruicdo de
Hamburgo (845), a transferéncia de Anskar para Bremen (847-848), a questdo
de Col6nia (850), e o decreto de papa Nicolau | (858) e seus posteriores
resultados, correspondem a um periodo de mais de 27 anos. Articulando todos
esses eventos em forma de uma narrativa concisa, em capitulos subsequentes,
Rimbert torna esse passado mais genuino e legitimo, passivel de usos em seu
presente.
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Christ subditam per episcopatus divisit, ultimam partem
ipsius provintiae, quae erat in aquilone ultra Albiam,
nemini episcoporum tuendam commisit, sed ad hoc
reservare decrevit, ut ibi archiepiscopalem constitueret
sedem, ex qua Domini gratia tribuente etiam successio
fidei christianae in exteras proficeret nationes. (Rimbert,
1884, 12, p.33)

Nota-se que Rimbert, ao atribuir a existéncia da diocese
de Hamburgo a reserva além do Elba garantida pelos imperadores
Carlos e Luis, revestiu o passado de Hamburgo com uma aura de
soberania, jurisdicdo e aprovacdo, bem como, em larga medida,
carater que beira o lendério.

Rimbert posicionou a igreja de Hamburgo, desde sua
época formativa, como ponto central da cristianizacdo do Norte,
possuindo sua autoridade afirmada pelo proprio imperador Luis,
sendo oriunda da vontade de Carlos Magno. Em outras palavras,
Rimbert posiciona Hamburgo como o centro das missdes em
detrimento de outras dioceses. Somente através dela o Norte se
converteria, 0 que, do ponto de vista do hagiografo, era o que
vinha acontecendo desde que Anskar fora elevado a arcebispo.
Anskar, neste sentido, como defendeu Palmer, passava a ocupar
uma posicdo de santo missionario, servindo como modelo de
conduta para futuros e pretensos evangelizadores vindos do
monastério de Corbie (Palmer, 2004, p.242).

Entrementes, através da Vita Anskarii, é possivel dispor
de substanciais indicios quanto ao entendimento de Rimbert sobre
a instituicdo, interpretados a partir dos usos do passado de
Hamburgo levados a cabo pelo clérigo e sua interacdo com a
mentalidade religiosa da época. Para Rimbert, a arquidiocese de
Hamburgo ocupava, e deveria continuar ocupando, o papel de
Centro na evangelizacdo do Norte, sua Periferia, pois era dona de
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um passado intimamente ligado a tarefa, sendo Anskar e seus
sucessos em Birka e Haithabu a prova méaxima de sua atribuicéo,
estabelecida por Deus. Portanto, Hamburgo e Bremen escaparam
da preponderancia de Colonia ndo apenas pelo desejo do
imperador ou do papa, mas especialmente em virtude dos
designios especificos que Deus teria para o Norte, 0s quais s6
poderiam ser alcancados através de Hamburgo e seus
evangelizadores.

Conforme explicou Hans-Werner Goetz (2006), os
medievais possuiam uma forte consciéncia historica,
interessando-se pelo passado e refletindo sobre ele. Ainda,
observavam o passado como um ideal, buscando nele suas
origens, muitas vezes em passados miticos. Neste sentido, suas
interpretacdes sobre o passado estariam rigorosamente ligadas ao
seu proprio presente, servindo aos interesses de individuos em
situacbes onde eram necessarios argumentos historicamente
embasados. Nas palavras do autor, os autores medievais “[...]
used (and misused) history.” (Goetz, 2006, p.23).

Com estas ideias em mente, penso que Rimbert, ciente do
passado confuso e conflitante de Hamburgo, comp6s uma
narrativa integra, assentando para sua igreja um passado proximo
do ideal. Isso explicaria a ligacdo estabelecida com os carolingios
(principalmente a Carlos Magno), ocorrida em um passado ja
distante para o proprio Rimbert. O mesmo pode-se dizer sobre a
unido das dioceses e a questdo de Colbnia, as quais sdo narradas
por Rimbert de modo ideal. O clérigo entendeu esse passado
através de sua Otica pessoal a fim de utiliza-lo — e assim o fez,
orientado por suas conceptualizacdes, e estas, por sua vez,
guiadas por sua consciéncia religiosa. O passado de Hamburgo,
Anskar e as missdes estariam inteiramente ligados a providéncia
divina sobre a humanidade, pois, como compreendo, a relacdo
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com o divino sustentada por estes individuos era fator
determinante para a manutencao de suas visdes de mundo.

Consideracdes Finais

Acredito que foi possivel compreender que Rimbert,
através de seu texto, empenhou-se em assegurar a continuidade
das missbes através do estabelecimento da proeminéncia de
Hamburgo como responsével pela conversdo no Norte, possuindo
sua jurisdicdo assegurada pelo papado e pela familia dos
carolingios. Todo este quadro beneficiou-se da figura de Anskar
como santo missionario, o qual teve o trabalho amparado pelos
designios especificos de Deus. Para tal, valeu-se de uma
hagiografia, a fim de alcancar o publico eclesiastico e tornar
conhecidas suas reivindicagdes. Selecionou, portanto, aquilo que
era congruente para sua narrativa, montando assim um quadro que
corrobora para o entendimento de suas visdes de mundo,
interpretacdes do passado e relagdo com a mentalidade do século
IX, ndo sendo menos “verdadeira” em seu contexto.

Todo este horizonte foi construido apenas atraves da
perspectiva do proprio Rimbert, o que limita vigorosamente as
interpretacdes da historiografia. Para um avanco positivo do
conhecimento, compreendo que a Vita Anskarii ndo deve ser
encarada como receptaculo de fatos absolutos, nem mesmo como
um falseamento programado, mas sim como o resultado das
interpretacdes de Rimbert em didlogo com suas visdes de mundo.

Destarte, finalizo com um altimo questionamento, o qual
creio ser de grande valia para qualquer historiador que se debruce
sobre o tema: se o historiador possui em maos uma so narrativa,
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um sé ponto de vista, de que modo é possivel compreender um
determinado processo histérico?
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A QUERELA DAS INVECTIVAS: UM RETRATO DO
HUMANISMO-RENASCENTISTA NAS MISSIVAS DE
COLUCCIO SALUTATI E ANTONIO LOSCHI

Lucas Barbosa Gomes

Introducéo

Com roupagens formais e refulgentes, as invectivas®
protagonizaram uma das controvérsias culturais mais relevantes
no cenario tardo-medieval e renascentista na tumultuosa Italia. A
tonalidade formal, entretanto infame e ofensiva, demarcou a
expressdo mais usual no confronto entre missivas nas
divergéncias diplomaticas entre governos, facces e literatos
inscritos nos confrontos suprarregionais no contexto comunal
italiano. Tal como afirmado por De Blasi e De Vincentiis (2010,
p. 358-59), a Renascenca italiana, em paralelo as demais
defini¢des estabelecidas pela historiografia sobre o periodo, pode
ser nomeada como uma enredo inquieto moldado pelos
estridentes confrontos de cunho intelectual e literario. Neste
sentido, as missivas — principal peca de dialogo e circulacdo entre
a segunda metade do século XIV e a primeira metade do XV -,
protagonizaram a teatralidade da retomada do projeto de releitura
e reinterpretacdo de obras classicas greco-romanas e 0 uso dos
modelos difundidos na Antiguidade nas querelas e divergéncias

30 Invectivol[a] - sf. [seg. XIV; do latim tardio invectiva (oratio), (fala) que
assalta]. Um discurso acalorado e excitado de reprova¢do ou acusagio,
expressdo com a qual se injuria contra alguém ou alguma coisa: langcando um
desabafo; proferir, dirigir-se, lancar invectivas duras.
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entre os literatos, estadistas e figuras publicas da época (De
Vincentiis, 2010, p. 160).

Neste sentido, a presente exposi¢cdo visa compreender
algumas consideragdes sobre duas invectivas invocadas no
cenario de tensBes diplomaticas e bélicas entre a Republica de
Florenga e o Ducado de Mildo: a Invectiva in Florentinos, tecida
pelo chanceler Antonio Loschi (1368-1441) em apologia ao
Ducado milanés, e, em oposicdo, a Contra maledicum..., do
longevo chanceler florentino, Coluccio Salutati (1331-1406)3L. O
desdobramento entre os regimentos opostos de Mildo e Florenga
e o elogio/deflagracédo fluird, como consequéncia, para também
um embate intelectual no florescimento da literatura classica
como argumento de autoridade e legitimidade nas penas de cada
chanceler com o entrelacamento entre as esferas diplomaticas,
literarias e intelectuais.

“Convidais toda a Italia ao espetaculo de vossa calamidade”??:
A Invectiva in Florentinos de Antonio Loschi

As intencOes de Giangaleazzo Visconti (1351-1402)% em,
de fato, consolidar sua posicdo como monarca do Regnum

31 Para mais detalhes sobre o impacto politico em torno da presenca de
Coluccio Salutati na Chancelaria Florentina entre os anos de 1375 e 1406, e de
sua figura nos circuitos intelectuais toscanos, consulte: WITT, Ronald G.
Hercules at the crossroads: the life, works, and thought of Coluccio Salutati.
Durham: Duke University Press, 1983.

32 LOSCHI, Antonio. Invectiva in florentinos, § 19. In: BALDASSARRI. In:
BALDASSARRI, Stefano U. (ed.). Coluccio Salutati Political Writings.
Cambridge: Harvard University Press, 2014, pp. 166-167.

33 Signore, entre 1378-1395, e investido como Duque de Mil&o no ano de 1395.
Cf. GAMBERINI, A. Milan and Lombardy in the Era of the Visconti and the
Sforza. In: . A Companion to Late Medieval and Early Modern
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Italicum divergia das pretensfes dos demais centros urbanos da
regidao (pontualmente as cidades pautadas em modelos
republicanos de governo) que, como retaliagdo as manobras
militares do duque, se opuseram a submissdo. Florenca, como
caso notavel, orquestrou o principal manifesto em contestacéo a
legitimidade ao avango milanés (Gamberini, 2012). Como
apontado por Schirm (Schirm, 2018, p. 157), a chancelaria
florentina como um dos principais 6rgdos de comunicagdo
diplomatica, regida por Coluccio Salutati, assume uma postura de
afronta ao responder, por via de missivas, as propagandas nocivas
difundidas por Mildo — mais precisamente a chancelaria milanesa,
regida por Antonio Loschi (1368-1441).

Como descrito por R. Ambrosio, A. Loschi, pertencente
por lacos parentais ao cotidiano administrativo e politico de
Vicenza, tendo seguido a carreira notarial com enfoque em
gramatica — onde se integrou a sede do Studium de Pavia e
Verona. No ano de 1391 ingressou na Chancelaria milanesa em
funcdes auxiliares ao chanceler Pasquino D’Cappelli. No ano de
1398, apds as denuncias direcionadas ao chanceler em exercicio
ao crime de perfidia a Mildo, D’Cappelli foi acusado e exonerado
do cargo. A. Loschi, enquanto chanceler suplente, assume a
integralidade do cargo e, com isso, permanece na funcdo até o ano
de 1406. Como abordado por R. Ambrosio, desde a sua elevacao
enquanto suplente/chanceler, Loschi se enquadrou como um dos
principais sujeitos publicos em apologia as intencBes de
alargamento das fronteiras de Mildo; propriamente seu projeto de
intencdes de expansao territorial (Ambrosio, 2014, p. 90).

O documento em questao, denominado como Invectiva in
Florentinos (Invectiva Contra os Florentinos) (Loschi, 2014, p.

Milan - The Distinctive Features of an Italian State. Brill’s Companions to
European History, pp. 19-45, 2014.
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144-167), com a emissdo datada por Baron no ano de 13973,
sintetiza o nucleo de argumentacdo das intengdes milanesas e, de
forma mais pontual, os mecanismos de difusdo utilizados para
subtrair qualquer credibilidade de Florenca no confronto contra
Mildo. Num viés de propaganda (Vanni, 2022, p. 189) a favor do
ducado milanés, no preludio da missiva (Loschi, 2014, § 1),
Loschi é categorico ao afirmar, em tom de dentincia dramatica, as
mazelas da existéncia dos florentinos por sua perversidade
[perditissimi cives], os quais ndo dispde de qualidade de gerir sua
comunidade [patriae]. A mera presenca do povo florentino causa
o disturbio da Italia [Italiae turbatores]. O chanceler milanés no
paragrafo subsequente, ao manter o tom de denuncia, argumenta
que sera um favor para a Italia a extingdo de Florenca, - utilis in
exemplo - um ato genuino em prol da manutengdo da concordia
como um exemplo as demais comunas.

Como manobra argumentativa, a entonacdo teatral da
missiva se mantém. O objetivo do chanceler — nesse primeiro
momento — esta em incisivamente desconstruir a imagem de
Florenca enquanto uma oposi¢cdo digna e, para tal, A. Loschi
endereca sua investida para dois sentidos: a impossibilidade da
relacdo entre Florenca e Roma e, como consequéncia, a Visao
distorcida de liberdade emanada por Florenga. Em um primeiro

34 Sobre o debate referente ao ano de redacdo/publicagdo do documento, Baron
sinaliza que “[...] this dating is confirmed also by a remark of Salutati in a letter
written years later where he says that Loschi had composed his Invectiva "at
the beginning of the second war which we waged with the Duke of Milan."
Since Salutati, in his own Invectiva, calls the war of 1397-98 "the second" with
Milan, the reference in the letter, translated into terms of years and months,
means that Loschi's attack was made in the latter half of March, or in April
1397.” BARON, H. The Crisis of the Early Italian Renaissance: Civic
Humanism and Republican Liberty in na Age of Classicism and Tyranny.
Princeton University Press London: Geoffrey Cumberlege, Oxford University
Press, 1966, p. 42.
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instante, o chanceler nega a veracidade dos lagos/linhagem entre
Florenga e a memoria de Roma (interpretada enquanto arquétipo
de um modelo de cidade/regime ideal) (Vanni, 2022, pp. 189-
190). Contudo, tal argumento sera posto de forma que realce
Florenca enquanto um governo arrogante, o qual se veste de
proprios elogios, mas, no entanto, inauténticos: “[...] Costumeis
mostrar orgulho em dizer serdes da linhagem romana, coisa que
desavergonhadamente fazeis [Hoc enim nomine superbire soletis
et vos genus praedicare Romanum, quod quam impudenter
faciatis]” Loschi, 2014, § 2).

A ideia de liberdade emanada por Florenca, como condena
Loschi, ndo passaria de uma crudelissima tyrannide [§ 2], uma
deturpacdo adornada por falsa benevoléncia. No trecho seguinte,
0 chanceler afirma a impossibilidade da relagcdo entre Roma —
enquanto cidade virtuosa — e os florentinos, em oposi¢do moral,
que “[...] até os céus sedentos por vosso sangue criminoso [haec
nocentissimum sanguinem vestrum sitit]” (Loschi, 2014, § 2).
Como forma de justificar tal argumentacdo em descrédito a
Florenca, o chanceler pontua a crueldade e a serviddo que o0s
territorios, sob possessdo florentina, suportam. Loschi
exemplifica tal quadro, ao criticar com veeméncia a postura de
alargamento das fronteiras de Florenca ao apontar o caso de San
Miniato. A comuna foi submetida a jurisdi¢do florentina no ano
de 1370 (Schirm, 2018, p. 159) e, anos depois, ocorrem revoltas
e levantes populares contra a presenca e a submissdo a Florenca.
Mildo, nessa perspectiva, se enquadra como agente de reparacao
moral em prol da liberdade, o qual tem como incumbéncia romper
com a serviddo que Florenca submete as demais comunas
adjacentes:

[...] Eis porque aqueles que se veem oprimidos por
condigdes de vida tdo infaustas sob o jugo de uma serviddo
intoleravel estdo todos ansiosos observando, e prontos
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para a oportunidade que possa assegurar-lhes a liberdade.
E dificil dizer, quanto a eles, o tamanho da esperanca que
a vinda desse exército lhes traz, pois demonstram
inestimavel e incrivel entusiasmo e j& se posicionam para
a recuperacdo daquela liberdade perdida que tanto
estimam (Loschi, 2014, § 4)

Nos paragrafos subsequentes a intencdo de Loschi seria
em, também de forma depreciativa, apontar as fragilidades
diplomaticas de Florenca. A insisténcia no chanceler em ressaltar
tal aspecto, sejam as divergéncias de Florenca com as comunas
italianas circunjacentes ou aos apelos a Galia/Franca®, esta em
demarcar uma conclusdo: debilitar, por via da propaganda,
qualquer auxilio que Florenca poderia receber no decorrer do
conflito e, em paralelo, sinalizar a superioridade milanesa — seja
militar, seja moral. Gamberini (Gamberini, 2013, pp. 77-93)
observa que essa entonacdo no discurso € um mecanismo
pertinente para intensificar a possibilidade de persuasdo da
missiva: o ducado e mais precisamente a “[...] honesta e leal
conduta do nobilissimo duque [amplissimi ducis integritas
fidesque]” (Loschi, 2014, § 16), sdo evocadas recorrentemente
para enfocar, em uma construgdo sutil da imagem do monarca,
sua prevaléncia ética enquanto governante. O mecanismo em
questdo € evidenciado no encerramento na missiva ao momento
que o chanceler afirma que:

35 Ao debater sobre a presenca francesa e a monarquia franca, Loschi dedica
uma parte consideravel da carta, 7 dos 19 paragrafos, para endossar o
argumento em enaltecimento & Franca, enquanto uma monarquia virtuosa —
assim como Mildo. Contudo, Loschi adverte a possibilidade de retaliacdo de
Mildo e as mazelas de uma possivel alianga entre Florenca e Franga. LOSCHI,
Antonio. Invectiva in florentinos, § 11-17. In: BALDASSARRI, S. Op. Cit.,
pp. 154-163.
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[...] e sendo ele, por seu turno, mais desejoso da paz que
de acrescentar o que quer que seja a seu titulo e a fama de
seu nome — tanto que suscitou a reacdo adversa de seus
aliados esse seu comportamento humilde, tolerando todos
os dias as piores afrontas com extrema paciéncia, assim
como suportando a altivez daqueles que, como vocé, sdo
contrarios a paz — e estando em condicOes de influenciar
0s coracOes daqueles mais sensatos, nada vos impediria se
a devogdo a paz vos aplacasse de modo a ela se tornar
perene (Loschi, 2014, § 18).

Dessa maneira, manobrar termos de sustentacdo
discursiva como, por exemplo, as palavras antagonicas
tirano/duque, intensifica o constructo da imagem de
Giangaleazzo enquanto monarca virtuoso que se dispde a se opor,
de forma benevolente, enquanto a figura de interdicdo a dilatacdo
danosa das fronteiras florentinas, a qual seria, no discurso de
Loschi, a real tirania que aflige a paz italiana. Tal ideia se
sustentaria, no plano tedrico, enquanto parte da filosofia politica
edificada para justificar a monarquia enquanto governo ideal. H.
Baron, ao indagar sobre o contexto em si, observa que alguns
relevantes humanistas inseridos no contexto politico do conflito
respaldam a justificativa da ascensdo milanesa. Um caso
perceptivel, como aponta o autor, esta na apologia ao governo uno
por Giovanni Conversino (1343-1408) — uma das figuras de maior
destaque nos circulos humanistas da Italia centro-setentrional.
Conversino, utilizando da figura providencial, forja um paralelo
entre a semelhanca da figura divina cristd una com o governo
exercido de forma monarquica (Baron, 1966, p. 141-145).

O regime e a governanca, segundo o humanista, somente
poderiam se aproximar no plano ideal se estivesse de acordo com
a semelhanca da ordem teoldgica. Ou seja, 0 governo de um
sobreposto aos demais. A construcdo desta ideia que, em termos
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praticos, ndo seria uma novidade na linguagem ou no pensamento
politico do Trecento, mas, contudo, o reforco de tal concepcédo de
governo, encontraria um fértil reduto para com as intencfes de
Giangaleazzo e, mais precisamente, no discurso de A. Loschi em
sua Invectiva (Baron, 1966, p. 141-145).

Nas consideracdes finais da missiva A. Loschi retoma
(bem como o método de apologia moral constante a
Giangaleazzo) a acentuacdo cénica dramética da relevancia da
derrocada de Florenga:

[...] Por sequéncia, sempre fostes avessos ao bem-estar da
Italia, a paz, aos conselhos dos bons, ao estatuto e
tranquilidade de vossa patria, assim como vos mostrastes
de tal modo que sois considerados inaptos para
salvaguardar o cuidado e conservacao de vossos proprios
afazeres publicos, como quisestes fazer crer, mas
plenamente aptos para voluntariamente apressurar-vos em
direcdo a destruicdo da cidade e da liberdade. O que esta
ja tdo proximo de acontecer que vés ja vos encheis de
terror diante da iminente ruina e convidais toda a Italia ao
espetaculo de vossa calamidade (Loschi, 2014, § 19).

O trecho, sendo a conclusao do panfleto invectivo, retoma
a argumentacdo da missiva e, em conjunto, sintetiza o
agrupamento de defini¢cbes de Loschi em relacdo a Florenca. O
escopo de alegacdes é canalizado em duas dimensdes: a primeira,
como mencionado anteriormente, estd na nocividade florentina.
Em si, a cidade representa a instabilidade na regido, “[...] contra
salutem Italiae, contra pacem, contra bonorum concilia” (Loschi,
2014, § 1) (Loschi, 2014, § 19). O chanceler dendncia, reiterando
a afirmacdo anterior, a incapacidade dos cidaddos florentinos —
propriamente a comunidade politica — em gerirem suas
instituicdes [conversatione pro cura et vestrae rei publicae
vigilare] (Loschi, 2014, § 19).
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Em um segundo momento, como desfecho da inflamada
invectiva, Loschi ressalta a inaptidao do civitas florentina de reger
seus encargos publicos e, em conjunto, a falta de destreza nas
relagdes com os demais governos seria uma justificativa plausivel
para que Mildo, em um extremo oposto, se apresenta como agente
compassivo para com o sufocamento de Florencga retratado por
um regime débil enquanto livre e autorregulado. Tal premissa é
indagada mais uma vez pelo chanceler para evidenciar, com a
maior nitidez possivel, a imprescindibilidade da subjugacdo de
Florenca sobre Mildo enquanto uma benesse — um favor para os
florentinos. No remate teatral, o autor convida, em um tom de
previsibilidade da capitulacdo florentina, que a Italia — sujeito que
padeceu pelo jugo de Florenca, a qual aguarda a emancipacéao de
tua tirania por Mil&o — presencie o “[...] ad spectaculum vestrae
calamitatis attollat” (Loschi, 2014, §19).

“N3o ouse contradizer a opinido de Cicero”®: o florescimento
do pensamento classico no elogio a Florenca de Coluccio
Salutati

A primeira reacao a Invectiva in Florentinos foi agil. Cino
Rinuccini, cidaddo e membro da aristocracia florentina,
protagonizou a primeira contestacdo a investida de A. Loschi. A
réplica, intitulada como Risponsiva Alla Invettiva Di Messer A.
Luscho (Witt, 1970, p. 133-149) como ressaltado por H. Baron
(Baron, 1966, p. 48-49) teve como funcdo contestar o discurso
inflamado de A. Loschi. A retaliacdo de Coluccio Salutati, de

36 SALUTATI, C. Contra maledicum, § 27. In: BALDASSARRI, Stefano U.
(ed.). Coluccio Salutati Political Writings. Cambridge: Havard University
Press, 2014.

164



fato, serd tardia. Com um hiato de alguns anos, em 1403, o
chanceler florentino expds uma missiva encorpada em relacdo a
rude atitude diplomatica milanesa. Assim como na Invectiva in
Florentinos a missiva, em tom exaltado, terd& a mesma
funcionalidade, contudo, em sentido reverso: C. Salutati produz
uma extensa refutagdo minuciosa contra A. Loschi. A intengéo da
missiva é evidente: demonstrar 0s equivocos da argumentacao do
chanceler milanés e, em conjunto, forjar um discurso teatral em
prol da liberdade e ao regime florentino ao estruturar como marco
referencial de legitimidade do discurso pautado no argumento de
autoridades da Antiguidade, em particular a presenca de Cicero.

O documento, denominado como Contra maledicum et
obiurgatorem qui multa pungenter adversus inclitam civitatem
Florentie scripsit ou, de forma reduzida, Contra maledicum...,
por conta da prépria intencao da emisséo da missiva, em seu estilo
de invectiva, se insere em um género do discurso [genus dicendi]
(Cicero. Pro Archia. 11. 3) de construcao do discurso particular, o
género epiditico. Este género tem como atributo central a
caracteristica de ressaltar ou enfatizar determinado aspecto do
objeto ao qual esta recebendo as atencbes do sujeito. Por assim
dizer, o discurso em sua forma epiditica, tendo como base a
definicdo aristotélica (Aristoteles. Retorica. Livro I1; 14. 1414b1-
1415%) tem como fundamento o elogio ou a censura de algo ou
alguém. Perelman indica que “[...] discursos epiditicos
constituem a parte central da arte de persuadir e a incompreensao
manifestada em relacdo a ele resulta da falsa concep¢do dos
efeitos da argumenta¢do” (Perelman, 1996, p. 64).

A modalidade do género epiditico se engloba em uma
matriz de intencBes pedagdgicas — instrucionais. Charbel pontua
que o exame de viés epiditico, direcionado a “[...] producdo de
licdes edificantes, tteis e honestos” (Charbel, 2008, p. 174) do
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discurso em prol do encémio, o louvor a virtude ou, em oposic¢éo,
o0 discurso em vitupério — em ressaltar em insulto ou apontar o0s
vicios a serem podados de outrem. O modelo epiditico pode se
manifestar em forma de panegirico; a Historia; a laudatio
funebris; a cronistica ou laudes ciuitatum/urbium (Soares, 2018,
pp. 404-428). O género epiditico, assim, se enquadra em um valor
pragmatico do discurso — relacbes morais e valores sao
posicionais para exaltar ou anular o posicionado no plano social
(Charbel, 2008, pp. 174-176).

Gongalves, ao invocar a triparticdo dos modelos
discursivos propostos por Aristoteles (Retorica. Livro 1. 3-15),
define que um dos principais mecanismos do género epiditico esta
na sua aptiddo em promover sobressaltos entre hipérboles e
nulidades — o amplificatio [auxesis]®’ — no discurso:

[...] O discurso epidictico é aquele que é pronunciado
perante uma reunido solene em louvor ou vitupério de uma
comunidade (patria ou cidade), uma pessoa (real, historica
ou mitoldgica), uma atividade (profissdo, estudo) ou de
qualquer outra coisa que se pretenda celebrar. Este género
de discurso € construido sobre a figura da amplificatio, que
se vé amplamente reforcada pelo uso do ornato
(Goncalves, 2017, p. 36)

87 «[...] Cicero aponta duas partes essenciais a um discurso: a thesis, questéo

geral do mesmo; a auxesis (acréscimo, aumento), exaltacdes e amplificacdes
que devem perpassar o discurso (Orat. 36.126). Assim, revela o que ele préprio
promove em seus discursos juridicos. Contudo, o publico para quem os
enderecga ndo é o mesmo para quem direciona as obras de carater teérico, como
O Orador e Retérica a Herénio. Essa, em que apresenta regras da retdrica,
provavelmente foi escrita para um publico mais restrito, visto que seu objetivo
era ensinar a arte retérica”. LIMA, M. Vilar de; CORDAO, M. Pereira de S.
Discursos ciceronianos: a orat6ria como estratégia politica na Roma Antiga.
Classica (Brasil) 20.2, 270-292, 2007, p. 278.
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Salutati, ciente de tal figura retorica, redige a missiva para
ser exposta em foro publico [cunctis tamen ista legentibus
exhibeo dirimenda] (Salutati, C. Contra maledicum, § 21). O
aspecto persuasivo da invectiva colhe alguns tracos difundidos no
De Oratore quando Cicero trata do modelo operante deste género
discursivo. O amplificatio (Reboul, 2004, p. 46) enquanto
mecanismo de indugdo, se enquadra como um dos principais
recursos de Salutati em sua refutagdo para que haja, de fato, a
compreensdo espectatorial da gravidade das calUnias proferidas
por Loschi. A prescri¢do ciceroniana de adotar tal género, orienta
a estrutura textual da missiva na medida em que Salutati assimila
o pressuposto de “[...] refutar o que se disse contra e, no fim do
discurso, amplificar e aumentar os elementos a nosso favor e
debilitar e enfraquecer os favoraveis ao adversario.” (De Oratore.
Livro Il. 143).

Salutati, em sua Contra maledicum..., utiliza 3 dos
atributos que definirdo a composi¢cdo de um discurso de género
epiditico: o louvor, a censura, [e] o conselho (Reboul, 2004, p.
45). Assim como instituido por Aristoteles, um discurso deste
género se comporta em um prisma tripartido: (1) a apologia
exaltada a algo/alguém em uma estrutura de aclamacéo; (2) a
repressao depreciativa em forma de censura e, em conjunto, (3) o
juizo em forma de aconselhamento. De uma maneira mais
enfatica, o chanceler opta por priorizar uma narrativa incisiva ao
louvar Florenca enquanto o regime ideal (Salutati, C. Contra
maledicum, § 115) e, em simetria, advertir a atitude de Loschi
como demérita®®, em alguns momentos em tons amenos em

38 O discurso em exaltacio a defesa da Republica e, em oposicdo diametral,
aqueles que prejudicam o funcionamento pleno das instituicdes, seja esse
cidadao ou estrangeiro, se aloca como um sujeito desprovido de qualquer
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outros com gradacdes mais depreciativos®®. De acordo com a
Retdrica,

[...] os predmbulos do discurso epiditico sdo extraidos do
louvor ou da censura. Gorgias, no seu Discurso olimpico,
nos proporciona um exemplo disso: “[...] Mereceis
admiracdo geral, homens da Grécia”, brada ele realizando
o louvor daqueles que inauguraram os encontros festivos.
Iséerates, por seu turno, os censura, sob a alegagdo de que
[...] destacaram com premiagOes atletas dotados de
qualidades fisicas, sem terem instituido qualquer prémio
para individuos sabios e virtuosos. As vezes, também, o
predmbulo apresenta a forma do conselho [...] Desse
modo, sdo as seguintes as fontes dos preambulos nos

virtude moral. Essa dualidade discursiva, como argumento que endossa a causa
republicana, se estabelece com Cicero no plano do amparo juridico e moral a
Roma com maior afinco em suas Catilinarias [In Catilinam Orationes
Quattuor] no momento em que Cicero descreve Catilina como o completo
oposto do cidaddo virtuoso em defesa & pétria. LIMA, M. Vilar de; CORDAO,
M. Pereira de S. Discursos ciceronianos. Op. Cit., p. 289.

39 Aironia e a metéfora, em menor medida, sé0 um dos recursos que se mantém
constante no decorrer da inventiva de Salutati. O tom sarcastico e depreciativo
compde o discurso aviltante contra Loschi ao incluir tal ferramenta: “[...] Essas
inanidades me fazem lembrar daquela histéria sobre um urso explodindo de
felicidade porque o proximo ano traria uma enorme colheita de ervilhas.
Quando Ihe foi perguntado por que ele estava tdo certo disso, sua resposta foi
“porque quero isso”. Do mesmo modo que aquele urso, afirmas como verdade
coisas que apenas anseia, e tuas ideias nao sdo menos bestas que tua linguagem.
SALUTATI, C. Contra maledicum, § 17. In: BALDASSARRI. Op. Cit. O
sarcasmo e a ironia manuseadas como uma figura argumentativa de
depreciacdo € um recurso estilistico amplamente empregado por Cicero em
suas deliberagdes juridicas. Em Pro Caelio, por exemplo, uma das bases do
discurso em depreciagdo velada a Clddia estd no emprego do sarcasmo. Cicero
insinua o relato de atos incestuosos realizados pela mesma com o irmao como
forma de tragar um retrato desvirtuoso de Clédia frente ao jari ao distorcer sua
imagem moral. Cf. CICERO. Pro Caelio. XIII. 31; XV. 36; XXVII. 64.
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discursos epiditicos: o louvor, a censura, [e] o conselho
que nos leva a fazer algo ou nos dissuade de fazé-lo e as
consideracdes que dizem respeito ao ouvinte (Aristoteles.
Retérica. Livro Il; 13. 1414al e Livro II; 14. 1414b1-
1415al).

Em algumas passagens da carta, o género epiditico
protagoniza o direcionamento do discurso tanto no ambito da
censura como no louvor (Adami, 2019, p. 37). Ao retalhar a
afirmativa inflamada de Loschi, a qual intitula os florentinos
como a escoria da Italia [audes Florentinos faecem Italie
nominare], Salutati inicia sua resposta com uma contestacdo
aspera ao, em um primeiro momento, insulta com veeméncia
Loschi [turpis foetidaque sentina, sterquilinium et sordium
sordes] com agressivos apontamentos — [...] nojento e mais
miseravel que todos os miseraveis” (Salutati, C. Contra
maledicum, § 115) — para que assim, em uma oposic¢ao diametral,
promova um extenso elogio a Florenca ao refutar o chanceler
milanés. Ao teatralmente descrever Florenga como a flor da Italia
[florem et electissimam Italiae portionem], Salutati ressalta a
imaculada beldade da urbem florentiam pelo arranjo ordenado das
vias, pracas, catedrais e edificios em pontuar sua salubridade
asséptica [salubrior caelo, mundior caeno]. Florenca, em sua
esplendorosa elegancia [clarior; speciosior], a qual comporta
seguranca e primazia comercial mesmo sem a disposi¢cdo de uma
via portuaria*® [quae civitas portu carens tot invehit, tot emittit],

40 As principais cidades (ntcleo administrativo-politico comunal) - tomando
como analise de caso a regido da Toscana - se formaram ao redor de canais
fluviais (ou ao litoral como Génova, Ancona, Veneza ou Amalfi), & margem
de rios que permitiriam o escoamento de embarcagdes volumosas com uma
taxacdo mais baixa sob o produto em comparacao as vias terrestres. Em outros
termos, para que uma cidade se estabilizasse em &mbito econdmico como um
nucleo integrado & economia regional essa cidade, por via de regra, necessita
do controle de um porto. Em 1406, como exemplar, Florenca submete Pisa &
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é a patria dos cidaddos de maior fama, virtude e eminéncia a
exemplo da dignidade e gléria dos literatos Petrarca (Araujo,
2009), Boccaccio e Dante Alighieri (Salutati, C. Contra
maledicum, § 115-116).

O manifesto em apologia a “[...] gloriosa [stante gloria],
livre [libertatis] e poderosa [potentiae]” (Salutati, C. Contra
maledicum, § 116) re publica Florentina serd a medula
argumentativa de chanceler no transcorrer de sua epistola. O
modelo de disposicdo dos argumentos de Salutati em louvar as
estruturas urbanas (Abreu e Lima, 2012) e institucionais de
Florenga seré replicado em outros documentos de mesmo cunho
panegirico em defesa ao regime florentino no mesmo periodo.
Um caso notavel esta na eloquente Laudatio Florentinae Urbis
[Elogio da cidade de Florenga]*!, publicada no ano de 1404, pelo
entdo discipulo de C. Salutati, Leonardo Bruni (1370-1444).
Bruni, assim como Salutati, retrata o reflexo da construcdo da
imagem de uma cidade ideal (Abreu e Lima, 2012, pp. 43-52)
onde os imperativos do modelo urbanistico elogiados por ambos
humanistas, ao refletir uma racionalidade pautada na liberdade e

sua soberania politica adquirindo a valiosa rede portudria pisana e estabelece
um contado de aproximadamente 12 mil metros quadrados na regido da
Toscana ao estabilizar uma a dindmica da demanda do mercado consumidor
urbano e do mercado fornecedor rural/portuario. VOEGELIN, Eric. Histo6ria
das ldeias Politicas — Volume IlI - Idade Média Tardia. Editora Realiza¢des
[traducdo de Mendo Castro Henriques]; Sdo Paulo, 2013, pp. 244, 446, 250 e
479; VARANINI, Gian Maria. Public written records. In: GAMBERINI, A;
LAZZARINI, I (Org.) The Italian Renaissance State. Cambridge University
Press, 2012, p. 392.

41 BRUNI. L. Laudatio Florentinae Urbis. In: PINTO. F. M. O Elogio da
Cidade de Florenga (Laudatio Florentinae Urbis), de Leonardo Bruni. Revista
Morus: Utopias e Renascimento, v. 11, p. 243-335, 2016.
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justica, respalda as ambicGes de Florengca na dimenséo
diplomética e politica (Pinto, 2016, p. 248).

Bruni, no d@mago dos circuitos humanistas de Florenca,
tendo acesso pleno aos textos classicos disponiveis no periodo,
assim como a proficiéncia na liturgia grega adquirida por via do
célebre embaixador e erudito bizantino Manuel Chrysoloras
(1355-1415) (convidado por Salutati & Florenca no ano de 1397)
(Garin, 1986, p. 51), estrutura seus louvores ao regime florentino
de uma forma refinada em mesclar os fundamentos propostos por
C. Salutati (a exemplo da Contra maledicum..., ou a ltalicis)
(Baron, 1955, pp. 105-106) com fragmentos de textos gregos,
inspirado no elogio de Atenas, de Pubio Hélio Aristides (117-181
d.C.) (Fubini, 2013, p. 15-19).

A exaltacdo eloquente dos principios de liberdade, a
fraternidade pelo enaltecimento a patria/urbes florentina (a
comunidade politica propriamente dita) e, de forma evidente, o
inflamado discurso em propagacdo aos ideias de grandeza
citadina e as virtudes fundamentadas na igualdade cidada serdo
os pilares do elogio a cidade de Florenca. A edificacdo do
manifesto bruniano na Laudatio Florentinae Urbis, como narrado
por Fubini, se apresentara como um ensaio ornamentado ao
sublinhar o éxito do confronto discursivo entre as inflexes de
Florenca contra Mildo ao demarcar, assim, o declinio do poderio
milanés em territGrios toscanos e, propriamente, o encerramento
parcial da ameaca aos principios republicanos ecoados por
Florenca na década anterior (Fubini, 2013, pp. 15-19).

Voltemos a invectiva de Salutati. Como bem descrito por
Vanni, é notdvel o formato da missiva forjada pelo entéo
chanceler florentino: ao contestar os insultos, o chanceler
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referenciard Loschi em citagBes diretas*?. Ao projetar 0s
argumentos de seu antagonista “[...] paragrafo por paragrafo,
palavra por palavra (ad litteram)” (Vanni, 2022, p. 189), Salutati
alca a invectiva em um formato de didlogo ao comentar, em tons
asperos, cada um dos paragrafos da Invectiva in Florentinos. Ao
referencia-lo diretamente, o chanceler teria a possibilidade de
estruturar a sua réplica de uma forma mais rigorosa ao ressaltar
0s equivocos, independentemente da natureza do delito,
cometidos por Loschi (Ambrosio, 2014, p. 98).

Como mecanismo argumentativo, C. Salutati, ao ordenar
sua epistola em forma de dialogo [disputatio in utramque partem]
(Adami, 2019), permite manusear de forma fluida os argumentos
de A. Loschi e contestar vagarosamente ao referencia-lo para que
arguicdes sejam apresentadas e, em seguida, contestadas. Tal
estrutura, intencionada pelo chanceler, esta englobada em uma
composicdo do discurso (Perelman, 1996) (narratio) bem
estabelecida (e familiar a C. Salutati) ao dispor seus argumentos
(dispositio) de acordo com o desenvolvimento de sua replica ao
sustentar suas hipoteses com argumentos de maior potencial de
persuasdo ao apelar em diversas dimensdes (gramatical, moral,
filologica, filoso6fica ou urbanistica) da composicdo do discurso
(inventio) (Cicero. De Oratore. Livro I11. 60)

O arranjo argumentativo proposto por Coluccio se
ramifica em 3 justificativas centrais: a dimensdo material (1)
(Salutati, C. Contra maledicum, 8 22-32), expondo as herangas
arquiteténicas-urbanisticas romanas em Florenca; a dimensao
linguistica-filologica (2) (Salutati, C. Contra maledicum, § 27),
ao investir a sonoridade do nome atribuido a Florenca como
também uma heranca romana. O ponto de maior eminéncia em

42 SALUTATI, C. Contra maledicum, § 10; 16; 34; 41; 54; 66; 71; 100 ao 108.
In: BALDASSARRI. Op. Cit.
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sua réplica, em conjunto, o chanceler invoca a justificativa da
dimensdo moral/ética da politica (3) (Salutati C. Contra
maledicum, 8§ 45-46) ao relacionar os preceitos de justica e
liberdade citadinas as origens da matriz romana [Romanam
fortitudinem atque constantiam populi Florentini] (Salutati, C.
Contra maledicum, § 19) do republicanismo ao associar a
preservacao desse legado (De Rosa, 2014, p. 133) a justificativa
florentina de se sustentar enquanto soberana (ndo-dominada) ao
opor-se a tirania milanesa (Black, 2016) firmando a liberdade
florentina pautada na isonomia.

A Contra maledicum..., neste enredo, sustenta sua
relevancia em dois sentidos. Em um primeiro momento, no
ambito da linguagem/ideias politicas, se enguadra como um
sustentaculo de propagacao dos ideais e do modelo republicano
enquanto via de possibilidade para a estabilidade politica citadina
ao agrupar, de forma mais elabora, o pensamento ecoado pelo
chanceler em suas missivas anteriores. A segunda via, em
paralelo a apologia ao governo republicano, se apresenta como
uma resposta contextual ao cenario de hipertrofia do avango
militar de Mildo. De fato, como indica J. Black, os Visconti de
Mildo baseavam a sua legitimidade ndo em termos juridicos
estabelecidos no ambito comunal, mas pela personificacdo do
principe como a prépria lei — instancia denominada como Lex
Animata (lex viva). J. Black ressalta que “[...] os Visconti
consideravam 0 seu povo como suditos e eram eles préprios
considerados principes: o jurista e funcionario publico local,
Signorolo degli Omodei, apreciou na década de 1340 que, em
termos juridicos, os Visconti tinham assumido o papel de
imperium nos seus proprios dominios” (Black, 2016, pp. 119-
121).
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Essa configuragdo juridica comprometeria a disposicao
institucional da legitimidade das instancias de matriz
republicanas em Florenca. Caso o avan¢o de Giangaleazzo se
consolidasse, sob consequéncia da derrota florentina, a Italia
setentrional estaria submetida aos termos juridicos ducais da
dinastia dos Visconti — a Lex Animata — com a institui¢cdo formal
do Regnum Italicum (Black, 2016, pp. 119-121). O discurso em
apologia a Florenca de Salutati, este momento, ndo deve ser
interpretado como um mero exercicio discursivo ou técnico em
defesa a oligarquia regente de Florenca, mas, de fato, uma réplica
as intencbes milanesas de sufocar a florentina libertas
(Baldassari, 2020) ou qualquer tentativa de limitar os principios
republicanos em uma dimensdo mais alargada, a liberas Italiae.
A defesa pela liberdade (o direito pleno e direto a cidadania),
expressa em sua forma diplomatica ou militar, se apresenta como
um dos nacleos argumentativos de Salutati na medida em que o
chanceler afirma com veeméncia que Florenca ndo estava em
mais um mero confronto bélico por territdrios. A sua preocupacao
com o conflito se respaldou em outra justificativa: Salutati
pontua, de forma categdrica, que as guerras contra Mildo
definiriam a sustentacdo da liberdade e soberania na Italia
setentrional contra a ascensdo do regresso tiranico:

[...] E uma resolucdo de todos os florentinos defender a
liberdade com ferro e vida como se defendessem a prépria
vida, na verdade além mesmo de sua propria vida, e deixar
essa Otima heranga para a posteridade, uma heranca que
recebemos de nossos ancestrais — pela fortuna de Deus —
sélida e imaculada (Salutati, C. Contra maledicum, § 19)
[...] Em toda Italia e em qualquer outro lugar, ha uma
liberdade mais livre e mais intacta que a liberdade
desfrutada pelos florentinos, uma liberdade mais elevada
ou mesmo uma apenas igual? Ou a tirania do senhor a que
tu serves é de tal ordem que ousas chamar a liberdade dos
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florentinos de tirania? (Salutati, C. Contra maledicum, §
20).

Nesse sentido, a ascensdo exponencial do poderio milanés
frente a autonomia das demais cidades-Estados italianas,
incluindo os regimes republicanos, interferiu de forma aguda no
discurso panegirico florentino, sendo, nos anos inaugurais do
conturbado Quattrocento italiano, Florenca como o ultimo
regime toscano a preservar o legado republicano herdado de
Roma*. A aglutinacdo desses fatores, tendo em vista este
panorama inquieto, firmaria as bases para a emergéncia do
humanismo em sua faceta civica — do republicanismo em sua
matriz italiana-renascentista (ADVERSE, 2013).

Como parte da arguicdo promovida por Salutati, a
evidéncia entre a ideia de liberdade e a manutencdo do bem
comum, propriamente a ordem republicana, se aloca como um
dos nucleos argumentativos de sua réplica. Com isso, as se¢des
subsequentes objetivam compreender a argumentacao regida pelo
chanceler atrelado a tais dimensdes e, com isso, 0 arcabouco
vinculado a linguagem politica de matriz civica ao alocar o corpus
documental ciceroniano em “[...] uma visao altamente positiva
das atividades na cidade” (Bignotto, 2021, p. 75) como
sustentacdo discursiva de suas epistolas em defesa a patria
florentina.

43 <[] na Peninsula Italica, onde toda cidade de maior importancia
efetivamente se considerava “filha de Roma” — referindo-se, naturalmente, a
Roma enquanto topos de um ideal de desenvolvimento, cultura, pensamento e
arte. Sendo filhas de Roma, essas cidades eram, também, suas herdeiras”.
QUIRICO, T. Renascimento ou longa Idade Média? Consideraces sobre a
arte italiana entre os séculos XIII e XV. In: LANZIERI JUNIOR, C. (Org.).
As faces da Renovatio na Idade Média e no Renascimento. led. Cuiabé:
Vivarium - v. 1, pp. 72-86, 2018, 76.
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Como corroborado por Pinto, a recapitulagcdo do corpus
textual ciceroniano, no decorrer do século XIV, terd um papel
medular como marco referencial para a formag&o do humanismo
enquanto civico tendo, assim, a chancelaria florentina como
epicentro catalisador das ideias republicanas. A eloguéncia, como
parte do constructo da urbs, adquire um grau distinto no contexto
citadino e, como maior inflexdo na faceta italiana do
Renascimento, a difusdo dessas ideias e linguagem no &mago dos
regimes republicanos. A retomada dos textos de Cicero no enredo
republicano de Florenca, como sublinhado por Pinto, esta
indubitavelmente atrelado a uma nascente reestruturacao
educacional com o afastamento dos pressupostos da escolastica e,
em conjunto, a aptiddo dos humanistas em ingerirem a premissa
ciceroniana da retdrica vestida pela filosofia moral — a sabedoria
—emuma funcéo de utilidade para com a praxis politica. A mescla
entre o contexto de turbuléncia no epilogo do Trecento e, em
paralelo, a inquietante demanda pela necessidade por
justificativas, as quais legitimam o regime florentino enquanto
licito, forja um panorama (ausente no contexto carolingio do
século 1V ou no contexto europeu do século XII) (Panofsky,
1981) de uma ressignificacdo sui generis da retérica como peca
fundamental pela manutencéo da republica (Pinto, 2006, pp. 70-
88). Como aborda a autora, nessa perspectiva, “[...] os principais
manuais educacionais dos séculos XV e XVI tinham como forga
motriz comum uma drastica reforma pedagdgica centrada na
valorizacdo da retdrica e da vida civica” (Pinto, 2006, p. 49).

Corddao e Lima, em concordancia, apontam o teor
pedagdgico nas obras de Cicero inscritas em um direcionamento
discursivo que ecoara no Renascimento: “[...] a honestidade
enquanto a maior das virtudes para mostrar como um homem
publico deveria agir em beneficio da Republica” (Lima; Cordao,
2007, p. 270). O pronunciamento do discurso publico, neste
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sentido, estara vinculado & uma dimenséo ética determinada ao
objetivo de alcangar o sumo bem. No preludio do De re publica,
Cicero consolida tal premissa ao apontar que a virtude, de forma
inquestionavel, reside na préxis politica em atuar em beneficio da
comunidade politica [ciuitatis gubernatio]. Em dissemelhanca, a
eloquéncia do discurso ornado, tido como perfeito [angulis
personant reapse non oratione perfectio], estaria ausente de sua
utilidade se ndo estiver empregado como via ingeréncia em
assuntos de cunho publico (Cicero. De re publica. Livro 1. II).

A palavra, erguida de forma notavel no enredo
republicano-romano e renascida no cenario republicano-italiano,
se posiciona como “[...] o instrumento por exceléncia” das
relagbes publicas e deliberativas no seio das instituicbes
participativas. A assimilacdo da eloquéncia como pilar na
construcdo pedagdgica da Antiguidade (periodo o qual se
constituiu de forma predominante na oralidade, e ndo na escrita)
se constitui como base fundamental na oratoria civica (Lima;
Corddo, 2007, p. 273). Cicero endossou tal prerrogativa ao
sublinhar que, assim como a retérica destituida de virtudes, a
sabedoria enclausurada nos debates ascético dos filosofos e isenta
da eloquéncia, ndo teria sua plena potencialidade desenvolvida
para o seu objetivo de maior virtude: a estabilidade e geréncia da
republica (Cicero. De re publica. Livro I. VI. 11).

Neste sentido, como bem atentado por Bernardo, “[...]
Cicero nédo acolheu da filosofia grega a separacao entre filosofia
e oratOria, pois acreditava que por meio da oratoria poder-se-ia
levar a pratica da virtude. Deu a palavra um lugar central e
complexo em seu pensamento politico” (Bernardo, 2012, p. 16).
Cicero, de forma panoramica no De Oratore, sobressaltard uma
apologia a capacidade de erudicao dos fildsofos em devotarem-se
a temas ilustres e notaveis nas dimensdes da justica, das virtudes,
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dos prazeres, deveres ou honestidade. Porém, se a docilidade da
eloquéncia se ausentar da divulgacdo destes saberes ndo sera
compreendido “[...] absolutamente uma palavra sequer” (Cicero.
De Oratore. Livro Il. 61). O ornamento do saber, assim como
pontuado por Cicero, tera a aptiddo de potencializar o valor
compreensivo das “[...] discussdes espinhosas e concisas”
(Cicero. De Oratore. Livro Il. 61) dos filosofos e, em paralelo,
aplicar o favor pedagdgico em prol da incitacdo a prudéncia
(Cicero. De Oratore. Livro Il. 68) aos interlocutores do discurso.

Em uma densa digressdo acerca da fluidez do valor da
retorica na Antiguidade e, de forma consequente, os reflexos
desse debate no Renascimento com a reformulacdo pedagogico
adotada (seja com maior énfase na dialética escolastica ou na
eloquéncia para a praxis politica), Pinto ressalta, assim como
sublinhado por Bernardo, que Platdo propora uma cisdo rispida
entre a filosofia e a retdrica — uma atitude, como denominado por
Pereira, como “[...] antirretorica” (Pereira, 2011, p. 21). De
acordo com a perspectiva platnica, estes campos ndo devem
convergir. A filosofia, como dimensdo de maior notabilidade
entre as demais areas do conhecimento, teria como proposito a
investigacdo da verdade. A retorica, por outro lado, se ausenta da
fidelidade a verdade sendo composta pela poluicdo dos
ornamentos e aderecos. O objetivo da retdrica, de acordo com a
premissa de Platdo, estara vinculada a persuasdo e a ordem da
opinido (doxa). Dessa maneira, a fluidez da retdrica isenta-la-ia
de um compromisso moral. A sinuosidade do discurso teria como
fim, nesta perspectiva, a intencdo de triunfar ou convencer mesmo
que tal intento esteja em desacordo aos parametros éticos ou a
veracidade filosofica (Pinto, 2006, pp. 46-49).

Como supramencionado, Cicero terd como proposta o
inverso a afirmativa platénica. No enredo republicano pautado em
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deliberacbes e o consenso cidaddo, a comunhdo plena entre
retorica e sabedoria se formulara como base do ideal ciceroniano
retomado no contexto renascentista. Em divergéncia a Platdo que
determinard o filésofo (ou o governo dos mais sabios — a
kallipolis) (Cardoso, 2008, p. 24) como em reflexo de antitese ao
orador (no caso ateniense, o sofista), Cicero propde uma equacao
que reuniria ambos 0s extremos para uma finalidade Unica: a
governanca pelo sumo bem da comunidade politica (Pinto, 2006,
pp. 46-49). A sabedoria ascética e afastada do plano concreto
seria tdo ineficiente quanto a eloquéncia isenta de erudicdo
(Miranda, 2011, pp. 97-100). Pinto descreve tal quadro ao apontar
que a justificacdo de Cicero expressa-se na afirmativa que: “[...]
se as duas [filosofia e retorica] se harmonizassem, a sabedoria
poderia se fazer ativa e a eloquéncia poderia se exercer segundo
os interesses da verdade” (Pinto, 2006, p. 49).

No Livro | do De Oratore, Cicero referenciara o texto
Gorgias* para introduzir o debate sobre a distingdo entre o
dominio do saber (res) e o dominio da palavra (verba) proposta
por Platao, o qual Cicero nomeard, em tons de ironia, como “q...]
parecer ele proprio um excelente orador” (Cicero. De Oratore.
Livro I. 47). Como forma de exemplificacdo de possibilidade
entre as esferas do conhecimento afastadas por Platdo, Cicero
apela a figura de Demacrito — ilustre filésofo, o qual manipulava
a linguagem ornada, assim como “[...] Aristoteles, Teofrasto,
Carnéades eram eloquentes” (Cicero. De Oratore. Livro I. 49).

44 «[...] Nessa obra, 0 objeto tratado é justamente a definicio da retdrica em

oposic¢do a filosofia, sendo talvez o didlogo em que o autor mais radicalize suas
criticas & retorica. A retérica como artificio capaz de induzir apenas o
consentimento e a adesdo rdpida aos argumentos propostos é uma das criticas
platbnicas que permite a separacdo e a oposicdo radical entre esses dois
métodos”. PINTO, Fabrina M. O Discurso Humanista de Erasmo: uma
retorica da interioridade. Op. Cit., p. 66.
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Neste raciocinio argumentativo de contraposicdo a premissa
platénica, Cicero estabelece que a capacidade oratoria [oratio et
facultas] (Cicero. Pro Archia. VI. 13) qualificada ndo se
estabelece pelo verniz da fala eloquente e persuasiva nas tribunas
da plebe ou ao senado, mas no “[...] estudo assiduo de todos os
assuntos publicos [...] pois ndo pode haver virtude do discurso a
nao ser que aquele que vira a falar tenha aprendido os temas de
que falara” (Cicero. De Oratore. Livro I. 48). A unido entre
ambas dimensdes reconciliadas por Cicero, como apontado por
Pinto, ecoara na cultura politica do enredo republicano italo-
renascentista como base de legitimidade para a conjuntura civica
e participativa (a vita ativa) dos regimes republicanos
constituidos, pontualmente na chancelaria florentina regida por
humanistas, como C. Salutati ou L. Bruni, adeptos a reformulacao
educacional tendo a retérica* como nicleo do saber para a
utilidade civica em prol do bem comum (Pinto, 2006, pp. 46-49).

45 «[.] Doravante, a retérica teria que superar o divorcio entre o sapere € 0

dicere, conciliar a res e os uerba, depondo a presumivel supremacia da
dialética e da filosofia, mas também a tendéncia para a sobrevaloriza¢do da
elocutio. Todavia, essa nogdo de sapientia como nogdo plena e global
exprimir-se-ia com maior esplendor ainda no De Oratore, em que Cicero
expde uma visdo global da cultura cuja unificacdo e integracdo reside na
retorica. E entdo que a retorica alcanga o seu triunfo total, ascendendo ao
estatuto de arte das artes. Seria necessario ultrapassar o espirito dialético do
séc. XIII e o tecnicismo das artes rhetorices medievais para voltarmos a
encontrar a afirmacdo teorica e prética do primado da retérica, bem como a
alianca entre retorica e sabedoria, como lugar da integracdo dos saberes. A
cultura do Renascimento inaugura efetivamente uma era de valorizagdo
explicita da retdrica, da sua finalidade ética e da sua utilidade social”.
MIRANDA, Maria M. Lopes de. Retdrica e Res Publica no Renascimento. Da
eloquéncia nasceu a cidade. In: SOARES, Nair Castro; Et. Al. (org.). Homo
eloguens homo politicus. Op. Cit., p. 101.
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Consideracdes Finais

O confronto entre penas e letras das chancelarias milanesa
e florentina, durante as guerras as coalizdes entre as duas
comunas (1390-1402), representa apenas um recorte pontual no
cenario do florescimento da camada letrada humanistica e o
ingresso destes personagens no enredo politico e diplomatico do
Renascimento italiano. Conforme ressaltado pelo obra de Garin
(1996), o periodo sublinhado é marcado pela retomada dos
estudos classicos e pelo estabelecimento do projeto pedagdgico
dos studia humanitatis, que exerceu um significativo impacto no
plano politico das urbes italianas e, nos séculos seguintes do
Baixo Medievo e a Era Moderna, se estendeu por toda a Europa.

Neste sentido, a digestdo do corpus documental classico,
em seu conteudo tropoldgico e semantico, pontua o descompasso
— a ruptura — entre a ars dictaminis Tardo Medieval em ndo se
enquadrar em uma percepcdo diacronica da linguagem e, em
oposicdo, o0 projeto de sistematizacdo humanistica na
ressuscitacdo morfossintatica e ao significado sincrénico
(Bassetto, 2001, p. 67) da semantica greco-romana. A tonalidade
da literatura humanistica assumida, em um ideal performativo e
praxiologico da linguagem em ornatio, inventio e res et verba
inaugura 0 modus operandi do humanismo em manobrar sua
inclinacdo referencial a auctoritas/exempla discursiva da
Antiguidade em uma metamorfose reconstitutiva plano
pragmatico da linguagem, filoséfico-moral e politica e, assim,
ndo somente um espelhamento artificial do modelo classico
(Miranda, 2012, pp. 53-57).
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AGOSTINHO DE HIPONA CONTRA OS
MANIQUEUS

Ludmila Noeme Santos Portela

Uma vida em transformacao: o homem e o0 santo

No ano de 354, em Tagaste,*® nlcleo de romanizagéo
norte-africano, nasceu o homem que iria influenciar toda a
historia do cristianismo e da filosofia medieval. Aurelius
Augustinus viveu em meio ao turbulento periodo conhecido como
Antiguidade Tardia, batizado também de Spatantike.*” A vida do
homem conhecido posteriormente como Santo Agostinho nao
pode ser alijada da compreensdo de seu tempo e das estruturas
inerentes a0 mesmo (Stump; Kretzmann, 2001, p. 2). Este periodo,
que antecedeu a ruina do mundo antigo, foi marcado por bruscas
e constantes transformacdes e agitacdes, caracteristicas estas que
refletem bem o espirito eloquente e inquieto do homem que

46 A cidade de Tagaste havia sido fundada 300 anos antes do nascimento de
Agostinho. Corresponde atualmente ao territorio de Suq Ahras, localizado na
Argélia. (Brown, 2005, p. 23).

470 termo Spatantike foi elaborado a partir de uma interpretacio culturalista
a respeito do fim do mundo antigo. O conceito define o processo de
desestruturacdo do Império Romano sob a Otica do particularismo desse
periodo marcado pelas invasdes barbaras e pelo surgimento de novas estruturas
e mentalidades caracteristicas que ndo podem ser enquadradas apenas num
contexto de “decadéncia”, mas sim de renovagao cultural, a exemplo dos novos
padres de producdo e circulacdo de obras literarias e as transformacdes
arquitetdnicas. Os expoentes dessa interpretacdo histdrica sdo Peter Brown e
Henri-Iréneée Marrou. (Silva; Mendes, 2006, p. 195).

189



questionou incessantemente a fé e a razdo, o bem e o mal, a
Cidade de Deus e a Cidade terrena.*®

Em um meio social relativamente humilde, duas tradigdes
em luta deram origem ao menino de Tagaste: seu pai era pagao e
sua mae, Monica, cristd. A educacdo do jovem Agostinho se deu
nos circulos latinos, tendo como ponto de partida a gramatica e a
retorica. Sua cultura filoséfica e seus conhecimentos helénicos
foram fruto de sua propria busca pelo conhecimento e esbarraram,
por vezes, nos limites da lingua, reduzindo-se suas leituras ao que
Ihe era acessivel em latim, dada sua ignorancia a respeito das
letras gregas (Marrou, 1957, p. 20). Seu primeiro acesso ao texto
biblico ndo o impressionou de forma definitiva como iria ocorrer
mais tarde. Em suas ansias e inquietacdes religiosas, Agostinho
foi, durante consideravel tempo, adepto da seita dos maniqueus
(Truyol y Serra, 1982, p. 263). Essa etapa marcou profundamente
sua vida e sua obra, especialmente suas Confissdes.

Vaérios elementos confluiram, a época, para a imerséo de
Agostinho no maniqueismo, entre eles: 0 vivaz interesse pela
filosofia e o0 desejo de encontrar a Verdade, fruto da leitura do
Hortensius, de Cicero; a auséncia do nome de Cristo nesta mesma
obra; uma leitura frustrada da Biblia, em busca de uma
compreensdo objetiva acerca do problema do Mal e dos prazeres
mundanos imorais aos quais se considerava entregue. Ademais, a
leitura das Categorias, de Aristoteles, a partir da qual pode
embeber-se do conceito de Substancia Material (Costa, 2015, p.
101), conforme narrado nas Confissdes:

48 Os termos Cidade de Deus e Cidade terrena referem-se aos conceitos
apresentados por Agostinho na obra Cidade de Deus, em que a realidade
terrena é tida como um reflexo imperfeito do espaco celeste. S&o cidades no
sentido mistico e estdo metafisicamente integradas, constituindo sociedades
supratemporais (Truyol y Serra, 1982, p. 267).

190



O homem (substancia), por exemplo; do que nela se
contém, como a figura de homem (qualidade); a estatura,
quantos pés mede (quantidade); o parentesco, de quem €
irmdo (relacdo); onde se acha (lugar); quando nasceu
(tempo); se esta de pé ou sentado (estado); calcado ou
armado (habito); se faz alguma coisa (agdo); se padece
algo (paixao); e, enfim, toda a infinidade de coisas que se
encontram nestes nove géneros de que citei alguns
exemplos ou no proprio género da substancia (Confissdes,
Livro 1V, Cap. XVI).

Enquanto adepto do maniqueismo, Agostinho pensava
toda a existéncia possivel como elemento material, inclusive
Deus, considerado uma substancia fisica, a Luz. Para um
Agostinho de maturidade filosofica em construgdo, o caminho
para Deus apresentado pelo maniqueismo era de facil
compreensdo e alimentava sua percepcao de que havia encontrado
a solucdo para suas primeiras divagacOes filosoficas por sua
propria perspicacia.

Apos abragar as letras e imergir na carreira de professor
de retorica, Agostinho morou por algum tempo em Roma, onde
viveu um periodo de ascetismo religioso intenso (Truyol y Serra,
1982, p. 263). Insatisfeito e desiludido, mudou-se, no outono de
384, para Mildo, onde havia sido nomeado para lecionar (Brown,
2005, p. 85). Foi saudado por Ambrdsio,*® bispo local que
influenciou notoriamente sua vida e sua obra. A pregacdo de
Ambrésio e a leitura de Plotino determinaram a superacdo do
materialismo por Agostinho e prepararam o caminho para sua
conversdo ao cristianismo, em 386, aos 32 anos. Além da
referéncia neoplatonica, € inegavel a importancia dos escritos do

49 Nascido aproximadamente em 340, Ambrésio era um representante notavel
da classe dirigente romana, tendo sido canonizado alguns séculos apés sua
morte (Homes-Dudden, 1935).

191



apostolo Paulo, especialmente das cartas aos Romanos, nessa
transformacéo e na composicdo das ideias de Santo Agostinho.

A conversdo representou uma mudanga radical na
trajetdria de Agostinho, o que implicou em uma maneira nova de
compreender o sentido da vida. O hiponense tornou-se sobretudo
um hermeneuta. Tendo o prdprio tema conversdao se tornado
bastante frequente em sua obra, pode-se afirmar que se trata de
um conceito fundamental em sua maneira de perceber a dimensao
ética e existencial da vida humana, influenciando sobremaneira
sua ontologia e gnosiologia.

[...] A conversdo é, em Agostinho, em primeiro lugar, a
sua transformacao espiritual-existencial de homem pagéo
em homem cristdo; e é, em segundo lugar, um principio de
ser e de conhecer ou, se preferirmos, uma categoria
filosofica que nos permite compreender o sentido
fundamental do mundo, da vida e do proprio saber. Se a
primeira representou uma atitude existencial, biogréafica e
historicamente situada, a segunda indica um paradigma
ontologico, ético e sapiencial de valor transtemporal
(Coutinho, 1995, p. 433).

Como dito, o fato que selou a conversdo de Agostinho ao
cristianismo, além do contato com o bispo Ambrasio e o interesse
pelo neoplatonismo, foi uma leitura mais apurada e atenta das
Cartas de Paulo. O hiponense acreditava ter sido essa leitura
inspirada pelo divino, o que possibilitou um salto de fé revelado
pelo proprio esforco filos6fico em buscar a Verdade. Alegou o
hiponense que a fé esteve oculta aos filosofos por autoridade
divina, sendo revelada apenas aos humildes. Dessa forma, a
aceitacdo da Verdade ndo seria fato dependente da razdo, mas
principalmente da capacidade de crer, sendo Cristo 0 meio
operante para 0 éxito completo, o que somente encontrou
verdadeiramente em Paulo:
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Uma coisa € ver de um pincaro arborizado a patria da paz
e ndo encontrar o caminho para ela, gastando esforcos vaos
por vias inacessiveis, entre os ataques e insidias dos
desertores fugitivos [...]; e outra coisa € alcancar o
caminho que para 4 conduz, defendido pelos cuidados do
general celeste, onde os que desertaram da milicia do
paraiso ndo podem roubar, pois o0 evitam como um suplicio
(Agostinho, 2003).

As atribulacdes de ordem moral e filoséfica da juventude
de Agostinho, que até entdo havia o separado do batismo, deram
lugar, ap6s sua conversdo, a uma vida plena e regrada, dentro dos
padrdes das comunidades cristds da época. Ao adotar a vida
religiosa e abandonar o magistério, voltou para sua cidade natal.
Buscou congregar a seu redor amigos fiéis, organizando uma
espécie de comunidade monastica onde viveria por 3 anos
(Marrou, 1957, p, 35).

Ordenado sacerdote, a vida cristd de Agostinho teve como
expoente maior a cidade de Hipona, na Argélia, onde chegou em
391 e permaneceu até sua morte, como bispo. Suas obras
perpassam a medievalidade e a modernidade e refletiram sua
necessidade de afirmar e sustentar o credo cristdo catolico. De
Trinitate, Contra os Académicos, Soliléquios, Do Livre-arbitrio,
De Magistro, A Cidade de Deus e Confissdes foram algumas de
suas obras que influenciaram sobremaneira o pensamento cristdo
medieval, constituindo o bispo de Hipona um dos importantes
autores da denominada Patristica,*® a filosofia dos padres da
Igreja, que solidificou a exegese e a teologia do cristianismo

50 A Patristica representou a consolidag&o das doutrinas da Igreja em oposicdo
ao paganismo e as heresias. Amalgamando a filosofia grega cléssica com a
religido cristd, transformou-se em uma apologia que deu sustentagdo a Igreja
Catdlica, conciliando as revelagdes com as ideias filosoficas (Souza, 2003, p.
15).

193



ortodoxo. Ele buscou sustentar a fé pela razdo e, assim,
demonstrar a verdade da religido revelada.

Confissoes: os meandros da biografia e da filosofia

Agostinho produziu suas Confissdes por volta de 397.
Nela, o autor apresenta-se como 0 sujeito que descortina o
fundamento subjetivo da certeza, ndo apenas em seu sentido
cognitivo, mas também em uma perspectiva de fundamento
moral. Os escritos sdo recheados de apelos apologéticos e
possuem aspectos de ordem literaria, teoldgica e filosofica.
Agostinho busca explorar com profundidade os estados interiores
da mente humana, especialmente a relagdo muatua existente entre
graca e liberdade, tema extensamente trabalhado na histéria da
filosofia e da teologia ocidentais.

Escrita nos termos de uma autobiografia, a obra nao
representa simplesmente a historia de uma vida, de um homem.
Em seu sentido mais profundo, trata-se de uma narrativa sobre a
experiéncia humana e o conflito entre a finitude e a infinitude
(Souza, 2003, p. 18). Para os leitores mais apaixonados,
representa um compéndio de memdria e tempo, que se propde a
elucidar aspectos da alma humana em seu @mago, e a apaziguar
o0s coracOes daqueles que, como o bispo de Hipona a época de sua
conversdo, encontram-se em turbuléncia espiritual (O’donnel,
2001, p. 5).

Na obra, Agostinho retratou importantes incidentes e
problemas que culminaram em sua convers3o ao cristianismo. E,
portanto, a memoria de um homem que considerava seu passado
como um treinamento para seu futuro cristdo. Suas relacdes com
as Sagradas Escrituras constituem tema recorrente das
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Confissdes. As referéncias de Agostinho ao maniqueismo, por
exemplo, seita a qual pertenceu durante a juventude, ndo
correspondem necessariamente a uma preocupacao filoséfica do
autor a respeito da origem do mal, mas a impossibilidade do
mesmo, naquele momento, de aceitar a Biblia (Brown, 2005, p.
199).

Através de sua biografia, Agostinho encontrou uma forma
de defender-se dos heréticos que o atacavam a despeito de suas
veleidades e mundanidade juvenil (Souza, 2003, p. 20).
Constituindo uma espécie de apologia pessoal, 0 autor conseguiu
vencer o ataque de seus perseguidores e inimigos doutrinais,
revelando sua alma e seu pranto, e regozijando com jubilo sua
conversdo e o Cristianismo que abragaria.

O confronto entre o passado anterior a conversdo e o
presente profundamente catolico em que escreve o bispo cria uma
tensdo que permeia Confissbes em todos 0s seus niveis,
funcionando como uma especie de desabafo do autor. Entretanto,
a obra é marcada pelo apontamento de questdes filosoficas e
teologicas fundamentais que irdo se transmutar nas preocupacoes
recorrentes do bispo de Hipona e irdo se desenvolver com mais
profundidade em outras obras.

A obra possui influéncias neoplaténicas e paulinas, em
nada diferindo neste aspecto das outras obras agostinianas.
Escritas em forma de oracdo a Deus, as Confissdes carregam
consigo a longa tradicéo da filosofia religiosa ligada ao Deus dos
platdnicos, tdo distante da mente humana gque o encontro com Ele
sO pode ser feito através da investigacdo filosofica, sendo a busca
pela sabedoria a necessidade de encontrar a origem da
consciéncia humana, na tentativa de se estabelecer uma relacao
direta com Deus. As Confissdes eram, portanto, a exploracéo a

195



respeito da natureza de Deus, na forma de prece (Brown, 2005, p.
202).

Agostinho busca, com maestria, expor aquilo que, para
ele, o Evangelho tem de mais tocante para a alma humana: o
arrependimento dos pecados e a misericordia de Deus, que se
entrelacam nas teorias da graca e do livre-arbitrio. A culpa e a
necessidade do arrependimento, da confissdo, também aparecem
como marca do agostinismo de Confissdes, pois s6 aquele que se
reconhece pecador € capaz de confessar as suas fraquezas. Dessa
forma, a obra é uma tentativa de abrir caminho para aqueles que
se sentem perdidos e confusos, revelando a infinita misericéordia
divina, tendo sido o proprio Agostinho salvo pela graca de Deus
(Souza, 2003, p. 19).

Destarte, 0 bispo de Hipona nos legou em suas Confissoes
uma forma particular de conciliar paixao, fé e razdo, ndo deixando
de exprimir todo o seu amor pela teologia. Ele nos deixou entrever
0 sacerdote e o homem, revelando particular sensibilidade,
mesmo que em seu coracdo ainda permanecesse a intensa luta
entre a paixdo humana e a graca divina.

O maniqueismo em Confissdes: Agostinho luta contra seu
passado

Em ConfissGes, Agostinho exprime diversas criticas
aquela que, em sua juventude, foi simbolo de espiritualidade: a
seita dos maniqueus. Reprimindo-a e contestando suas verdades,
Agostinho revela sua capacidade de dialogar com a fé e a razéo,
exprimindo com eloquéncia seu amor pelo cristianismo cat6lico
que se consubstanciou através de uma dramatica conversao.
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O maniqueismo fundamenta-se na existéncia de dois
principios ontol6gicos que séo a base do mundo, o Bem e o Mal
(Nunes Costa, 2004, p. 1). O Bem ¢ caracterizado pela luz e €
representado pelo sol. Em contrapartida, o Mal refere-se a
escuriddo, as trevas, e € personificado na matéria, instavel e
corruptivel. O dualismo ontolégico do qual deriva 0 homem é
capaz de livra-lo da culpa pelo mal que por ele possa ser
cometido, uma vez que parte de sua natureza é ma, sendo o mal
caracteristica inerente a existéncia corporea. Portanto, o mal ndo
esta ligado a moralidade, mas a natureza. Entretanto, € necessario
que o homem busque se libertar das amarras do mal (corpo), de
forma que prevaleca sua natureza boa (alma), através da
observancia do ascetismo e da conduta de vida regrada.

Dessa forma, o Agostinho maniqueu também via o pecado
como um ato isento de responsabilidade, involuntario e
inevitavel, estando deterministicamente marcado pelo mal
intrinseco a natureza corporea humana: “Ainda entdo me parecia
que ndo eramos nOs gque pecavamos, mas nao sei que estranha
natureza que pecava em nos; por isso minha soberba se deleitava
em me ter como isento de culpa [...]” (Confissdes, Livro V, Cap.
X, p. 111).

Na concepcao maniqueista, exclui-se o conceito de livre-
arbitrio, pois a alma ndo tem a liberdade de escolher entre o bem
e 0 mal, estando a alma misturada com a matéria ndo por ato
voluntario, mas por acidente (Puech, 1995, p. 77). O pecado ndo
surge, pois, de uma vontade voluntéria e passivel de recusa, mas
da propria natureza da matéria, estando intrinsecamente a ela
relacionado, quer queira-se ou ndo se entregar ao pecado e a
carnalidade material. Tanto €& assim que, diante da
impossibilidade de se separar a matéria da corrupcdo, O
maniqueismo via na pratica sexual uma forma de contribuir para
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a derrocada do mal do mundo. Dessa forma, ainda que néo sendo
impositivamente necessario evita-la, devia-se a qualquer custo
evitar a procriacao.

Foi exatamente a causa determinante da pratica do mal
pelo homem a duvida que levou Agostinho ao encontro com 0s
maniqueus, tdo logo o mesmo havia se voltado para a filosofia,
ainda na juventude. Entretanto, a ideia da liberdade atormentava
a razdo agostiniana, um dos aspectos que o encaminhou para a
conversdo ao cristianismo e o levou a propagar a teoria do livre-
arbitrio, defendendo também o préprio Deus do mal ao mesmo
tempo em que exaltava a superioridade do sagrado. Assim, para
0 cristianismo da época, como para o bispo ap0os a conversédo, 0
mal ndo é configurado como uma entidade ou uma forca
metafisica em si. O mal constitui-se apenas em uma auséncia do
bem que, combinada com a liberdade do arbitrio humano, pode
preencher-se com qualquer ato de natureza torpe, capaz de
originar a maldade e o pecado. Para o Agostinho convertido, o
mal representa, em suma, uma privagdo: 0 menos ser.

Ora, 0 agir ou 0 padecer ndo sdo substancias. Portanto, a
substancia ndo € um mal. [...] Por exemplo, [...] se alguém,
repentinamente, fixasse de frente o sol de meio-dia, seus
olhos feridos pelos raios se ofuscaram. Serdo por acaso
maus, por isso, o sol ou os olhos? De modo algum, porque
eles sdo substdncias. O mal estd em mirar
imprudentemente e no incdmodo que se segue. Esse
desaparecera, porém, depois de os olhos terem descansado
e se dirigido a uma luz conveniente (Agostinho, 1992, p.
70-71).

Em suma, a ideia de que bem e mal pudessem coexistir no
homem e ao seu redor era, para Agostinho, inquietante. Para um
ser com a sensibilidade religiosa de seu espirito e para o pensador
racional que desde cedo mostrou ser Agostinho, era impossivel

198



que este mal pudesse provir de Deus. Deus havia de ser inocente
(Brown, 2005, p. 60). E Agostinho tratou de inocenta-lo quando
de sua adesdo ao cristianismo, repudiando aqueles que por
determinado tempo estiveram ao seu lado na compreensdo dual
do sagrado e do homem.

Afastando-me da verdade, parecia-me caminhar para ela,
porque nao sabia que o mal é apenas a privacao do bem,
até chegar ao seu limite proprio, ao nada (Confissdes,
Livro V, Cap. VIII, p. 71).

Em Confissdes, Agostinho esbogou a ideia de que é o
livre-arbitrio responsavel pelos efeitos contrarios a moral
humana. Trata-se de uma tentativa de restabelecer o sentido
positivo da matéria/corpo, em 0posicdo a percepcdo pessimista
dos maniqueus, em que a carne aparece como principal agucadora
dos desregramentos do homem. Para o hiponense, ndo € a
corrupgdo da carne que torna a alma pecadora, mas a atracdo
humana pelos vicios. Portanto, ter paixdes ndo é sem si um mal,
sendo o pecado a incapacidade de controla-las e domina-las.

A seducdo dos maniqueus se deu, em Agostinho, pela
facilidade que tinham, por sua crenca, de se despirem da culpa e
do tormento do corpo. O bispo de Hipona se diz encantado com
as obras do Criador, tidas pelo Agostinho maniqueista como
manifestacdo do préprio sagrado, mas que depois serdo
entendidas como um aspecto da criacdo apenas. A matéria deixa
de ser, para o sacerdote convertido, a divindade em corpo, mas
passa a representar aquilo que por Deus foi criado, mas que nem
de perto chega a sua experiéncia superior verdadeira. Diz ele:

Mas tu, meu amor, em quem desfalego para tornar-me
forte, nem és estes corpos que vemos, mesmo no céu; nem
0S outros que ndo vemos, porque és o Criador, e 0s
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ocultaste, e ndo os consideras como as obras primas de tua
criacdo (Confissdes, Livro 111, Cap. VI, p. 69).

O bispo tece, ainda, uma critica voraz ao repudio
maniqueista frente ao cristianismo catolico, suas verdades,
dogmas e liturgia:

Desconhecendo eu essas verdades, ria-me de teus santos e
profetas. Mas, que fazia eu, quando me ria deles, sendo dar
motivo para que te risses de mim? (Confissdes, Livro Ill,
Cap. X).

Aos poucos e conforme avanca sua obra, mas
especialmente nas Confissdes, Agostinho vai relacionando o
maniqueismo a ideia de erro e definindo-o como heresia. Em
busca de justificar seu passado, afirma ter sido embriagado pelas
mentiras e facilidades propostas pelos maniqueus como meio de
atrair adeptos a sua doutrina. O maniqueismo, para o Agostinho
convertido, era uma seita sedutora que deveria ser esmagada.®!

Dessa forma, pode-se perceber que o convertido
encontrou em sua obra uma forma de defender-se daqueles que o
acusavam ou perseguiam por seu passado. Reconhecendo o que
acreditava serem erros e execrando aqueles que insistem em
manter-se distantes da verdadeira fé, Agostinho busca redimir-se
de sua culpa e afirmar a superioridade de sua nova crenca, de
forma a sustentar e fortalecer o que seria, para ele, a Igreja de
Deus. A critica de Agostinho aos maniqueus, a outros grupos
pagaos e a hereges embasou, durante a Idade Média, a afirmacao
do cristianismo como a fé verdadeira.

Outro tema levantado por Agostinho a respeito dos
maniqueus em Confissbes, diz respeito a refutacdo que faziam das
Escrituras Sagradas. Alegando que a compilagdo do Novo

®1 O termo é utilizado por Agostinho em Confissdes (VII, p. 2).
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Testamento constituia uma falsificagdo, com a intengdo de
mesclar a lei dos judeus com a fé cristd, os maniqueus cuidavam
em ndo ater-se de nenhuma forma a esses livros, dando valor
apenas a escritos apocrifos. Entretanto, Agostinho afirma que, ja
nessa época, reconhecia ai uma limitacdo da seita quando
argumentam contra o texto biblico: “Por sua vez, as respostas dos
maniqueus [as questdes biblicas] me pareciam fracas”
(Confissoes, Livro V, Cap. XI, p. 114).

O ataque lugubre e extasiado, porém sereno, do bispo de
Hipona aos maniqueus é, também, um ataque ao seu proprio
passado, na busca pela redengdo. Agostinho veste-os com a
soberba e infundiu-lhes o fardo da mentira e da obscuridade
quando n&@o reconhecem o que seria para ele a face verdadeira do
Deus cristéo:

Mas esses, querendo ser luz ndo no Senhor, mas neles
mesmos, julgam que a natureza da alma é a mesma gue a
de Deus; vao se tornando trevas ainda mais densas, pois
em sua terrivel arrogancia se afastam ainda mais de ti
(Confissdes, Livro VIII, Cap. X, p. 181).

Para um homem do mundo classico, a sabedoria provém
da disciplina intelectual e do crescimento pessoal e espiritual.
Ficou claro, para Agostinho, com sua conversao e exercicio da
filosofia, que 0 maniqueismo apresentava apenas uma Visao
simplista da gnose (Brown, 2005, p. 70). ConfissGes revela, ao
lado de toda a obra do autor, a sapiéncia de sua razdo e a
enormidade de sua fé, deixando na historia, na filosofia e na
religido uma marca indelével. Nesta obra, o bispo de Hipona é
capaz de explorar e esmiucar a propria memoria em busca de
Deus.

Assim, ao longo dos treze livros estdo presentes a intengéo
apologética do pastor, o testemunho do cristdo e do
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homem de fé, a reflexdo atenta do filésofo e do tedlogo, o
arroubo elevado do mistico, o fervor do convertido e do
homem orante, 0s recursos imensos e os limites do exegeta
biblico, mas também a autobiografia do estudante, do
amigo dedicado aos seus amigos, do filho, do pai, do
amante, do retor, do professor afeicoado, do ouvinte de
Ambroésio; e igualmente a sensibilidade do musico, o
lirismo do poeta, as lagrimas do esteta, o espanto do
provinciano perante Cartago, as emogdes desencontradas
do 6rfdo de Ménica, a imaginacdo incontida e fogosa do
sonhador, 0 bom senso empirico de um observador do
campo e das estacdes do ano, a linguagem ornhada do
ciceronico professor de retorica, a cuidada psicografia de
si mesmo, dos seus estados de alma, proprias do psicologo
[...]- (Rosa, 2007, p. 8).

Confissdes langa luz sobre as rivalidades e conflitos que
fizeram parte da biografia agostiniana, em especial no que se
refere as refutacGes dogmaticas e praticas, consideradas heréticas
pelo Agostinho cristdo, de Mani e seus seguidores. A figura e a
obra de Santo Agostinho sdo locus privilegiados para a analise do
processo constituinte das praticas culturais da Igreja cristd
Ocidental. Destacando-se como um dos mais proeminentes
escritores da Antiguidade Tardia, o bispo de Hipona colocou suas
habilidades a servico do cristianismo Catdlico. As argumentacdes
contrarias aos principios manigueistas revelam o contexto em que
se forjaram as lutas entre grupos religiosos divergentes e quais 0s
caminhos levaram ao surgimento de uma ortodoxia crista.
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A REVOLTA POPULAR DE 1381 NARRADA:
TRADUCAO DE WAT TYLER, DE LOUIS DE
VERICOUR

Luiza Santana Locatel Araujo
Introducéo

A Revolta de 1381 foi uma revolta camponesa que
ocorreu em varias partes da Inglaterra como uma tentativa de
pressionar a Coroa visando buscar o fim das mas condi¢cdes de
vida do campesinato, que passava pelos impactos da Peste, por
um periodo de recessdo, aumento de impostos (Horrox, 2006) e,
também, por uma crise na imposicdo das relacbes feudais
(Dobson, 1983). A Revolta, liderada sobretudo por Wat Tyler,
marchou por toda Londres até encontrar o Rei Ricardo Il visando
negociacoes.

A Revolta Camponesa de 1381 €, decerto, uma das mais
bem documentadas revoltas do final da Idade Média. Ainda sim,
sdo poucas as informacdes sobre o periodo. As principais fontes
que ajudam os historiadores a compreender 0s acontecimentos
dos eventos, atualmente, s&o 0s escritos de cronistas medievais,
gue nao se encontram traduzidos até 0 momento.

Contudo , a baixa disponibilidade de fontes na lingua
portuguesa ainda constitui como uma séria barreira para 0S
estudos do tema. Diante disso, 0 presente capitulo visa
disponibilizar uma traducdo do texto de Louis Raymond de
Vericour, Wat Tyler. Louis de Vericour, também conhecido como
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Professor de Vericour, foi professor do Queen’s College Cork e
membro da Royal Historical Society, sendo autor do primeiro
jornal anual da revista da sociedade (Spicer, 2018). Vericour ndo
era professor de Historia, mas de Linguas Modernas, como
denunciado no jornal catdlico The Tablet, juntamente com
acusagOes de ser um “Infiel e socialista declarado” (Clarendon
[...], 1851, p. 09), e isso é tudo que se sabe sobre ele. Seu texto
propde a fazer uma reconstrucdo da Revolta de 1381 a partir de
escritos de cronistas em uma tentativa de recuperar os principais
eventos e atores. Em seus escritos é possivel transitar entre os
antecedentes da Revolta, como as mas condi¢fes de vida dos
trabalhadores rurais pos Peste Negra, que provocou grande
diminuicdo da mé@o de obra e, em consequéncia, provocou um
congelamento dos salarios com a Ordenanga dos Trabalhadores
em 1349, (Hanawalt, 1998 e White; Notestein, 1915) em paralelo
a um significativo aumento de impostos (Delumeau, 2009), assim
como seu desenrolar, com a articulacdo dos camponeses de Essex
e de Kent, revelando uma Revolta organizada e generalizada
(Crossley, 2022). E, por fim, é possivel observar seus efeitos mais
imediatos, como a morte dos envolvidos, conforme conta a
crénica de Walsingham (2005), contemporaneo aos eventos, e
também o texto de de Vericour, assim como os efeitos tardios,
como a permanéncia de uma ma reputacdo das revoltas
camponesas quando em comparagdo com revoltas urbanas:

“De onde vem a injustica? A burguesia foi vitoriosa e bem-
sucedida. As populagbes rurais foram vencidas e
esmagadas. A burguesia, portanto, teve seus poetas,
historiadores e lisonjeadores, enquanto o pobre camponés,
rude, ndo instruido e ignorante, nunca teve uma lira nem
uma voz para lamentar suas lamentaveis tristezas e
sofrimentos.” (de Vericour, 1873, p. 93) (Tradugdo

propria)
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Em conclusdo, o texto de Vericour transmite a
interpretacdo de uma época sobre um marco significativo na
historia medieval inglesa, e recupera a narrativa de um levante de
trabalhadores contra opressivas condi¢des socioeconémicas.
Assim, a traducdo de de Vericour ganha destaque por
proporcionar 0 acesso a um texto que reune tal interpretacédo e
fontes cronistas sem a barreira do idioma.

Wat Tyler, by professor de Vericour

E singular e instrutivo observar a semelhanca entre os
descontentamentos populares de diferentes épocas e a origem,
assim como o progresso de suas a¢des. Durante o século X1V, a
grande massa do povo, especialmente na Inglaterra, estava
gradualmente ascendendo na escala da civilizacdo e, a0 mesmo
tempo que a pressao sobre eles aumentava, os direitos civis mais
basicos lhes eram negados. Durante a era a qual nos referimos,
houve um movimento simultaneo das classes baixas — da massa
do povo — em varios paises. A severa escraviddo sob o sistema
feudal estava relaxando. A voz do servo, que por tanto tempo
havia suportado seu cativeiro em siléncio, finalmente comecava a
ser ouvida. O espirito de liberdade, que anteriormente animava
apenas 0s nobres e os de alta linhagem, agora inflamava os
coracOes daqueles que, sob as amarras do servigo vilanesco,
faziam parte da propriedade do solo. Houve uma revolta quase
simultanea das classes mais baixas da sociedade, e o fato de ndo
ter se limitado a um Unico pais s6 pode ser explicado por causas
gerais e, sem divida, diversas, que afetavam a sociedade e 0s
governos europeus como um todo.
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E uma grande e bem conhecida verdade histdrica que o
maior e mais dificil problema da sabedoria politica € evitar que
qualquer parte da sociedade seja tdo socialmente degradada pela
pobreza, que sua emancipacdo politica se torne perigosa ou
mesmo prejudicial. Esse perigo foi enfrentado pelo jovem rei
Ricardo Il no inicio de seu reinado. A opressdao dos servos e as
exacOes que os plebeus sofriam haviam produzido um alto estado
de exasperacdo popular. Pouco era necessario para causar uma
revolta contra o governo. Foi o destino de Ricardo viver em
tempos em que sua pompa e orgulho se tornavam duplamente
perigosos. Afirmamos que uma mudanca estava ocorrendo no
espirito do povo europeu. Havia indicacfes, na maior parte da
Europa, de que 0 governo ndo seria mais um assunto apenas de
reis e nobres, e 0 elemento popular comecava a se manifestar,
assim que deixava de ser esmagado e sufocado pela gléria militar
e pela forca bruta.

Ricardo 1l sucedeu a um reinado que, durante o longo
periodo de cinguenta anos, havia sido triunfante no exterior e nao
resistido em casa, e a forca e a gloria desse reinado eram bem
adequadas para encher a mente do jovem rei - pois ele tinha
apenas 16 anos - com a crenca de que seu trono era inexpugnavel
e de que seu cetro possuia um poder sobre-humano. Esse orgulho
pode ter sido ainda mais acentuado pelo sentimento ancestral
inspirado pelo carater heroico e pela proeza marcial de seu pali,
Eduardo, o Principe Negro, que, infelizmente para seu filho, havia
morrido antes de sua sucessdo. Havia tudo nos pensamentos de
Ricardo sobre o passado para inflamar seu orgulho; e quando ele
sucedeu ao trono, naturalmente sentiu que seu trono era
sustentado, ndo apenas pela influéncia moral do amor de uma
nacdo pela memoria de seus antepassados, mas também pelo
conselho e pelo poder dos filhos sobreviventes de Eduardo IlI.
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A guerra com a Franca havia custado a Inglaterra grandes
somas de dinheiro. A nacdo estava atormentada pela tributacao e,
muitas vezes, pela maneira como os impostos eram arrecadados.
No ultimo ano do reinado de Eduardo Il1, um imposto per capita
havia sido imposto a nacdo; agora foi novamente aprovado pelo
Parlamento com pequenas modifica¢des, mas de modo a fazé-lo
pesar menos sobre os pobres. Cada homem e mulher de quinze
anos deveria pagar trés groats®’; mas nas cidades e vilas o
montante agregado deveria ser dividido entre os habitantes de
acordo com suas capacidades, ou de forma que nenhum individuo
pagasse menos de um groat. Onde havia pouco ou nenhum
registro, a determinacé@o da idade certamente levaria a disputas;
0s coletores poderiam facilmente tomar um menino ou menina de
14 anos como tendo 15, e a pobreza induziria muitos dos pobres
a fazerem uma declaragdo falsa do tipo oposto. No entanto, a
arrecadacdo desse imposto odioso poderia ter passado sem nada
mais sério do que alguns distdrbios entre o povo e os coletores de
impostos, se ndo fosse por outras circunstancias envolvidas na
grande mudanca que gradualmente ocorria em toda a sociedade
europeia. O campesinato gradualmente emergia da escravidao
para uma liberdade comparativa; comecgaram a sentir seu proprio
direito de serem tratados como homens por seus superiores nas
circunstancias acidentais de posicdo e riqueza. Os camponeses
estavam em um estado de transicdo, durante o qual erros e crimes
foram cometidos por ambas as partes. Mas nesta insurreicéo,
assim como na Jacquerie®, a ignorancia pode ser invocada como
exculpacdo do povo, enquanto as classes superiores foram
culpadas de crime ao manté-los naquele estado brutalizante de
ignorancia. O verdadeiro motivo do movimento revolucionario

®2 Moeda inglesa que valia quatro pences
53 Rebelido camponesa no norte da Franca que ocorreu em 1358

209



foi a emancipacdo do campesinato; o resto foi um pensamento
posterior, gerado na loucura do sucesso e na frenesia inspirada em
mentes ndo esclarecidas pela primeira consciéncia do poder; e tal
objetivo € tdo legitimo e, por assim dizer, sagrado, que nada pode
desonré-lo nem eventualmente derroté-lo. "Seus mestres," diz Sir
James Mackintosh, "em alguns lugares os puxaram para tras com
muita violéncia; eles estavam impacientes pelo tempo que tal
operacao requer. Provocac@es acidentais — incendiarios malignos
— frequentemente os incitaram a violéncia; mas, em geral, as
comocgOes daquela época estardo proximas daquele ponto no
progresso dos escravos em dire¢do a emancipagéo, quando suas
esperancas estdo despertas e seus erros ainda ndo redimidos."

Em Flandres, muitos excessos sangrentos foram
cometidos sobre a aristocracia, embora muitos burgueses
respeitaveis tenham participado da insurreicdo. Na Franca, a
recente Jacquerie havia deixado profundas marcas de terror
misturado com horror. Se a tentativa dos camponeses franceses
ofereceu um exemplo desencorajador aos vizinhos da Inglaterra,
por outro lado, o partido democratico teve um longo triunfo em
Flandres; e, nesse momento, o filho de Jacques Van Artevelde®,
com Peter du Bois, travava uma guerra bem-sucedida contra a
corte, seus nobres e toda a aristocracia da Franga. Pelo estreito
intercdmbio entre os dois paises, muitos dos ingleses devem ter
estado perfeitamente cientes de tudo o que se passava em Flandres
e podem ter tirado encorajamento disso. Uma nova revolta
também havia comecado na Franca, liderada pelos burgueses e
pelos habitantes das cidades; comecou em Rouen, onde 0s
coletores de impostos e taxas sobre alimentos foram massacrados,
e logo se espalhou para Paris e outras grandes cidades. Muitos
historiadores atribuiram parte da tempestade que se avolumava na

%4 Philip van Artevelde (1340-1382)
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Inglaterra a pregacdo dos discipulos de Wycliffe>®, mas suas
autoridades  originais parecem ter sido testemunhas
preconceituosas contra o reformador da Igreja. A convulsdo é
suficientemente explicada pela condicdo real do povo da
Inglaterra nesse periodo, considerada em conexdo com o ponto
especifico em seu progresso no qual a sociedade havia chegado,
como observado por Sir James Mackintosh. Essa condigéo,
embora muito superior ao estado do povo francés, era
suficientemente miseravel e revoltante. Uma parte consideravel
dos camponeses ainda eram servos ou Vvildes, ligados ao solo,
vendidos ou transmitidos com as propriedades dos nobres e outros
proprietarios de terras. Com excec¢éo de alguns da ordem inferior
do clero secular, poucas pessoas estavam dispostas a considera-
los ou trata-los como semelhantes.

Os descontentamentos e sofrimentos das classes
imediatamente acima desses servos — 0s pobres habitantes das
cidades costeiras, em particular, que haviam sido saqueados pelas
frotas estrangeiras — sem duvida contribuiram para apressar a
crise sangrenta; mas foi o imposto de capitacdo que foi a causa
imediata do mal. No inicio, o imposto foi arrecadado com
suavidade. Infelizmente, de acordo com o costume real téo
prevalente na Europa, depois foi arrendado a alguns cortesaos,
que levantaram dinheiro sobre ele junto a mercadores flamengos
e lombardos, quando passou a ser cobrado por seus coletores com
grande severidade; e a medida que se tornava cada vez mais
evidente que as receitas ndo poderiam, em nenhum caso, atingir
0 montante calculado, os coletores recorreram a medidas
drésticas. A obstinacdo do povo acompanhava a severidade dos
coletores: muitos dos distritos rurais recusavam o pagamento. Os

%5 John Wycliffe, um dos precursores da Reforma Protestante e tradutor da
biblia para a lingua inglesa.
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recusantes eram tratados com muita brutalidade, especialmente
em Kent e Essex. Uma parte consideravel do povo se exasperou,
realizava reunides secretas, aconselhava-se, organizava-se e
resistia abertamente aos cobradores, que atacavam e punham em
fuga, matando e ferindo alguns deles. O governo comegou a se
alarmar com esses procedimentos e enviou comissarios aos
distritos perturbados. Um desses comissarios, Thomas Bampton,
sentou-se em Brentford, em Essex: o povo de Fobbing foi
convocado diante dele e, em resposta as suas adverténcias,
declarou que ndo poderia pagar um centavo a mais do que ja havia
pago, ao que o comissario, Thomas Bampton, ameagou-0s com
severidade e rudeza; suas ameacas pioraram as coisas, pois,
quando ordenou a prisdo deles por seus sargentos de armas, 0
povo ofereceu uma resisténcia firme e expulsou ele e seus
homens-armas para Londres. A insurrei¢do estava come¢ando. O
governo enviou para Essex Sir Robert Belknape, juiz-chefe dos
tribunais comuns, para julgar os infratores, e ele encontrou uma
resisténcia ainda mais séria; 0S camponeses 0 cercaram,
chamaram-no de traidor ao rei e ao reino; forcaram-no a fugir e
cortaram as cabecas dos jurados e escrivdes da comissdo. Eles
fixaram essas cabecas em postes e as carregaram por todas as
aldeias e vilas vizinhas, convocando todos os pobres a se
levantarem e se juntarem a eles.

Sir Robert Hales, Prior dos Cavaleiros da Ordem de S&o
Jodo de Jerusalém, que recentemente havia sido nomeado Lorde
Tesoureiro da Inglaterra, foi um alvo especial da furia popular.
Ele tinha um suntuoso feudo em Essex, “onde", diz a cronica,
"foram providenciados viveres e outras necessidades para 0 uso
de um capitulo-geral, com grande abundancia de coisas finas, de
vinhos, tapecarias, tecidos e outras provisdes para 0S irmaos
cavaleiros". Os camponeses cercaram o feudo, tomaram posse de
todas as provisdes, beberam todo o vinho e depois destruiram a
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casa. Esses camponeses sempre se chamavam de Comuns da
Inglaterra, e eram geralmente chamados assim por outros; 0 que
mais precisavam agora era de um lider, e encontraram um na
pessoa de "um padre rebelde”, que assumiu o nome de Jack
Straw®®. Este homem demonstrou grande atividade; mensagens e
cartas foram enviadas em todas as direcdes; e, em poucos dias,
ndo apenas toda a populacdo agricola de Essex estava armada,
mas seus vizinhos em Kent, Suffolk e Norfolk seguiam o
exemplo. Em Kent, um ato de brutalidade por parte de um coletor
de impostos e um ato de grande imprudéncia, considerando a
excitacdo predominante, por parte de um cavaleiro, alimentaram
as chamas da revolta. Um dos coletores do dinheiro da capitacao
foi a casa de um tal Walter, o Telhador®’, na cidade de Dartford,
e exigiu o imposto por uma jovem donzela, filha de Walter. A
made afirmou que ela ainda era uma crianca, e ndo tinha a idade de
mulher estabelecida pela lei do Parlamento; o coletor disse que
verificaria o fato e ofereceu um insulto intoleravel a menina. A
donzela e sua mée gritaram, e o pai, que estava telhando uma casa
na cidade, correu ao local e esmagou o créanio do coletor de
impostos. Todos os que presenciaram o feito aplaudiram-no
entusiasticamente e se prepararam para apoiar o Telhador.

Por volta da mesma época, Sir Simon Barley foi a
Gravesend com uma forca armada e reivindicou um homem
trabalhador que vivia nagquela cidade como seu servo fugido.
Segundo a lei, um vildo adquiria sua liberdade ao residir por um
ano e um dia em uma cidade; mas, nesse caso, Barley exigiu a
grande soma de trezentas libras de prata pela renlncia de sua

56 Se torna, junto com John Ball e Wat Tyler, um dos trés lideres da Revolta.
Atuou, principalmente, em Essex

57 Wat Tyler. Do inglés antigo, Tyler significa fabricante de telhado, ou
ladrilhador, que moldava o formato dos telhados.

213



reivindicagdo sobre o homem, e quando isso foi recusado, ele o
levou prisioneiro para o Castelo de Rochester. Os Comuns de
Kent agora se levantaram como um s6 homem e, sendo apoiados
por um forte corpo de homens de Essex, que atravessaram o
Tamisa, atacaram o Castelo de Rochester e ou o tomaram ou
forgaram a guarnigéo a entregar o servo de Sir Simon, juntamente
com outros prisioneiros. Na cidade de Maidstone, os insurgentes
nomearam Wat, o Telhador como seu capitdo e, em seguida,
tiraram da priséo e tiveram como capeldo ou pregador um padre
chamado John Ball, que havia sido vérias vezes preso por pregar
a rebelido e que agora estava sob perseguicdo do Arcebispo por
irregularidade doutrinaria.

Na segunda-feira ap6s o Domingo da Trindade, 1381, Wat
Tyler entrou em Canterbury, denunciando a morte ao Arcebispo,
que, no entanto, estava ausente. Depois de aterrorizar 0s monges
e o clero da Catedral, forcou o Prefeito, os Vereadores e 0s
Comuns®® a jurarem ser leais a Ricardo e aos Comuns legitimos
da Inglaterra e, posteriormente, ordenando a decapitacdo de trés
homens ricos de Canterbury, marchou em direcdo a Londres,
seguido por quinhentos pobres moradores da cidade. Durante sua
marcha, recrutas vieram de todas as partes de Kent e Sussex, e,
quando chegou a Blackheath, dizia-se que cem mil homens
desesperados obedeciam as ordens de Wat Tyler. Ndo parece
precisamente conhecido como aconteceu que, enquanto em
Blackheath, a viliva do Principe Negro®®, mie do jovem rei, caiu
em suas mdos; mas, por mais furiosos que esses homens rudes
pudessem estar, respeitaram-na; ela foi apenas exposta a
necessidade de conceder alguns beijos a alguns desses homens
sujos e barbados, e permitida a continuar tranquilamente sua

°8 Respectivamente, Mayor, Aldermen e Commons.
%9 Eduardo, o Principe Negro (1330-1376)
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viagem a Londres com sua comitiva e damas de honra, com 0s
lideres comprometendo-se a protegé-la e a seu filho. Enquanto
seus seguidores acampavam em Blackheath e Greenwich, o padre
de Kent, John Ball, mantinha o espirito rebelde deles com longos
sermdes e oracdes, explicando-lhes como todos os homens eram
iguais perante Deus e como também tinham o direito de ser assim
perante as leis do pais. No entanto, ele ndo se limitava a esses
principios muito justos; parece que ele recomendava a igualdade
de propriedade e a destruicdo de todas as classes superiores. Mas
foi suspeitado, com grande probabilidade, que a visao real de Ball
possa ter sido consideravelmente mal representada por seus
inimigos. Sua eloquéncia popular teve um efeito magico na
multid&o, cujo entusiasmo despertou sua vaidade e ambigéo a tal
ponto, que, esquecendo suas proprias doutrinas de igualdade, ele
ouviu complacentemente o povo jurar que o fariam Primaz e
Chanceler da Inglaterra. Enguanto isso, 0s insurgentes ocupavam
todas as estradas, matavam todos os juizes e advogados que caiam
em suas maos e faziam todos os outros passageiros jurarem ser
leais ao rei Ricardo e aos Comuns — a ndo aceitar nenhum rei cujo
nome fosse John — e a ndo pagar nenhum imposto, exceto o 15°,
que havia sido pago por seus antepassados.

Com referéncia a antipatia dos insurgentes ao nome de
John, deve-se afirmar que John era um nome infeliz na historia
inglesa, alem disso, Jodo de Gante, Duque de Lancaster, tio do
rei, era considerado culpado de toda a opressdo que o povo havia
sofrido recentemente, e, acima de tudo, a no¢do de que ele tinha
designs sobre a coroa era téo prevalente quanto nunca.

Assim que a Corte se deu conta da gravidade do levante
popular, o jovem rei Ricardo, com sua mae, com seu primo,
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Henriqgue de Bolingbroke®®, com Simon, Arcebispo de
Canterbury e Chanceler, Sir Robert Hales, Tesoureiro, e outros
membros do governo, refugiou-se na Torre de Londres. O Duque
de Lancaster estava na EscOcia negociando a paz, e Gloucester e
York, os outros tios do rei, estavam ausentes. O conselho do rei
discutiu os meios mais eficazes para esmagar a insurrei¢ao;
alguns eram de opinido que Ricardo deveria ir e falar com o0s
insurgentes; mas o Arcebispo e 0 Tesoureiro se opuseram
veementemente a essa medida, e sustentaram que nada deveria ser
usado além da espada "para abater o orgulho de tais vis patifes".
O rei, no entanto, seguindo seu préprio impulso ou ouvindo
conselhos mais humanos, entrou em seu barco no dia 12 de junho
e desceu o rio até Rotherhithe, onde encontrou uma vasta
multid&o alinhada ao longo da margem, com dois estandartes de
S&o Jorge e muitos penddes. "Quando perceberam o barco do rei,"”
diz Froissard®!, "ergueram gritos e berros como se todos o0s
deménios do inferno tivessem entrado em sua companhia.” Todas
as pessoas que acompanhavam o rei ficaram tdo assustadas e
aterrorizadas que viraram o barco e, aproveitando a maré alta,
remaram de volta com toda a velocidade para a Torre. Os
Comuns, que sempre professaram 0 maior apego a pessoa de
Ricardo, sentiram-se amargamente desapontados; agora
clamavam pela cabeca de todos 0s ministros; comecaram sua
marcha ao longo da margem direita do rio até Southwark e depois
até Lambeth; destruiram a Marshalsea® e a bancada do rei,
gueimaram os moveis e todos os registros e livros no palacio do
Primaz. Ao mesmo tempo, os homens de Essex avancaram ao

®0 Henrique de Bolingbroke seria conhecido posteriormente como Henrique
IV da Inglaterra, Rei que sucedeu Ricardo Il, seu primo.

61 Jean Froissard ou Jean Froissart foi um cronista medieval que registrou a
Rebelido de 1831.

62 Notoria prisdo situada em Southwark
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longo da margem esquerda do rio e, apds destruir uma mansédo do
Lorde Tesoureiro em Highbury, ameacaram a parte nordeste de
Londres. Walworth®3, o prefeito, mandou levantar a parte mével
da Ponte de Londres para impedir que os homens de Kent
cruzassem o rio, mas no dia seguinte, por temor, foi concedida a
passagem a eles. Os insurgentes entdo entraram na cidade, onde
logo foram acompanhados por toda a ralé.

A consternacdo e o terror em Londres eram indescritiveis.
Inicialmente, o comportamento dos insurgentes era bastante
moderado; eles ndo pegavam nada a forca, ndo ofereciam
violéncia, pagavam por tudo o que precisavam. No entanto, 0s
ricos cidadaos, na esperanca de apaziguar a multiddo, abriram
suas caves, convidaram-nos a entrar, e uma vez que OS
camponeses provaram das raras bebidas luxuosas, nao
conseguiram se saciar; eles as tomaram a forca onde pudessem
encontra-las, e a loucura da embriaguez logo se somou a furia
politica. Nesse estado, a multiddo se dirigiu ao Savoy®, a bela e
imponente residéncia do Duque de Lancaster; invadiram-na e
atearam fogo. No entanto, 0s insurgentes ndo estavam
interessados em saquear; seus lideres haviam publicado uma
proclamacdo ordenando que nenhum deles, sob pena de morte,
escondesse ou se apropriasse de qualquer coisa que encontrassem
I4, mas que prata, ouro e joias fossem todos destruidos; e eles
certamente cumpriram suas palavras, pois um deles foi
encontrado escondendo uma taca de prata sob suas roupas e foi
jogado no Tamisa junto com a taca.

E claro que a proibicdo dos lideres ndo se aplicava aos
vinhos do Duque de Lancaster; o0s insurgentes, mais
provavelmente a ralé da cidade, devem ter bebido

63 William Walworth (?-1385)
64 palacio Savoy
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imoderadamente, pois trinta e dois deles que entraram nas caves
do Savoy estavam tdo bébados que ndo conseguiram sair a tempo
e foram enterrados sob as ruinas fumegantes da casa. O trabalho
de destruicdo continuou cada vez mais feroz. Newgate_foi
demolida, e os prisioneiros que estavam l4, assim como na
Fleet®®, juntaram-se a obra de devastagdo. O Templo também foi
incendiado, com todos os registros antigos e valiosos que
continha, assim como o0s livros; outro grupo, na mesma época,
incendiou o Priorado de S&o Jodo de Jerusalém, em Clerkenwell,
que havia sido construido recentemente pelo Sir Thomas Hales, o
prior da ordem e tesoureiro do reino. Apos esse frenesi de
destruicdo, os insurgentes passaram para 0 derramamento de
sangue. Estabeleceram um massacre sistematico; adotaram uma
senha, "Por quem vocé luta?" cuja resposta era "Com o Rei
Ricardo e os verdadeiros Comuns.” Eles fizeram essa pergunta
para cada homem que encontraram, e quem nao sabia responder
foi instantaneamente morto.

O povo da Inglaterra em todos os tempos, especialmente
0s ndo educados, sentiu uma forte antipatia pelos estrangeiros.
Naquela época, o povo inglés nutria um odio mortal contra os
flamengos estabelecidos em Londres; era popularmente dito que
eles se enriqueciam com suas misérias. Trinta desses estrangeiros
infelizes haviam se refugiado em uma igreja, mas o santuario da
igreja foi ignorado; eles foram arrastados do altar para a rua e
decapitados em meio a gritos de triunfo e alegria selvagem; trinta
e dois outros foram capturados na regido vinicola e sofreram o
mesmo destino. Muitos dos ricos cidaddos foram massacrados ao
tentar escapar; aqueles que permaneceram ndo fizeram nada para
defender a cidade, e durante toda aquela noite Londres esteve
envolta em fogo, assassinato e devassidao.

%5 Newgate e Fleet foram duas prisdes em Londres
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Na manhé de 14 de junho, a Corte resolveu tentar o efeito
da concessdo e das promessas que nao tinham a intencdo de
cumprir, e talvez nem mesmo tivessem o poder de fazé-lo, mesmo
que a vontade fosse forte. Foi emitida uma proclamagéo para a
multiddo que lotava Tower Hill®, na tentativa de impedir a
entrada de provisdes na fortaleza e clamando pelas cabegas do
chanceler e do tesoureiro. Na proclamagcéo, foi dito a eles que, se
se retirassem pacificamente para Mile-End, o rei 0s encontraria la
e concederia todos os seus pedidos. Os portbes foram
imediatamente abertos, a ponte levadica foi baixada, e 0 jovem
Rei Ricardo saiu a cavalo, com poucos acompanhantes e sem
armas. A plebe do campo seguiu o rei. No caminho, 0 meio-irméo
de Ricardo, o Conde de Kent, e Sir John Holland, alarmados por
sua propria seguranca, apressaram seus cavalos e o abandonaram.
Ao chegar a Mile-End, o jovem rei viu-se cercado por mais de
sessenta mil camponeses; mas o comportamento deles ndo era
ameacador; pelo contrério, era educado e respeitoso. Eles
imediatamente apresentaram seu objetivo e expectativas;
apresentaram apenas quatro demandas, das quais trés devem ser
consideradas sabias e moderadas, e uma que foi considerada
excepcional visava estabelecer um maximo para o preco da terra,
0 que ndo era mais absurdo do que um ato de seus governantes no
reinado anterior, que fixava 0 preco maximo da mao-de-obra
agricola.

As quatro demandas dos camponeses eram as seguintes:
12 a abolicdo total da escravidao para eles e seus filhos para
sempre; 2?8, a reducao do aluguel das boas terras para quatro pence
0 acre; 32, a plena liberdade de comprar e vender, como outros
homens, em todas as feiras e mercados; 4% um perdéo geral por
todos os delitos passados. O rei, com um semblante gracioso,

% Bairro londrino famoso por ser palco de execucdes plblica
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assegurou-lhes que todas essas demandas eram concedidas e, ao
retornar a Londres, empregou mais de trinta escribas para fazer
copias da carta contendo as quatro clausulas. Na manha seguinte,
essas cOpias foram seladas e entregues, e entdo um imenso grupo
dos insurgentes, composto principalmente pelos homens de Essex
e Hertfordshire, retirou-se tranquilamente da capital; Um grande
namero de homens mais perigosos, no entanto, permaneceu para
trds. No dia anterior, enquanto o rei estava a caminho de Mile-
End, o povo de Kent, que havia sido unido por uma mistura de
ralé de malfeitores, cometeu alguns atos ferozes. Quase assim que
0 rei partiu, eles entraram na Torre de Londres, e com uma
facilidade que levanta suspeitas de trai¢cdo ou desafeicdo por parte
da guarnicdo, uma vez em posse dela, eles decapitaram o
Arcebispo de Canterbury, o chanceler; Sir Robert Hales, o
tesoureiro; o confessor do rei; e quatro fazendeiros dos impostos.
A Princesa de Gales e a mde do rei estavam na Torre e
completamente a mercé dos insurgentes sedentos de sangue; no
entanto, elas ndo foram molestadas e apenas sujeitas a alguns
procedimentos rudes. Mesmo assim, a cena de horror foi demais
para a mae do rei; ela foi carregada em estado de inconsciéncia
para um barco coberto, no qual foi remada atraves do rio; o rei se
juntou a ela assim que p6de e a fez conduzir para uma casa
chamada Royal Wardrobe®’, em Carter Lane, ala do Castelo de
Baynard®.

Chegamos agora ao climax desta insurreicdo popular do
século XIV. Wat Tyler e os lideres com ele rejeitaram a carta que
0s homens de Essex haviam aceitado tdo prontamente. Outra carta
foi redigida, mas também falhou em agradar, e até uma terceira,

67 Um edificio usado como depdsito real desde 1359

®8 Edificios localizados em londres. Trata-se de uma construcéo que transitou
entre castelo, ruinas e mansao.
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com concessdes ainda maiores, foi rejeitada com desprezo. Na
manh& seguinte, o rei deixou Wardrobe e foi para Westminster,
onde ouviu missa e prestou suas devocoes diante de uma estatua
de "Nossa Senhora" da abadia, que tinha a reputacéo de realizar
muitos milagres, especialmente em favor dos reis ingleses. Apos
ISSO, 0 jovem rei montou seu cavalo e, com uma comitiva de
barbes e cavaleiros, seguiu em direcdo a Londres. Ao se
aproximar, avistou ao longe a grande multidao; chegando a West
Smithfield, encontrou Wat Tyler, que estava a frente dos
insurgentes. O rei havia sido acompanhado pelo prefeito e outros
magistrados da cidade, mas seu grupo inteiro, dizem, ndo excedia
sessenta pessoas, todos a cavalo. Em frente a Abadia de S&o
Bartolomeu, Ricardo parou seu cavalo e disse que ndo partiria dali
até apaziguar os revoltosos. Wat Tyler, ao vé-lo, disse a seus
homens: "Aqui esta o rei! Irei falar com ele; ndo movam nem uma
mé&o nem um pé a menos que eu dé o sinal." Wat Tyler estava a
cavalo e armado; ele audaciosamente se aproximou do rei,
chegando tdo perto que a cabega de seu cavalo tocou o flanco do
cavalo de Ricardo; entdo dirigiu-se ao rei, exclamando: "Rei, Vés
todos aqueles homens ali?" "Eu os vejo™, respondeu Ricardo. "Por
que perguntas?" "Porque eles estdo a minha vontade, e juraram
por sua fé e lealdade fazer tudo o que eu mandar", respondeu Wat
Tyler. Durante essa conversa, o chefe rebelde manuseava ou
brincava com sua adaga; alguns afirmam que ele segurou a rédea
de Ricardo. E bastante provavel que Wat Tyler, um homem
comum e sem instrucdo, estivesse tdo intoxicado por sua posicao
e autoridade breve a ponto de se comportar com uma grosseria
insolente; no entanto, € absurdo supor que ele pretendia matar o
rei. Alguns afirmam que o rei ordenou sua prisao; outros afirmam
que John Walworth, o prefeito, pensando que ele pretendia
esfaquear o rei, se aproximou e enfiou uma espada curta em sua
garganta sem qualquer ordem. Mas todos os relatos concordam
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que, seja com espada, adaga ou magi®®, foi o prefeito quem
desferiu o primeiro golpe. Wat Tyler virou a cabega de seu cavalo
para se juntar aos seus homens, quando Ralph Standish’®, um dos
escudeiros do rei, cravou sua espada em seu lado, "fazendo-o cair
de costas no chéo e, batendo com as méos por um tempo, entregou
seu espirito infeliz".

Quando os homens de Kent viram Wat Tyler cair, eles
gritaram furiosamente que haviam sido traidos, que seu capitdo e
guia haviam sido covardemente assassinados; 0s mais exaltados
entre eles comecaram a preparar suas flechas. Foi um momento
em que a vida ou a morte do rei e de sua comitiva estavam em
jogo. A intrepidez pessoal do jovem rei salvou sua vida. Ele
cavalgou corajosamente em direcdo aos insurgentes e exclamou:
"O que estdo fazendo, meus suditos? Tyler era um traidor! Eu sou
0 VOSSO rei e serei 0 VOSSO capitdo e guia.” Ao ouvirem estas
palavras, uma grande confusdo e incerteza se seguiram entre 0s
insurgentes; muitos escaparam, outros permaneceram, mas sem
um lider ndo sabiam o que fazer. O rei voltou para seus senhores
e sua comitiva e perguntou o que deveriam aconselha-lo a fazer
em seguida. O Lord Mayor exclamou que deveriam seguir para
0S campos, pois se tentassem recuar ou fugir, sua ruina seria certa,
enquanto ganhando um pouco de tempo seriam auxiliados por
seus bons amigos na cidade, que estavam se preparando e
armando com todos os seus servos. O rei e sua comitiva seguiram
em direcdo a estrada do norte, e a multiddo, vacilante e incerta, 0
seguiu até os campos abertos perto de Islington. Aqui, mil homens
de armas (Froissard, com sua usual imprecisdo, diz de 7000 a
8000), se uniram ao rei sob o comando de Sir Robert Knowles.

69 Arma de haste como um porrete, que possui cabeca pesada e é usada para
desferir golpes
70 (1396-1418)
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Os insurgentes agora, na presenca dessas tropas regulares,
consideraram sua situagcdo sem esperanca; ou fugiram pelos
campos de trigo, ou, langando seus arcos ao chdo, ajoelharam e
imploraram por misericordia. Sir Robert Knowles agora instou
veementemente para que os rebeldes fossem atacados e mortos
em massa, mas o rei ndo consentiu, acrescentando que teria sua
vinganga completa sobre eles de outra maneira, e depois manteve
sua palavra.

Enquanto esses eventos ocorriam em Londres e nos
arredores, a guerra servil havia se espalhado por grande parte da
Inglaterra — na costa sul, até Winchester; na costa leste, até
Scarborough. Os nobres haviam se fechado em seus castelos
fortificados e, consequentemente, pouco sangue foi derramado.
No entanto, houve uma exce¢do notavel a esse comportamento
geral da nobreza. Henrique Spencer, Bispo de Norwich, recusou-
se a fugir e se abrigar dos ataques dos camponeses. Ele armou
seus seguidores, reuniu seus amigos e manteve-se em campo
contra os insurgentes de Norfolk, Cambridge e Huntingdon.
Surpreendeu varios grupos de camponeses e 0s derrotou; outros
ele capturou como prisioneiros. Apos a campanha, o Bispo tirava
a armadura completa que usava, deixava de lado a espada e
pegava o crucifixo; ele confessava seus prisioneiros, dava-lhes a
absolvigdo com fervor e os enviava diretamente para o cadafalso
ou para o patibulo. — (Walsingham, Stow, Holinshed)"*.

Logo ap6s a morte de Wat Tyler, o Rei Ricardo
encontrou-se a frente de quarenta mil cavaleiros, diz-se, embora
iSso pareca um tanto exagerado, e entdo comegou a reacdo e o
trabalho de vinganca. O Rei deixou claro imediatamente que
todas as seus cartas régias nao significavam nada, e que 0s

1 Respectivamente os cronistas Thomas Walsingham, John Stow e Raphael
Holinshed. Dos trés, apenas Walsingham foi contemporéneo & Rebelido.
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camponeses deveriam voltar a sua antiga serviddo. Os homens de
Essex, cujo comportamento havia sido o mais moderado e
racional, sentiram-se indignados; eles resistiram, mas foram
derrotados com grandes perdas. Depois disso, tribunais de
comissdo foram abertos em diferentes cidades, nominalmente
para julgar os principais culpados, mas na realidade para condena-
los. Jack Straw e John Ball, os pregadores itinerantes; Lister e
Westbroom, que haviam se autoproclamado reis dos Comuns em
Norfolk e Suffolk, junto com varios centenas mais, foram
executados. Inicialmente, os revoltosos eram decapitados; depois,
foram enforcados e deixados no patibulo para causar horror e
terror; mas seus amigos cortaram os corpos e os levaram embora.
Para evitar que seu propdsito fosse frustrado, o Rei ordenou que
fossem enforcados em correntes de ferro fortes. Segundo
Holinshed, o numero total de execucbes chegou a mil e
quinhentas.

Quando o Parlamento se reuniu, mostrou-se tdo hostil
quanto a coroa em conceder qualquer uma das demandas do povo;
ambos foram fiéis a todos os registros historicos em casos
semelhantes; teriam contradito toda experiéncia se, sendo
vitoriosos, tivessem consentido com a menor concessdo aos
vencidos. As classes superiores repudiaram o reconhecimento dos
direitos dos pobres a um grau que, em nosso tempo, seria
considerado pura insanidade. O rei havia anulado, por
proclamacdo aos xerifes, as cartas de alforria que havia concedido
aos insurgentes, e essa revogacao foi calorosamente aprovada
tanto pelos Lordes quanto pelos Comuns, que, ndo satisfeitos em
dizer que tal emancipacdo ndo poderia ser feita sem o seu
consentimento, acrescentaram que nunca dariam esse
consentimento, mesmo para se salvar de perecerem todos um dia.
Houve, é verdade, um vago rumor sobre a propriedade e a
sabedoria de abolir a serviddo; mas a ideia foi ridicularizada, e 0s
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proprietéarios de servos mostraram que ndao duvidavam do direito
pelo qual mantinham seus semelhantes em estado de escravidéo,
nem hesitariam em aumentar a severidade das leis que o0s
afetavam. Eles agora aprovaram uma lei pela qual "todos os
tumultos, rumores e outras coisas semelhantes, foram
transformados em alta traicdo™; essa lei foi expressa de forma
muito vaga e provavelmente envolveria aqueles que a fizeram em
dificuldades inextricaveis. Era evidente que esse Parlamento agia
sob os impulsos do panico e da vinganca por injdrias recentes.
Posteriormente, os Comuns apresentaram peticdes, pedindo a
correcdo dos abusos na administragdo; atribuiram a recente
insurreicdo as extorsdes dos provedores, a venalidade e
rapacidade dos juizes e oficiais dos Tribunais de Justica, aos atos
horriveis de um grupo de ladrbes conhecidos como maintainers,
e ao pesado peso da tributacdo recente; mas ndao disseram uma
palavra sobre o desejo de liberdade, que era na realidade a
corrente principal naquela inundagdo, sendo as outras apenas
riachos tributarios que aumentavam suas aguas.

Quando o rei posteriormente pediu um fornecimento, 0s
Comuns recusaram, alegando que um novo imposto provocaria
uma nova insurreicdo. Mas quando os Comuns, por sua vez,
pediram um perddo geral, ndo para 0s insurgentes, mas para Si
mesmos e outros, por atos ilegais cometidos por eles ao reprimir
os rebeldes, o rei deu-lhes a entender que os Comuns deveriam
fazer suas concessdes antes que ele dispensasse seus favores.
Uma discussdo muito curiosa ocorreu nessa ocasido; a insisténcia
repetida do rei por dinheiro; os Comuns hesitando e afirmando
que precisavam de tempo para consideracéo, e o rei retorquindo
que também precisava de tempo para deliberar sobre sua peticao
de perddo. Finalmente, os Comuns cederam; votaram para que 0
imposto sobre 14, peles de 1a e couro fosse mantido por cinco anos.
O impopular imposto pessoal ndo foi mencionado. O rei entdo
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concedeu o perdao geral solicitado, para todos os suditos leais, e
algumas semanas depois essa graca foi estendida aos camponeses.

E um fato melancélico que, na histdria, assim como na
guerra, “ai dos vencidos!” Uma admiragdo exultante pela vitoria
e pelo sucesso nado se limita aos contemporaneos dos eventos; sua
injustica com frequéncia é compartilhada pela posteridade e pelos
historiadores. A tirania bem-sucedida gera uma contaminacéo de
falsidade que penetra profundamente na alma. Os
contemporaneos ndo sdo 0s Unicos a serem lisonjeadores dos
crimes bem-sucedidos; o futuro frequentemente também o €.
Parece muitas vezes haver na esséncia da Humanidade uma
tendéncia imoral ou vil de justificar tudo o que participa da forca
bruta triunfante, e condenar sem investigacdo tudo o que
sucumbiu. Temos um exemplo marcante disso na historia da
Franca, ainda mais do que na histéria da Inglaterra. Os servos das
cidades lutaram durante dois séculos de revoltas incessantes e
sanguindrias contra seus senhores e bispos para obter a
emancipacdo de suas municipalidades. Sempre que tiveram a
oportunidade, nunca deixaram de se deleitar com um massacre
em massa dos agentes e partidarios de seus mestres e tiranos.
Poder-se-ia dizer que os cidaddos das municipalidades
escreveram suas cartas de enfranchisement com o proprio sangue
de seus senhores e bispos; no entanto, durante os piores dias de
opressao, 0s servos das cidades nunca sofreram 0s excessos Cruéis
da tirania suportados pelo povo do campo até meados do século
XV.

E, no entanto, as longas lutas dos burgos, apesar do
derramamento de sangue e das crueldades dos cidadaos, sdo
sempre consideradas e narradas como revolucdes gloriosas,
enquanto os breves esfor¢os dos camponeses por vinganca, que
foram afogados em seu préprio sangue, permaneceram como um
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estigma lancado na face das populagdes rurais sempre que elas
pronunciam uma palavra reivindicando alguma melhoria em sua
condigdo. De onde vem a injustica? A burguesia foi vitoriosa e
bem-sucedida. As populagdes rurais foram vencidas e esmagadas.
A burguesia, portanto, teve seus poetas, historiadores e
lisonjeadores, enquanto o pobre camponés, rude, ndo instruido e
ignorante, nunca teve uma lira nem uma voz para lamentar suas
lamentéveis tristezas e sofrimentos.
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PAULO DE TARSO E A CONSTRUCAO IDENTITARIA
DO SUJEITO CRISTAO NOS PRIMEIROS SECULOS

Pablo Gatt
Introducéo

O surgimento e o processo de consolidacdo dos
Cristianismos ocorreram no contexto do Império Romano’? (27
a.E.C. — 476 d.E.C.). Nesse sentido, foi ao longo dos territorios
que compreendiam a bacia do Mediterraneo que se propagaram
as primeiras narrativas acerca da “Boa Nova” crista, as
mensagens atribuidas, ou ndo, a Jesus Cristo, assim como foram
nessas localidades que se sucederam 0s acontecimentos que
levaram os Cristianismos ao posto de religio licita (313), mesmo
que em alteridade a norma greco-romana e aos costumes judaicos,

72 Dentro desses cinco séculos que perdurou o Império Romano encontramos
divisBes que perpassam tal periodo. O Alto Império ou Principado delimita-se
do ano de 27 a.E.C. ao ano de 305 d.E.C., enquanto o Baixo Império ou
Dominato compreendem os anos de 305 e 476. Podemos ainda desmembrar
esse primeiro momento enquadrando a dinastia dos Severos (193-235) e o
periodo da Anarquia Militar (235-284), subfase conhecida como “Crises do
Século III” (Silva; Soares, 2013, p. 140). Entretanto, a utilizacdo desses
conceitos é problemética, pois reforcam juizos de valores, em que no
Principado o Imperador representa o cidaddo mais apto entre os romanos e no
Dominato estaria representado como um ser divino, como deus et dominus
natus, oriundo da realeza. Contudo, ndo adotamos tais periodizagbes como
inversdo de valores, uma vez que conceituamos tais fases somente a fim de
situar o leitor durante o processo de leitura, pois, como dito, um de nossos
objetivos especificos é analisar como os Cristianismos foram se estruturando
durante o Império Romano.
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e que posteriormente ascenderem ao titulo de religido oficial do
Império com o Edito de Tessaldnica em 384.

Desse modo, ressaltamos ao leitor que estudaremos 0s
movimentos de legitimacdo da fé cristd por um processo
heterogéneo, na medida em que a historiografia mais recente
adotou o conceito Cristianismos, no plural”®. Partindo dessa
perspectiva, ndo seguiremos por uma leitura cronoldgica e
evolutiva das géneses dos Cristianismos no decurso dos primeiros
séculos, uma vez que esse estudo propGe uma pesquisa na
contramdo da assertiva de ascensdo metedrica dos movimentos
cristdos. Portanto, investigaremos a linha ténue existente entre as
relagGes judaicas-pagas-cristds para explicarmos 0s processos de
construcgdes identitarias propostos pelos discursos de Paulo de
Tarso e que inicialmente trataram a questdo do corpo pela
tematica da circuncisdo e do batismo.

Sendo assim, o objetivo deste capitulo é o de demonstrar
a importancia dos processos de transculturacdo de
espiritualidades, da tradicdo oral, das homilias, do batismo e da
circuncisdo quanto ao controle do corpo no processo de
constituicdo das primeiras identidades cristas nas redondezas do
Império Romano, sendo esses temas 0s objetos de pesquisa que
estudaremos a partir de agora.

3 Quando mencionamos os estudos que trabalham com o termo Cristianismos
estamos nos referindo as pesquisas de Chevitarese, 2011; Chevitarese e Justi,
2015; Frighetto, 2010; Silva, 2017.
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Conhecendo Paulo De Tarso: sua trajetéria missionaria

O termo discipulo evidencia aquele que segue e aprende
com o mestre, sendo que nos Cristianismos iniciais os discipulos
eram homens que, segundo o Evangelho (Lc 6: 13), foram
chamados por Jesus Cristo para segui-lo e, assim, realizar a
vontade de Deus. Aceitando o discipulado, em uma intima unido
e comunhdo com o nazareno (Mc 3: 14), o escolhido também
viveria em conjunto com os demais discipulos (Jo 13: 15). Eram
dispostos da confianga em Deus e adotavam uma postura
humilde, sendo esses também os amigos de Jesus Cristo (Jo 15:
8-15), os que compartilham com Ele toda a Verdade emanada
pelo Pai.

Em termos etimoldgicos, a palavra “missiondrio” vem do
latim e significa missio, em que na teologia cristd assumiu o
encargo atribuido por Deus a alguém, sendo o officium do
discipulado somente uma das faces da moeda, em que do outro
lado estd a missdo que os escolhidos devem exercer. Com isso,
esses homens passam a estar encarregados de realizarem
constantemente o testemunho da palavra divina, sendo que dessa
forma missdo e discipulado se convertem nas duas faces da
mesma moeda.

No contexto embrionario dos Cristianismos, esses homens
foram os escolhidos como os responsaveis pelas pregaces das
mensagens da “Boa Nova” crista, ou seja, ao longo dos territorios
que compreendiam o Império Romano. Ao aceitarem essa
missao, os discipulos estavam passiveis das consequéncias dessa
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escolha, como a morte de Paulo de Tarso (67 d.E.C.)"*, por ordem
do Imperador Nero (Brown, 2004).

Paulo nasceu em Tarso, na Cilicia, provavelmente ano 05
d.E.C.”™. Por ser um judeu pertencente a seita dos fariseus (Atos
23: 6), foi garantida ao apéstolo uma educacao religiosa (Atos 22:
3), mediante a pratica da exegese biblica. A historia de sua
conversdo pode soar como contraditoria, pois Paulo, conhecido
até entdo como Saulo, fora convertido enquanto empreendia uma
perseguicdo aos cristaos (Atos 9).

Na Biblia existem trés versdes da conversdo e,
consequentemente, da aparicdo de Jesus Cristo a Saulo. A
primeira esta em Atos 9: 3-9, quando Saulo e seus companheiros
caminham em direcdo a Damasco e uma luz surge. Nesse
contexto, uma voz entoa, Saulo e Jesus dialogam e com isso ele
fica cego. Em Atos 22: 6-11, ocorre a mesma situagdo, mas seus
companheiros ndo escutam a voz de Jesus, diferente do primeiro

4 Paulo foi um judeu da di4spora, ou seja, era membro de comunidades
judaicas que viviam fora da Judéia, estavam espalhados por localidades ao
longo do Mediterraneo, como em Alexandria formando um montante de 40%
da populacéo. Por ser judeu, como demonstrado na Lei, nos textos sagrados, a
Torg, recebeu a primeira educagao de seu pai, que o ensinou segundo os moldes
da cultura hebraica. Contudo, por ser um judeu da didspora também recebeu
uma formagéo diferenciada, pois posteriormente fora educado em Jerusalém
pelo rabino Gamaliel (Atos 22: 3), falando o grego e ja entendido no hebraico.
Esse proselitismo bilingue de Paulo facilitou o contato com diversos povos em
suas viagens. Ademais, Paulo possuia cidadania romana, enquadrado em um
grupo estrategicamente favorecido, o que o permitia o transito livre entre os
territorios pertencentes ao Império.

S A datacio sobre o nascimento de Paulo é discutida ainda hoje pelos
estudiosos da area, assim como a data de sua morte, variando entre o0 ano 64 e
67 da era comum. Do mesmo modo, o lugar em que nasceu alterna-se perante
alguns olhares historiograficos, podendo ser em Tarso, na Cilicia, ou como
argumenta Jerénimo, 347-420, (De viris illustribus, 5), em Giscalis, na Judeia.
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momento em que todos escutam. Em Atos 26: 12-17 temos uma
mudanca. Nessa passagem Saulo nédo fica cego ao ouvir tal voz,
que esté falando em hebraico, e nada é dito se seus companheiros
viram ou ouviram algo. E nessa Gltima vers&o que Saulo recebe a
missao de evangelizar os gentios, 0s ndo judeus e futuros cristaos.
Ademais, 0 que sabemos sobre Paulo esta nos relatos lucanos de
Atos dos Apdstolos e nas cartas atribuidas ao proprio discipulo.

Treze livros do Novo Testamento compdem o Corpus
Paulinum, porém somente sete dessas cartas sdo auténticas, sendo
elas: Romanos, | e Il Corintios, Galatas, Filipenses, Filemon e |
Tessalonicenses’. Todas escritas durante a década de 50 do |
século. As demais cartas sdo atribuidas a uma dimensdo
deuteropaulina, escritas por seus discipulos ou por homens que
seguiam uma orientacdo paulina, tais como: Il Tessalonicenses,
Efésios e Colossenses, Tito e | e 11 Timéteo, sendo as trés ultimas
consideradas cartas pastorais. Sdo cartas “[...] que se referem a
organizacdo da Igreja, na luta contra os 'hereges' e questfes
especiais da pastoral” (Rabuske, 2008, p. 119).

Essas cartas, como discursos doutrinarios, tinham como
intuito a agregacdo de mais fiéis aos grupos paulinos, atuando
como uma “[...] exposicdo estilizada e persuasiva destinada a
instrucao e a formacao” (Megale, 1996, p. 318). Esse epistolario
paulino também registrou através de seus discursos as tentativas
de resolucdo dos conflitos internos de suas comunidades e as
expectativas politicas de seus grupos a partir de suas experiéncias,
operando como instrumento sustentador para a compreensdo do

8 Embora o que tenha chegado a nds sejam copias dessas cartas, datadas dos
séculos 1l e Il d.E.C., ainda assim podemos afirmar que as mesmas foram
escritas no decorrer da década de 50 do primeiro século. O que nos permite
afirmar essa inferéncia é o linguajar, um vocabulario, comum entre essas
cartas, proprias de um judeu que viveu no | século da era crista.
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ethos discursivo do autor. Séo as fontes mais antigas a respeito do
movimento paulino no interior dos Cristianismos dos primeiros
séculos, em que nelas Paulo se identifica ora como “servo de
Jesus Cristo” (Romanos 1: 1), ou como o “apdstolo de Cristo
Jesus” (Il Corintios 1: 1), ou apenas “Paulo, apdstolo” (Géalatas
1:1)7.

Nos relatos lucanos Paulo também é compreendido como
um trabalhador manual (Atos 18: 3), sendo que a constituicdo
discursiva do seu ethos ndo se restringe somente a essa fungéo.
Ele foi um homem de diversos mundos: um judeu da seita dos
fariseus pertencente a diaspora (Atos 23: 6), um cidaddo romano
(Atos 16: 37) e um combatente em prol da fe crista (Il Tm 4:7).
Ademais, sdo essas passagens que confirmam o ethos de Paulo
como apostolo, discipulo e pregador, creditando a sua missao
paridade ao chamado recebido pelos doze apdstolos. Ele era “[...]
como 0s outros apostolos testemunha da ressurreicdo de Cristo,
pois o encontrou e por Ele foi convocado para uma missao
especial” (Santos, 2017, p. 161).

As pregacdes de Paulo se iniciaram nas sinagogas das
cidades da didspora (Atos 17: 1-4; Atos 18: 4-8), entre 0s anos 40-
50 d.E.C. Foi nessas localidades, como grandes centros de difusao
e espacos de maiores aglomeracfes, que novas formas de se

T Cabe ressaltar que utilizaremos a expressdo cristdo/cristd para
referenciarmos a comunidade paulina no interior da génese dos Cristianismos.
Entretanto, o termo cristdo fora cunhado posteriormente as pregagdes de Paulo.
E em Atos 11: 26, que vemos pela primeira vez a utilizagdo do termo, visto que
essa obra fora escrita entre os anos 90 e 110 d.E.C., portanto, tal narrativa fora
redigida aproximadamente 30 anos apds a morte de Paulo, uma vez que o
préprio apdstolo ndo utilizou a expressao cristdo/cristd para se referenciar a sua
comunidade. Adotamos tal conceito somente na intencdo de situar o leitor
quanto ao grupo paulino no interior das experiéncias religiosas e
multifacetadas do | século da era cristé.
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pensar os Judaismos eclodiram. Eram cidades que detinham a
caracteristica de cosmopolitas por portarem uma facil mobilidade
espacial e pela existéncia de poliglotas, como o préprio Paulo,
sendo que esse interesse pelo mundo urbano decorre da influéncia
do processo de helenizacdo na formacdo individual do discipulo.

O fendmeno da helenizagdo fez com que Paulo ndo se
cativasse em evangelizar o mundo rural da Galileia, pregando
sempre que possivel para 0 maior nimero de pessoas reunidas em
um s6 ambiente. Esses locais eram ambientes dindmicos,
efervescentes e multiculturais e que, segundo Crossan e Reed
(2007, p. 42), possibilitam diversas formas de interagbes e
manifestagdes culturais, sendo a “[...] a sinagoga o lugar publico
que centralizava a religido, a politica, a lei, a sociedade e a
economia da vida judaica”. Antioquia foi uma dessas cidades.

Antioquia foi fundada em 300 a.E.C., por Seléuco I, sendo
“[...] um dos grandes centros missionarios e produtores de
pensamento e teologia crista do primeiro século” (Paiva, 2015, p.
94). Conhecida como a metrépole de todas as crencas (Silva,
2014, p. 13), foi em Antioquia que os seguidores de Cristo
receberam a denominacao de cristdos, christianoi, como aqueles
que optaram por seguir o Filho de Deus (Atos 11: 25-26), como
homens que acreditavam na autoridade messianica de Jesus.

Por sua localizacdo geografica, nas proximidades das
principais rotas comerciais que ligavam o Ocidente ao Oriente,
nos periodos de guerra Antioquia abrigou homens de distintas
nacionalidades, alcancando um montante de 200 mil habitantes
em seu auge militar. Desse nimero se estima que quase 60 mil
eram judeus (Paiva, 2015, p. 96). As pregacdes de Paulo, em suas
viagens por essas localidades, tinham como publico alvo
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justamente os judeus helenizados e os gentios’®, tendo como cerne
a ideia de “[...] que, se alguém esta em Cristo, nova criatura ¢é; as
coisas velhas ja passaram; eis que tudo se fez novo” (Il Cor. 5:
17). Nessas mensagens, o discurso paulino aludia que o passado
helénico ndo ¢ um empecilho para a conversdo, pois “[...]
esquecendo-me das coisas que atras ficam, e avangando para as
que estdo diante de mim, prossigo para o alvo, pelo prémio da
soberana vocagdo de Deus em Cristo Jesus” (Filipenses 3: 13-14).
Foram discursos que proporcionaram a abertura dos caminhos
para a afirmagdo da identidade cristd diante de um processo
intermediado por oposi¢des binarias, em que a identidade do novo
(cristéo) se opde a identidade do antigo (hebreu e pagao).

Como um homem que transitou entre as fronteiras
simbolicas existentes ao longo da bacia do Mediterraneo e nos
ambientes urbanos do Império Romano “[...] os contetdos
concretos do ethos defendido por Paulo estdo profundamente
enraizados no sistema de normas daquela época, resultantes ainda
dos efeitos da cultura helenistica. Porém, ao recorrer aos valores
éticos e morais do seu tempo, Paulo carrega os valores da heranga
de sua formacgao aos compromissos da vida cristd” (Santos, 2017,
p. 159-160).

Foram esses locais de conforto e de liberdade que
potencializaram o crescimento dos movimentos da “Boa Nova” e
os discursos de controle ao corpo. Esse cenario proporcionou o
desenvolvimento de uma conduta e de uma teologia cristd, que

78 Gentio é uma designacéo atribuida aqueles que ndo pertenciam ao Povo de
Israel. No contexto da Antioquia do | século eram os demais povos ali
presentes que ndo seguiam os preceitos expostos na Tora. Nesse sentido, a raiz
etimolégica da palavra provém do latino “gens” que significa gente,
comunidade ou familia. O termo original em hebraico é goi, que significa povo.
Nesse contexto seriam 0s outros povos, goim, 0s ndo judeus.
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mais tarde permitiu a associacdo desses grupos com a propria
Igreja primitiva. Foi nesse contexto que Paulo iniciou a pregagéo
de suas mensagens, tendo como objetivo ndo os hebreus, mas os
judeus helenizados e os gentios, em uma constante alteridade com
0 paganismo greco-romano, com os judaismos e com as demais
vertentes cristds nascentes. Logo, foram nessas cidades
cosmopolitas que o discurso paulino também encontrou ferrenhos
adversarios, como a querela da circuncisdo’ sobre a qual se
envolveu com Pedro e Tiago em Antioquia, sendo esses embates
internos o0s pontos a serem discutidos no proximo topico.

O discurso paulino frente aos preceitos judaicos e dos demais
movimentos cristaos

Para estudarmos a questdo da circuncisdo se faz
necessario primeiramente entendermos que as fronteiras®® entre
0s grupos de judeus e cristdos eram fluidas e que nem sempre era
facil “[...] estabelecer com precisdo quem ¢ quem neste jogo, tanto
comunidades judaicas, quanto cristas estavam sob a influéncia do

® O Capitulo 17 do Livro de Génesis é locus classicus da narrativa da
circuncisao. Nesse texto narra-se o pacto de Deus com Abrado e a necessidade
da circuncisdo como simbolo e marca fisica da alianga inabalavel do povo
escolhido, os hebreus, com Deus. A tradicdo judaica reivindica essa
ancestralidade hebraica, por isso os discursos em prol da circuncisao.

80 para Peter Burke (2005, p. 154), as fronteiras sdo palcos de encontros
culturais ou lugares de embates, funcionando como zonas plurais de contatos
na formacéo de identidades e alteridades. Além do seu carater geografico séo
espacos de negociacdo e permeabilidade que circunscrevem préticas coletivas,
valores e crencas, abrangendo a¢Bes sobre um determinado espago e
delimitando, como por exemplo, o sagrado e o profano. Assim, as fronteiras
denotam uma certa ambivaléncia, visto que afastam e, a0 mesmo tempo, unem
0s homens por meio de cédigos de condutas.
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mesmo processo de historicizacdo exegética, bem como
buscavam constantemente atualizar o passado em funcdo do
tempo presente” (Chevitarese, 2009, p. 09).

Essa mesclagem ocorreu por inimeros fatores: seja pelo
fato de os cristdos usarem 0s espacos judaicos para a realizacao
de seus cultos, como as sinagogas®!, por seguirem os preceitos
expostos na Tord ou por ndo possuirem a tradicdo ancestral de
religio licita. Assim sendo, diferenciar essas comunidades é
fundamental para entendermos o modelo comportamental cristéo
pregado por Paulo durante a transmissdo das mensagens da “Boa
Nova” em Antioquia.

Ainda que tenham adotado a caracteristica urbana, 0s
Cristianismos foram interpretados inicialmente com certo
desinteresse pelas autoridades romanas, como uma dissidéncia
interna que causava problemas mais ao proprio Judaismo do que
ao Império. “Nao foi sem razdo que Pilatos “lavou as maos™:
porque o evento de Jesus atingia e promovia diretamente uma
instabilidade politica dentro do poder religioso/politico do
Judaismo estabelecido e ndo do poder politico romano” (Spinelli,
2021, p. 224).

Nesse primeiro momento 0S governantes ndo se
mostraram hostis aos cristdos, pois 0s mesmos nao estimulavam
nenhum tipo de ideologia subversiva e ndo interferiam na

81 As sinagogas comecaram a ser utilizadas a partir do cativeiro da Babilénia,
entre os anos de 586-539 a.E.C. Ao voltarem de Jerusalém retomaram a
construcdo do Templo, assim como de determinadas praticas, como a do
sacrificio, se entendendo até o ano da segunda destrui¢do, em 70 d.E.C. Mesmo
assim, mantiveram as sinagogas tanto na Di&spora, quanto na Terra de Israel.
Apo6s 0 ano de 70 d.E.C. as sinagogas ocuparam o espaco pleno e se tornaram
0s centros dispersos da vida religiosa judaica. Paulo, em suas viagens
missiondrias, foi um dos apostolos que pregou nesses locais.
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jurisdigé@o do governo imperial. Essa situacdo se modifica quando
0s cristdos passaram a ser correlacionados aos grupos gndsticos®?,
como membros de uma fé de cunho excéntrico que, acusados de
transgressdes, eram excluidos socialmente pelos pagaos.

A partir dessa associagdo, como forma de deslegitimacéo
dos movimentos da “Boa Nova”, acreditava-se que 0S grupos
cristdos praticavam atos de canibalismo, sacrificios de criancas e
consumavam relagdes sexuais em suas reunides internas (Atos 12:
12). Nessas reunifes, também por serem de cunho secreto, se
entendia que 0s cristdos invocavam o nome ¢ o “[...] espirito de
um criminoso supliciado, Jesus, que se considera dotado de uma
extraordinaria capacidade magica” (Silva, 2006, p. 246). Por
essas suposicoes os cristdos foram considerados como adeptos de
uma crenga suspeita e seguidores de uma superstitio que 0s
desviam da tradicdo judaica.

Essa assimilacdo dos grupos cristdos com a préatica de
superstitio foi criando uma sensacdo de ameaca a seguranca do
Império, como vemos nas Cartas de Plinio, o Jovem (61-114
d.E.C.). Nesses relatos, o governador imperial escreve ao
Imperador Trajano (53-117 d.E.C.), e compara o crescimento do
namero de cristdos na Bitinia como uma “[...] doenga contagiosa
dessa falsa religido (superstitio)” (Koester, 2005, p. 357). Essa
assimilacdo causou graves problemas as comunidades cristas,
pois no imaginario romano 0s adeptos dessa conduta eram
pessoas degeneradas e partidarios de uma invengdo que, com esse

82 0 Gnosticismo foi um movimento sincrético filosofico-religioso dos
primeiros seéculos da era cristd. Os gndsticos, movimento composto por um
conjunto de correntes filosofico-religiosas sincréticas, pregavam que 0s
perigos e 0s desejos carnais impossibilitam o homem de alcancar a salvagéo,
considerando 0 sexo uma das piores ofensas morais.

239



comportamento, corromperam ndo somente os Judaismos, mas
agora o proprio sistema de crengas do Império.

As consequéncias aos movimentos cristdos também foram
agravadas por serem professantes de uma fé de cunho monoteista,
sendo classificados como outsiders. Como alteridade a norma
greco-romana, esse aspecto os levou a rejeitarem a veneragéo dos
deuses pagdos e a participacdo do culto imperial. E por causa
dessa declinacéo que, segundo Gilvan Ventura da Silva (2006, p.
243), os grupos cristdos foram criminalizados por prejudicarem a
manutencdo da pax deorum, a paz dos deuses, e novamente
relegados a margem da sociedade.

Frente a essa relagdo com os movimentos gnosticos 0s
cristdos gradualmente comecaram “[...] a se afastar de sua matriz
religiosa judaica originaria (embora sempre tenham se visto como
judeus) e, cada vez mais, vdo se convertendo em outras
percepgdes do que sejam as suas proprias experiéncias de f&”
(Chevitarese; Justi, 2015, p. 12). E ao longo do segundo século
que o dialogo com as vertentes judaicas se torna inviavel e,
espalhados pela bacia do Mediterraneo em inameros
contingentes, os cristdos culpabilizam os judeus pela morte de
Jesus Cristo. Porém, essa separacdo ainda nao é nitida, visto que
os seguidores da “Boa Nova” seguem sem um codigo de regras
sistematizadas.

A existéncia de variadas correntes com caracteristicas
cristds, como um movimento multifacetado®®, também impediu a

83 A versatilidade dos primeiros movimentos cristfos esta no apego a tradicéo
do Antigo Testamento. Paulo, por exemplo, defende a ndo necessidade da
circuncisio, diferentemente de Tiago. Até o Edito de Mildo, em 313, com
Constantino, os Cristianismos ndo gozavam do titulo de religio licita, ou seja,
eram considerados pertencentes & vertente judaica. Posteriormente ao Edito de
Mildo, as inimeras correntes que surgiram ao longo dos primeiros séculos

240



homogeneizag&o dos grupos cristdos. E somente no 111 século que
observamos uma construcdo identitaria no campo da retérica
pelos sincretismos entre os sistemas religiosos e na desconstrucao
da linha ténue entre judeus, cristéos e pagaos.

Para a realizacdo desse processo de diferenciacdo 0s
discursos da “Boa Nova” cristd se distanciaram das vertentes
judaicas por um novo modo de refletir sobre as coisas do mundo.
Considerando o0 homem como um homo viator, “[...] como um
homem que através das representacdes cristas da sentido e ordem
ao mundo, simbolizado como o sujeito cristao” (Gatt, 2021, p.
02), esses discursos promoveram uma circularidade na rede
discursiva judaica. Redefiniram a simbologia da passagem do
homem pela terra, sendo essa ressignificacdo a responsavel por
distanciar os grupos cristdo paulinos no interior da génese dos
Cristianismos.

Nesse esquema de identidades e de fronteiras existentes
entre 0s grupos destacamos trés correntes religiosas em volta das
pregacdes e das comunidades paulinas: os hebreus da terra de
Israel e que ndo se converteram aos Cristianismos, 0s judeus
helenizados convertidos e 0s gentios conversos. Foram dessas
interacdes culturais que surgiram as experiéncias plurais entre as
comunidades judaicas, cristds e pagds, em que a partir dessas
vivéncias as identidades cristds foram sendo estruturadas.

Em seu carater de expansédo, reunidos nas proximidades
das sinagogas (Atos 17: 1-4; Atos 18: 4-8), os grupos paulinos
ainda representavam mais uma das diversas ramificacfes dos
Judaismos, mesmo que flexibilizando a adocdo de algumas

representaram um perigo iminente a fortificacdo identitaria, politica e religiosa
do Cristianismo. Nesse sentido, mesmo que depois de estruturado, o
Gnosticismo, Arianismo, Donatismo, Pelagianismo e o Novacionismo
verificam o carédter multifacetado da religido crista.
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praticas da tradicdo judaica e a aceitacdo da presenca de ndo-
judeus, como “[...] alguns homens chiprios e cirenenses, 0s quais
entrando em Antioquia falaram aos gregos” (Atos 11: 20). A
comunidade paulina era agregadora e segundo Maria Isabel Brito
de Souza (2009, p. 18-19), essa “[...] inter-relacdo entre 0s
membros dos grupos judaicos e gentios configura e transforma o
discurso de Paulo, pois sua retdrica lhe facilitava observar e
argumentar em favor de seus interesses € de seu grupo”. Os
préprios escritos paulinos nos revelam essa correspondéncia entre
0s grupos (Romanos 1: 16-17), sendo que suas epistolas revelam
0 cuidado do outro e de si (Foucault, 2010), assim como
asseguraram o contato e aproximagdo com a Igreja daqueles
separados pela distancia territorial.

Paulo em Antioquia, em defesa dessa proximidade,
propde que os gentios crentes em Cristo e os judeus helenizados,
também convertidos ao Cristianismo, realizassem as refeicdes em
conjunto, como forma de justificar o carater universal da fé crista
que era pregado nas mensagens da “Boa Nova”. “Assim nos, que
somos muitos, somos um s6 corpo em Cristo, mas
individualmente somos membros uns dos outros” (Romanos 12:
5), sendo que, nessas refeicdes, além de marcarem o atimo da
comunhdo entre os seguidores de Cristo, fora evidenciado o
impasse de Paulo com os demais discipulos.

Essa proposta de inter-relacdo paulina ndo foi muito bem
recebida por Pedro e Tiago, como vemos ha harrativa contida em
Gélatas 2: 11-15. Ambos, embora também tenham sido apdstolos
de Jesus, seguiam 0s preceitos expostos na Tora e requeriam a
circuncisdo dos gentios®. Além de solicitar essa pratica, Pedro,

84 Em Antioquia, diante da presenca do forte proselitismo judaico, os judeus
j& tinham garantido significativos direitos: como o de mandar donativos ao
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como um judeu convicto, juntamente de Tiago, desejavam a
separacio dos ndo circuncidados no momento das refei¢des®, o
que causou um estranhamento na visdo de Paulo. Por sua vez,
para o discipulo, o afastamento dos judeus helenizados conversos
ao Cristianismo diante dos gentios ndo circuncidados seria uma
forma de ruptura com o teor universalista e uma préatica de
exclusdo dos espacos sociais, dado que nessas reunides
discutiam-se assuntos referentes as comunidades cristas.

Paulo, na contramdo dessa divisdo, pregava em suas
mensagens que 0s homens e a sociedade formavam um s6 corpo
(Romanos 12: 5), e a exclusdo dessas fronteiras sociais acentua o
carater universal dos Cristianismos, sendo essa universalidade a
justificativa usada para a defesa da inter-relacdo e comunhéo
entre ambos os grupos. “Foi efetivamente Paulo, nos primordios,
gquem assumiu a conducéo e a lideranca do processo de expansao
do cristianismo. Sem ele o cristianismo jamais seria 0 que é. Ele
se indispOs até mesmo com parte dos discipulos” (Spinelli, 2021,
p. 226).

Por outro lado, para Pedro e Tiago, 0s gentios convertidos por
Paulo ameagavam a norma identitaria e ao processo de conversado
realizados por ambos, na medida em que alegavam que a Tora
possuia um grau superior de Lei e era um compéndio que

Templo de Jerusalém, realizar reunides e de guardarem os sabados. Do mesmo
modo, influenciaram inimeros grupos cristdos, com o de Pedro e Tiago. Os
mesmos, fiéis & tradicdo, exigiam dos gentios que fossem convertidos a pratica
da circuncisdo.

85 Esse embate ocorreu no ano de 50 d.E.C., na cidade de Antioquia. Pedro,
defendendo emissérios cristdos vindos de Jerusalém, provavelmente os
emissarios de Tiago, exigia a separagdo dos ndo circuncidados dos
circuncidados no momento das refei¢des, uma vez que esses homens seguiam
0s preceitos da Tora. Paulo, por sua vez, ndo aceita essa divisdo (Gélatas 2:
12-15).
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comportava o ethos do verdadeiro modo de viver. Ambos estavam
fundamentados na premissa de que “[...] todo 0 homem entre v4s
sera circuncidado. E circuncidareis a carne do vosso prepucio; e
isto sera por sinal da alianga entre mim e vos” (Génesis 17: 10-
11), e justificavam a circuncisdo como a representagdo comum
que preservava a uniao e assegurava a identidade de seus grupos,
como um sinal fisico de ligacdo espiritual entre 0 homem e o
divino. Assim, a prética da circunciséo era o simbolo que remete
a alianca iniciada com o pacto firmado entre Deus e Abrado, a
quem “[...] a tradi¢do judaica atribui a ancestralidade do povo
hebreu. Na execucdo do pacto, foi implementada a circuncisao
como marca exterior, feita no érgdo masculino, como elemento
fisico identitario de um grupo étnico, que se estendeu a todos 0s
descendentes” (Dutra, 2018, p. 16).

Como forma de solucionar essa controversia, Paulo saiu
em defesa de que a salvacdo ndo é demonstrada ou obtida por
meio de um sinal fisico ou pela realizagcdo das obras da Lei, mas
alcancada pela fé. Ao alegar “[...] que pela lei ninguém sera
justificado diante de Deus, porque o justo vivera pela f&” (Géalatas
3: 11), o apostolo retira a obrigatoriedade da circuncisdo e
simboliza o batismo como o novo elo que homogeneiza os povos,
sejam eles judeus ou cristdos (I Cor. 12: 13). Essa alegacéo serviu
como base para frear a necessidade da realizacdo das obras
contidas na Lei pelos gentios, sendo o conflito da circuncisao
resolvido no Concilio de Jerusalém em 49 d.E.C®. A partir desse
momento, a pratica batismal se converteu no simbolo responsavel
por eliminar as diferencas entre os grupos (Galatas 3: 27-28; |

8 Realizado pela reunido dos discipulos de Cristo, nessa ocasido fora
considerado que a circuncisdo ndo seria obrigatéria para os gentios, em que 0s
novos ingressos nos Cristianismos também passam a adquirir o status de “Povo
Eleito”, titulo antes atribuido aos hebreus e aos judeus helenizados, desde que
circuncidados.
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Cor. 12: 13), e por unir todos os homens em um s0: na figura de
Jesus Cristo morto e ressuscitado.

Do mesmo modo, a recolocagdo da circuncisdo pelo
simbolo do batismo (Galatas 3: 27), foi a virada teoldgica que
propiciou o crescimento da comunidade de Paulo em Antioquia,
assim como gerou uma forma inicial aos Cristianismos. Pela
substituicdo da crenca de que a salvacdo ndo provém dos
costumes ou estd no do cumprimento da Lei (a circuncisdo), o
discurso paulino comutou que a salvacédo é adquirida somente por
meio da Graca que atinge os homens pela fé e através do batismo
(Romanos 3: 28; 5: 1; Gélatas 3: 24).

Esse contato entre as diferentes formas de agir e pensar
em sociedade, em suas diversas facetas, resultou em um
hibridismo que deu origem as representacdes sociais do
movimento paulino. O apdstolo desejava uma unificacdo dos
judeu-cristdios com o0s cristdo-gentios independente da
circuncisao, sendo que a “[...] razdo da indisposi¢ao crescente no
confronto do judaismo era sobretudo operacional: facilitar a
expansdo do cristianismo entre 0s povos que repudiavam a
circuncisdo e a abstencdo da carne de porco, caso dos gregos e
dos romanos” (Spinelli, 2021, p. 226-227). Desse modo, com essa
proposta de unificacdo Paulo ndo rompe com 0s principios
judaicos, pelo contrério, propde a unido dessas comunidades em
prol da constituicido da “Boa Nova” cristd, visto que sao
justamente os judeus helenizados e os gentios o seu objeto de
alcance.

Entretanto, essa percepcdo paulina diante da pratica da
circuncisdo provocou divergéncias com os lideres cristdos no
interior dos processos de formacdo da génese dos Cristianismos.
O ndo cumprimento de certas regras judaicas, como a circunciséo,
causou o afastamento de Paulo com o proprio Tiago, lider da
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Igreja-Mae de Jerusalém. Esse episodio, embora tenha feito com
que Paulo deixasse a cidade, nos revela “[...] os processos
culturais vivenciados por Paulo em Antioquia e que s&o
determinantes para entender a obra paulina” (Souza, 2009, p. 55).
Ademais, essas condic¢Bes socio-historicas de producdo apontam
que Paulo também esteve no centro de uma rede discursiva
multifacetada, em que diferentes identidades a serem seguidas
eram propostas. Dessa maneira, essas pregacdes funcionaram
como fronteiras simbdlicas e situam os trés apostolos de Cristo
em um quadro heterogéneo.

Essa inter-relacdo nos possibilita perceber os reflexos da
circularidade das ideias na retérica paulina e que o levou ao
questionamento de determinadas préaticas em prol da fixacdo de
uma identidade. Esses discursos sobre a pratica da circuncisdo, ao
constituir um sistema de representagdes, evidenciam também as
divisbes e as categorizacbes do mundo social, em que essas
retornam percepcdes do real. Sdo producdes discursivas que,
segundo Michel Foucault (1970, p. 09), sdo ao “[...] mesmo tempo
controladas, selecionadas, organizadas e redistribuidas por certo
namero de procedimentos que tém por funcdo conjurar seus
poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatorio, esquivar
sua pesada e terrivel materialidade”.

Do mesmo modo, nesses conflitos percebemos a presenca
dos variados discursos constituintes e que no interior de um
interdiscurso®’ almejaram a manutencéo dos corpos e das praticas
sociais. As mensagens propagadas por Pedro e Tiago, na

87 O Interdiscurso ¢ um conceito tedrico criado pela Anélise do Discurso
(Charaudeau; Maingueneau, 2016, p. 286), caracterizado por um espaco de
trocas entre varios discursos relacionados, ou seja, pela interdiscursividade. E
um conjunto de discursos que mantém uma relacdo discursiva de
atravessamento multiforme com outros discursos.
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exigéncia da circunciséo, assim como as de Paulo, na contraméo
dessa obrigacdo, sdo exemplos desses discursos. Ademais, essa
flexibilidade no cumprimento dos preceitos judaicos defendidos
pelo discurso paulino vai além do carater teoldgico. A ndo
obrigatoriedade da circuncisdo aos gentios refletiu também em
querelas politicas e sociais, na agregacdo de mais adeptos ao
movimento da “Boa Nova” cristd. Mesmo que esses discursos
revelam um sistema de oposi¢des binarias entre cristdos e pagaos,
Paulo tinha como um de seus fundamentos a universalizacdo dos
povos como crentes em Cristo (Galatas 3: 28), e dignos do Reino
de Deus.

Consideracoes finais

Nesse contexto da génese da espiritualidade cristd Paulo
foi um judeu helenizado que se converteu ao movimento cristao,
sendo o episddio da revelacdo de Jesus na sua conversdo um
evento mistico. O apostolo ndo era um pecador que encontrou a
verdade nas mensagens da “Boa Nova” crista. Ele era conhecedor
dos ensinamentos hebraicos e pertencente a comunidade farisaica
(Galatas 1: 13-14; Atos, 23: 6; Filipenses 3: 6), sendo que a “...]
quebra da espinha dorsal da ideologia farisaica parece ser a
grande conversdo de Paulo” (Bortolini, 2012, p. 31).

Sua conversao marcou o inicio de um novo capitulo em
sua vida, um ponto de virada que ndo apenas transformou sua
propria trajetoria, mas também moldou o futuro da fé crista. A
partir desse momento, Paulo se dedicou inteiramente ao
testemunho, a atividade missionaria e a fungdo apostdlica,
impulsionado por uma convic¢do profunda e uma fé renovada.
Sua pregacdo incansavel em diversas regides do mundo
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mediterraneo comegou a formar um discurso teoldgico coeso, que
ndo sO esclareceu os ensinamentos de Jesus, mas também
articulou as bases doutrinarias do cristianismo nascente.

Esse discurso teoldgico foi essencial para a consolidacao
da identidade cristd. Ao longo de suas epistolas, Paulo enfrentou
questBes teoldgicas complexas, respondeu a desafios doutrinarios
e corrigiu desvios na préatica da fé. Sua abordagem era tanto
pastoral quanto doutrinaria, sempre buscando fortalecer a fé das
comunidades e orienta-las no caminho da verdade. Por meio
dessas cartas, que eram lidas e circuladas entre as primeiras
igrejas, Paulo comecou a esculpir uma identidade coletiva para 0s
cristdos, diferenciando-os de outras tradicdes religiosas
contemporaneas.

Paralelamente, Paulo estava também construindo seu
proprio ethos discursivo. Ele se apresentou como um apdstolo
auténtico, cuja autoridade deriva diretamente de uma revelacao
divina e ndo de qualquer validacdo humana. Esse ethos foi
reforcado por sua disposicdo para sofrer por sua fé, sua erudicéo
em questbes da lei judaica e sua habilidade em comunicar a
mensagem cristda de maneira acessivel e persuasiva. A
combinacgéo dessas caracteristicas fez de Paulo uma figura central
na definicdo do cristianismo primitivo e na orientacdo dos fiéis
em sua nova identidade como seguidores de Cristo.

Sob a 6tica da perspectiva teoldgica, o éxito paulino reside
em designar suas pregacdes (Atos 11: 19) aos judeus helenizados
e aos gentios “[...] que se distinguiam por serem cosmopolitas,
por falarem o grego (e talvez tivessem esquecido o aramaico), e
também por ndo seguirem a risca as tradi¢des hebraicas, assim se
assemelhando pouco aos judeus de Jerusalém” (Paiva, 2015, p.
98). Por ndo dependerem do Templo como local de adoracgéo, os
judeus helenizados ndo perpetuavam um vinculo de proximidade
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com os demais grupos judaicos, facilitando a aceitacdo das
pregacdes da “Boa Nova” paulina.

A primazia do movimento impugnado por Paulo também
estd na permissdo da heterogeneizacdo de sua comunidade e,
sobretudo, no modo como sua retdrica se adequa de acordo com
0S grupos ou os locais com que se relacionava, favorecendo o
processo de conversio que era realizado. E o que Roger Chartier
considera como o carater descontinuo dos discursos (Chartier,
1991, p. 31). Foi essa flexibilidade do discurso de Paulo que
permitiu o didlogo com as demais correntes ndo so cristas de seu
tempo, sendo detentor de uma comunicagdo que se “[...] portou
como uma linguagem fronteirica e que buscou ressignificar a
realidade social a partir de uma nova semantica e de novas formas
versar sobre o mundo” (Nogueira, 2015, p. 43).

Diante dessa analise, constatamos que a abordagem
cuidadosa adotada por Paulo impossibilita considerar uma ruptura
completa entre seu pensamento e as vertentes judaicas. Assim
como os movimentos de Pedro e Tiago, o préprio Judaismo nédo
representava um bloco monolitico no contexto do Império
Romano. Essas correntes eram formadas por parcelas
heterogéneas e mantinham uma estreita relacdo de circularidade
de ideias entre si. Apesar de atitudes conflitantes, Paulo era um
judeu que tinha orgulho de sua heranca judaica (Filipenses 3: 5-
7), e reconhecia 0 Antigo Testamento como uma escritura
revelada por Deus ao povo escolhido. Portanto, seu pensamento
reflete uma sintese complexa e dinamica, integrando elementos
judaicos com uma nova visao crista, sem romper totalmente com
suas raizes religiosas e culturais.

Para solucionar essa controvérsia teoldgica e prética,
Paulo defendeu que a salvacdo ndo € algo que possa ser
demonstrado ou obtido por meio de sinais fisicos, como a

249



circunciséo, ou pela estrita observancia das obras da Lei mosaica.
Em vez disso, ele enfatizou que a salvacdo é alcancada pela fé,
um principio fundamental que ele reiterou em diversas epistolas.
Paulo argumentou com vigor que “[...] pela lei ninguém sera
justificado diante de Deus, porque o justo vivera pela fé” (Galatas
3: 11). Esta declaracé@o serviu para subverter a antiga nocao de
que os rituais da Lei, incluindo a circuncisdo, eram necessarios
para a justificacao.

Ao afirmar isso, Paulo ndo apenas retirou a
obrigatoriedade da circuncisdo, mas também redefiniu os termos
da identidade e da coesdo comunitaria entre os cristdos. Ele
propds que o batismo se tornasse o novo simbolo de entrada e
unido na comunidade cristd. Ao invés de ser um sinal fisico
visivel e exclusivo a uma cultura especifica, como era a
circuncisdo para os judeus, o batismo oferecia um rito universal
que poderia ser compartilhado igualmente entre judeus e gentios.
Dessa forma, Paulo promovia a ideia de que a fé em Cristo era o
verdadeiro fundamento da salvacao e da identidade cristéa.

Esse jogo de poder adotado por Paulo possibilitou a
expansdo de suas mensagens para além das fronteiras sociais do
Império, estabelecendo um sentido de unificacdo da comunidade
cristd. A afinidade com os Judaismos helenisticos permitiu ao
movimento paulino ser o conciliador entre 0s costumes pagaos e
judaicos, ao considerar demasiada a exigéncia da circuncisao
atribuida aos gentios e na proposi¢do da substituicdo da Lei pela
doutrina da justificacdo pela fé. Para Paulo € o batismo que
garante a remissdo dos pecados (Romanos 6: 4; | Cor. 12: 13), e
a absolvicdo da macula do pecado original que esta presente em
todos os descendentes de Addo e Eva (Romanos 5: 12-19).

A argumentacdo de Paulo, expressa também em |
Corintios 12: 13, onde ele destaca que “[...] em um s6 Espirito
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fomos todos batizados em um sO corpo, quer judeus, quer
gregos”, visava criar um elo de unidade que transcendia as
diferencas culturais e étnicas. O batismo, simbolizando a nova
vida em Cristo, tornou-se um sinal de inclusdo e igualdade dentro
da Igreja. Assim, através da fé e do batismo, Paulo articulou uma
visdo de uma comunidade cristd homogénea, onde as antigas
divisdes de raca, cultura e tradicdo eram superadas em favor de
uma nova identidade comum em Cristo. Esta visdo ndo apenas
resolvia a controvérsia imediata, mas tambeém estabelecia um
modelo teol6gico duradouro para a unidade crista.

Diante dessa analise as nomenclaturas de criador do
Cristianismo e de revolucionario ndo podem ser atribuidas a
Paulo, pois 0 mesmo néo foi o primeiro a pregar ou a defender os
gentios. Além de Pedro e Tiago, embora requeressem a
circuncisdo, Estevdo (Atos 6) e Felipe (Atos 8: 26-40) ja
realizavam esse processo. O proprio Felipe renunciou o preceito
da circuncisdo ao batizar um eunuco, o “[...] mordomo-mor de
Candace, rainha dos etiopes” (Atos: 8: 27). Nesse sentido, o
discurso paulino da “Boa Nova” ¢ fruto dessa circularidade das
ideias e dos embates entre representacbes e fronteiras, na
percepcdo das circunstancias experimentadas por ele.

Os escritos de Paulo séo reflexos de suas percepc¢oes e das
constantes interacdes com as fronteiras simbdlicas do mundo
pagdo helenista e da tradicdo judaica, assim com as demais
vertentes cristas. Seu discurso atribuiu aos conversos uma nova
conduta quanto ao uso do corpo dentro de suas comunidades, em
que a construcdo discursiva da identidade cristd por Paulo emerge
dessa troca entre a circularidade das ideias e desses sincretismos,
assim como das leituras que fizera e da sua vivéncia nesse
ambiente multifacetado. Ademais, essa construcao € um processo
continuo, em que Paulo foi o primeiro sistematizador da teologia
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cristd. Desse modo, os interesses da retdrica paulina atravessaram
as dindmicas entre os jogos de autoridade de seu tempo e estdo
permeados por essas relagdes de poder, levando-nos
simultaneamente a uma analise teoldgica, politica e social das
condi¢des socio-historicas de producgdo de Paulo.
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ISLAMIZACAO E CONTATO COM O MEDITERRANEO
NO SAARA E NA AFRICA SUDANESA

Pietro Enrico Menegatti de Chiara
Contexto

Antes de dar inicio aos contatos e aos fluxos que fluem do
sul ao norte € preciso situar-se diante aos movimentos que
ocorreram no norte, no Saara e na regidao sudanesa. Obviamente,
€ um tema complexo e sera necessario comprimir neste recorte.
Geralmente, ha uma divisdo entre uma Africa islamica e uma
pagd como dois universos divergentes e conflituosos. O objetivo
deste capitulo do livro é demonstrar como os fluxos entre a Africa
do norte e a sudanesa foram intensos e produziram identidades
islamicas proprias. Ademais, procura apresentar uma introducao
da amplitude dos contatos. Por isso, hd uma divisdo contextual e
outra que trata dos contatos mais diretamente e dos fluxos. Um
detalhe crucial dessa primeira parte € mostrar como a construgédo
dos estados e desde cedo, o controle e o contato com as rotas do
sul eram cruciais para a formacdo de uma identidade islamica
autoctone.

Islamizac&o no norte da Africa, Saara e Africa Subsaariana.

Antes de dar inicio, € preciso pontuar uma diferenca
crucial: o controle politico e a conversdo. 1sso € importante para
desmistificar a figura construida do guerreiro islamico com o
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lema “converta-se ou morra”. Ao aprofundar-se nas fontes
historicas e na estratégia de dominacéo, é possivel ver que isso
ndo passa de um mito. A expansao islamica, primeiro, buscava
um controle politico. Um exemplo disso é a administracao inicial
do Egito em que as autoridades sofreram com isso a ponto de ter
que escolher entre encorajar a conversao, 0 que provocaria uma
diminuicdo na arrecadacéo, ou uma modificacao na lei para evitar
as conversodes. (Bianquis, 2010, p. 205). Ou seja, a conversao ao
Isla dos individuos e dos grupos era um aspecto que ficava em
segundo plano em relacdo a expansao territorial. Afinal, como
dito, o objetivo essencial seria a expansdo do Estado Islamico,
isto é, 0 Dar al islam. (El Fasi; Hrbek, 2010, p. 58). O da‘wah
(chamar para o Isld) é uma obrigacdo de toda a comunidade
mugulmana, mas ndo foi realizada da forma descrita acima e
obedeceu uma estratégia politica e social.

Ao falar de Africa e da expansdo de uma nova religi&o, é
crucial destacar que os islamicos lidavam com povos distintos em
comparagdo com a Peninsula Arabica. O dominio cristdo
bizantino era substituido por novos senhores no norte do
continente. Para muitos dominados, ndo surtia efeito dado a
diferenca cultural. Mesmo que, culturalmente, os bizantinos
sejam diferentes dos islamicos, era um dominio estrangeiro de
qualquer forma. Nessa situacdo, ha alguns entusiasmos para 0s
novos conquistadores por causa da menor cobranca de imposto
em decorréncia dos bizantinos.

Obviamente, é importante destacar a diversidade da
regido. Historicamente, o norte da Africa era repleto de diferentes
grupos que se relacionam de formas diversas. Era possivel
perceber tanto o modo de vida némade, seminbmade ou a
sedentarizacdo. Os movimentos cartagineses e romanos deram
também uma identidade especifica para a costa sul do
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mediterraneo. Ou seja, era possivel encontrar diversas formas de
reagir a esses primeiros anos de expansao islamica. Os povos
amazigh®(berberes) eram a maior parcela populacional da regio.
Dentre eles, haviam diversas divisdes e subdivisdes das mais
diversas. Quando as propor¢des do Califado Omiada iam da
Peninsula Ibérica ao rio Indo, no norte da Africa haviam tantos
apoiadores deles, mas também os criticos. H4 uma diversidade
que possibilita uma ampla teia de relagcbes e contatos tanto
internamente quanto externamente. Vale ressaltar que o exercito
islamico que conquistou a Peninsula Ibérica era formado, em sua
maioria, por amazigh.

Muitos grupos ndo ortodoxos que ndo tinham sucesso na
Peninsula Arabica, tentavam atuar nas periferias. O mais célebre
exemplo foi quando a dinastia omiada fora derrubada pelos
abassidas e o principe <Abd al Rahman | fugiu de Damasco, sua
capital e estabeleceu um emirado na Peninsula Ibérica em 756. O
mesmo pode ser visto também com Idris I que, no fim do século
VII1, ao fugir da Peninsula Arabica durante o Califado Abassida,
estabeleceu, junto com aliados locais, uma dinastia que governou
o0 norte do atual Marrocos por cerca de dois seculos. Ou seja, as
periferias mostravam-se frutiferas para movimentos nao
ortodoxos (tanto religiosamente quanto politicamente.

Nesse raciocinio, um dos capitulos importantes do avanco
do Isla no norte da Africa, do Saara ¢ da Africa Subsaariana ¢ o
Kharidjismo, que desenvolveu-se no Ibadismo. A doutrina surgiu

88 Foi escolhido manter o nome no singular, mesmo que a concordancia no
plural seja melhor realizada: iymazighin. Entretanto, em &rabe, ndo utiliza-se
a mesma forma em plural do que os povos amazigh. Isso foi feito por preferir
seguir o modelo de transliteragdo em arabe ao invés de utilizar o tifinagh.
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no século VI no contexto do conflito entre cAlf ibn Talib®® e os
omiadas e ganhou forca entre alguns povos imazighen. No inicio,
0 igualitarismo pregado era essencial no movimento de
contestacdo aos omiadas, que prezavam as raizes arabes para a
ascensao no seu sistema politico. No Kharidjismo, ao contrério da
ortodoxia corrente, qualquer um poderia ser califa, desde uma
pessoa escravizada até um estrangeiro. Uma vertente islamica
ganhou popularidade exatamente por somar-se a contestagdo ao
invasor. A regido africana, nesse sentido, mostrou-se fértil para o
florescer desta doutrina, o que pode ser visto na formagédo de
varios estados e a disseminacdo de expedi¢cdes missionarias que
percorriam o Saara e chegavam a Africa Subsaariana. N&o € a toa
que Dozy (apud Talbi, 2010) diz sua celebre frase que o
calvinismo muculmano finalmente encontrara a sua Escdcia.
Ademais, € interessante notar que o Isld, em alguns casos,
também foi utilizado para rejeitar o avango do estrangeiro
islamico do centro.

O Kharidjismo recuou apenas mais tarde com o0s
almoravidas durante o século XI e XII. No final da Idade Média,
eles ja eram minorias, mas ainda sim tinham papeis mesmo em
grandes metrépoles como o Cairo otomano, no qual geriam
alguns entrepostos comerciais, escolas e bibliotecas. (Love
Junior, 2023) Entretanto, ainda hoje é possivel encontrar focos
minoritarios dessa vertente na Africa

O foco desse recorte foi apresentar algumas formas locais
de apropriar-se do Isl4 no caldeirdo cultural do norte da Africa e
pontuar como elas faziam sentido diante do contexto sécio-
politico da regido. Logo nesse inicio, ha um centro e uma periferia

89 O profeta Muhammad, diferente da maioria dos profetas do Isla, também
controlou o Estado mugulmano. Antes do Califado Omiada ele teve quatro
sucessores (Califas): Abu Bakr, Umar, Uthman e Ali
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evidente e as reagcbes a isso sdo diversas e geram uma
complexidade politica apoiada e legitimada por um fundo
religioso.

Gragas a Ibn Yasm, no século XI, foi possivel ver a
primeira dinastia de origem amazigh com proporcgoes
consideraveis: os almoravidas. Eles construiram um império que
ia de al Andalus (Peninsula Ibérica) até o rio Senegal. No século
XII, portanto, os almbadas, também a partir dos imazighen,
derrotam®® os almoravidas e novamente se expandiram com a
captura de al Andalus.

Um ponto importante na formacgdo do controle dessas
dinastias € a expansdo com o foco no controle das rotas de
escoamento do Saara, cruciais desde a época almoravida. Mesmo
na terceira era de expansionismo, em uma fragmentacdo, é
possivel ver projetos de expansdo com busca de cidades-chave
para tal controle, a exemplo dos marinidas.

Quanto aos almoravidas, é importante destacar a extensdo
deles e sua verticalidade que ia do rio Senegal até o rio Ebro, ou
seja, um impeério que cobria diversos grupos sociais e
compreendia areas diversas. Inclusive ha algum apontamento da
mae de Ibn Yasin, unificador almoravida, ser de origem
sudanesa®. Evidentemente, através do império, eram feitos

9 Mesmo os almohads ocupando os antigos territorios e a capital almoravida,
é importante destacar que houve resisténcia apos tais fatos, sobretudo na figura
de Ibn Ghaniya, o qual travou uma batalha de décadas com os almohads com
o intuito de restaurar o governo almoravida no norte da Africa. Ibn Ghaniya
era de Maiorca, mas conseguiu a captura de varios pontos estratégicos para 0s
almohads e provocou dificuldades a eles.

91 O Sud&o no mundo érabe ¢ a regifo abaixo do Saara, n4o o atual pais que
leva 0 mesmo nome. Normalmente é traduzido como negro, mas ha
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inimeros contatos e 0 Saara presenciava diversos cruzamentos.
Porém, a relacdo com os estados subsaarianos parece ter sido
pacifica, sendo firmadas aliancas e casamentos. (Hrbek; Devisse,
2010). A tese de que os almoravidas destruiram e foram
responsaveis pela queda do Império de Gana, importante e
duradouro estado subsaariano, ndo possui evidéncias e vem se
mostrando cada vez mais improvavel. (Conrad; Fisher, 1983)

Os almbadas também valeram-se das rotas comerciais que
cruzavam o Saara e de todos 0s seus contatos, mas ndo se
verticalizaram territorialmente quanto seus antecessores. Enfim,
essas primeiras unificagbes moldaram como 0S amazigh
relacionam-se com o isla e cimentaram a relacdo com a ortodoxia
da escola de jurisprudéncia (madhhab) maliki. O recurso ao
costume é possivel quando ele ndo esta em oposicdo ao isla:
justamente entdo, gragas ao maliki, os costumes amazigh foram
reconhecidos na Africa do Norte. (Dramani-Issifou, 2010, p. 121)

Ao falar da Africa Sudanesa, isto €, da Africa ao sul do
Saara para os falantes do arabe, o avanco do Islé se deu de forma
diferente. Essa regido nao foi, desde o inicio, parte do Califado
Omiada como o norte. Ou seja, 0 primeiro contato mais amplo
com a religido ndo foi a partir da conquista politica. Também uma
regido diversa e uma periferia, ela teve suas formas particulares
de assimilar o Isla.

Sobre os movimentos politicos, é importante destacar a
Grande Congregacao dos Mandés, mais conhecida como Império
do Mali. Fundado em meados do século XIII por Sundjata Keita,
0 estado, desde seu mito de fundacdo, j& mostrava uma
proximidade com o Isla. Em 1324, o célebre mansa Musa I fez

imprecisdes nisso, ja que € um indicador com marcagao geogréfica e hd mais
palavras que poderiam designar 0s negros.
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sua peregrinacdo a Meca e aumentou ainda mais a fama de seu
imperio ao gastar tanto ouro a ponto de inflacionar a economia
islamica por um tempo consideravel. Muitos relatos ja
destacavam o0s reinos da regido como o pais do ouro e tal
peregrinacdo ajudou a popularizar a imagem ainda mais. Sucessor
ao Mali, foi o Império Songhai, que apoiou-se e continuou o
legado do antigo estado. Cidades como Timbuktu, Djenné e Gao
viram seu auge nessa época. Os contatos de forma alguma
cessaram, tanto € que entraram em conflito direto com o Marrocos
Saadiano.

Ao pensar na relagdo do Sud@o com o Isl, de maneiras
gerais e, de modo a categorizar essa expansio islamica na Africa,
foi identificado pela historiografia classica trés fases: O Isla de
quarentena; o Isla de corte e o Isla majoritario. (Robinson, 2004,
p. 28)

A primeira diz a respeito dos primeiros passos dos
islamicos na regido da Africa saariana e subsaariana. Ela esta
muito associada a atividades comerciais e na conexao de redes de
sul ao norte. Com a expanséo do Isld ao norte, foi cada vez mais
comum a instalacdo de comerciantes e pessoas interessadas em
divulgar o Isld nas cidades sudanesas. Uma das caracteristicas
dessa fase é a existéncia de cidades duplas, na qual uma era
ocupada pelos mugulmanos e outra pelos locais. Isso pode ser
visto em um relato de al Bakri, célebre gedgrafo do século XI:

A cidade de Gana é formada por duas cidades localizadas
em uma planicie. Uma dessas cidades, que é habitada por
muculmanos, é grande e possui 12 mesquitas. Em uma
delas, eles se reunem para a oragdo de sexta-feira. (Al
BakrT, 2011 p. 79)
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Os islamicos, por consequéncia, tinham necessidade de
diversas instituicdes fundamentais para 0 modo de vida deles.
Uma delas é a mesquita, local de oracdo e encontro de fieis.

A segunda fase, geralmente indicada como tendo inicio
ap6s o século XI, é quando o rei e a nobreza®? convertem-se ao
Isld. Ha diversos relatos de conversfes cada vez mais ao sul em
diversos séculos. Nessa fase, é digno de nota os impérios do Mali
e Songhai, ambos estados de grandes proporcdes com lideres
islamicos. Fauvelle (2018) aponta que um dos motivos dessa
conversdo era inserir-se em posicdo de privilégio nas redes de
contato com o norte, 0 que poderia sobressair um reino em
detrimento de outro. Geograficamente, tanto a norte quanto a
leste, 0s sudaneses estavam cercados por islamicos. Entdo, para
conectar-se com as lucrativas redes comerciais, era preciso
aproximar-se deles. Nisso também movimentavam-se 0s
imazighen, os quais disputavam o controle das minas de sal e
cobre, principais produtos vendidos na regido sudanesa.

A terceira fase, isto &, a conversao geral e mais ampla, s6
realizou-se no século XVIII e XIX, muito posteriormente.
Hobsbawm fala que tal época é a era das revolucdes e tal maxima
também faz sentido nessa regido da Africa (Lovejoy, 2015)

Ao pensar no periodo medieval, evidente que, em grande
parte, esse contato era destinado a um grupo especifico tanto
materialmente quanto religiosamente. Seria impreciso falar de
uma conversdo geral. Porém, é importante notar que ali existia
uma circularidade de ideias. O conceito operado por Ginzburg
para entender a interagcdo entre 0s grupos sociais no norte da Italia

92 Rei e nobreza sdo termos europeus que devem ser discutidos quando
aplicados em outras realidades. Porém, eles sdo utilizados por serem comuns
ao referir-se a figuras de poder no geral.
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pode ser uma importante chave para entender a interagdo para
além desses trés estagios. Mesmo que o Isla estivesse mais
associado as elites, ndo estava restrito a ela, afinal, os outros
grupos sociais tinham contato com a religido e as suas
instituicdes, principalmente se estivessem nas cidades.

Mesmo que seja dificil ter fontes precisas sobre esse grupo
em especifico e que ha diversidade entre as cidades, Paulo Farias
(2003) catalogou algumas inscrigdes andnimas do atual Mali que
mostram uma assimilacdo do Isla por pessoas comuns que nao
eram nem reis ou juizes.

Outro ponto que, a primeira vista, parece gerar paradoxos,
é arelacdo entre os chefes islamicos e seus dominados, seguidores
de outras religibes. Nesse sentido, os chefes continuam
legitimados mesmo diante de outras fés sem tantos abalos
profundos por bons séculos. Porem, de certa forma, eles
respondiam aos dois mundos: islamico e local. Evidentemente
que ha alguns choques, como o caso dos ferreiros no caso do
Império do Mali em que antes associavam-se a0 paganismo e com
a islamizacdo, foi necessario aproximar tal figura a religido. A
tradicdo oral aponta que o fundador do Império, Sundjata Keita
era islamico e tinha os ferreiros em seu seio religioso, diferente
do seu rival Soumaoro Kanté. (Niane, 1982)

Tais estagios sdo um bom guia para entender a
disseminacdo do Isld para os sudaneses, mas eles ndo podem
perder de vista a complexidade e interacdo social que assumia
formas particulares em cada regido

Da mesma forma que fala-se em islamizacdo da Africa,
também € preciso falar da africanizacédo do Isla. O contato foi um
processo lento e complexo e sujeito a influéncias que
proporcionam diferencas mesmo dentro do seio de uma mesma
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religido. Robinson (2004) aponta como caracteristicas mais
centrais foram assimiladas a partir do contexto local. Ele fala de
peregrinacdes realizadas nas proximidades e também da
celebracdo de lideres locais juntamente com as celebracbes
centrais da religido. Novas nogdes espaciais e temporais foram
associadas, mas elementos locais estavam presentes também.

Dada essa ampla proporcéo de individuos na influéncia
islamica, a religido soube aclimatar-se a diferentes latitudes e
junto a povos muito distintos. (Hrbek, 2010, p. 2). Ao pensar
antropologicamente, as religides globais tém um dilema:
surgiram em um contexto especifico e atenderam uma
comunidade particular e seu contexto unico. Quando elas
expandiram-se, tiveram que adaptar-se a outros contextos, mas
sem perder de vista 0 seu centralismo. N&o foi diferente com a
Africa

No final das contas, uma religido mundial ndo é uma
“coisa” global unica, mas uma variedade de coisas locais
multiplas. Como tal, cada religido mundial encontra,
confronta, luta e eventualmente adapta-se ndo sO as
religides “tradicionais” e a outras religides mundiais, mas
também a diversidade dentro da sua prépria religido.
(Eller, p. 217, 2007)

Foram feitos uma série de experimentos, que poderiam ser
até contraditorios, no afa de trazer o Isld para uma relacéo efetiva
com o mundo, tornando-o acessivel a seus seguidores, e estes,
acessiveis a ele. (Geertz, 2004, p. 59-60) Religibes globais
reivindicam ou tentam impor consisténcia e ortodoxia em suas
zonas de influéncia, mas é enganoso levar essas reivindicacdes de
homogeneidade muito literalmente. (Eller, 2007). Ou seja, ao
mesmo tempo em que uma religido tem um pacote basica, ela
precisa fazer sentido localmente e incluir demandas que
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conversem com a realidade dos individuos. Por isso, € possivel
perceber uma africanizagéo do Isla.

Contatos

Feita essa introducdo, cabe agora falar dos fluxos e dos
contatos que fluiram do mediterraneo, atravessaram o Saara e
criaram uma rede de interconexdes materiais e imateriais. Para
melhor fazer isso, foi feita uma divisdo por tépicos de modo a
facilitar o desenvolvimento de temas especificos. S&o eles:
Comércio; Arquitetura; e inscrigdes. Entretanto, € importante
destacar que tal tema ndo esgota-se a partir dessas divisdes e ha
ainda muito mais a ser explorado. O intuito disso € explorar o
contato entre o norte e a Africa sudanesa e compreender melhor
que esses fluxos se deram em diversas instancias da sociedade e
compreenderam a formacéo de uma sociedade particular.

O Comércio

Um tema muito importante para o Isld € o comércio. A
propria religido nasceu no seio de Meca, uma sociedade comercial
e ainda foi pregada por um profeta que, por um longo periodo, foi
comerciante. Dessa forma, é possivel ver uma série de preceitos
morais e praticos ligados as atividades comerciais. (El Fasi;
Hrbek, 2010). Ademais, 0s primeiros passos dessa religido pelo
Saara foi a partir da via comercial. Um dos objetivos deste topico
é explicitar a amplitude desses espacos, além de aprofundar-se
nessas trocas que eram também culturais.
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Como mencionado acima, era fundamental o controle
dessas rotas para as dinastias mediterraneas amazigh. Um dos
produtos cruciais para a economia da época vinha do sul: o ouro.
Utilizado para cunhagem, esse item era mais um entre 0s quais as
caravanas carregavam consigo de norte a sul. Dentre eles, havia
o marfim, o cobre, o sal, a noz de cola, pessoas escravizadas,
animais. Além disso, mesmo que indiretamente, esse fluxo
chegava até as florestas equatoriais, 0 que mostra um grande
alcance e uma ampla conexao dessas redes comerciais. Além do
mais, é imprescindivel considerar que, nesse recorte geogréfico,
“[...]os povos migraram em todas as direcdes, sem que a floresta
impedisse esses movimentos”. (Niane, 2010b, p. 715).

O mapa a seguir tenta reconstruir as rotas utilizadas
comumente para 0s contatos entre mediterrdneo e Africa
Subsaariana. Nele € possivel ver a extensdo dos contatos e a
abundancia deles, além de mostrar o caminho usual para os fluxos
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Figura 1 - Rotas Comerciais Transaarianas Séculos X ao XI1X
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Fonte: Macedo, 2021, p. 85

Alguns itens que vinham de além do Saara cruzavam
também o mediterrdneo e chegavam a Europa. Um exemplo
disso, como destaca Guerin (2013), sdo os marfins de Salerno, os
quais utilizavam uma rota na atual Tunisia para chegar ao sul da
Italia.

Essas rotas, no sentido da islamizacdo, contribuiram para
0 contato religioso e foram cruciais tanto para a islamizacao da
Africa quanto para a africanizacdo do Isld. O Saara, de forma
alguma, era uma barreira intransponivel e havia grupos em
caravanas especialistas em fazer a travessia. Um exemplo
evidente pode ser visto no relato de Ibn Battiitah (2017) de
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quando o viajante foi cruzar o deserto. A chegada da caravana em
uma cidade dependia do sucesso de um mensageiro que ia na
frente de todos, alugava quartos para todos e ainda retornava com
agua. Ou seja, trabalhos como esse mostram a especializagdo de
individuos nesse cruzamento.

A arquitetura

A arquitetura é um dos elementos fisicos que evidenciam
0 contato e o avanco da islamizacdo na Africa. Porém, mesmo
com influéncias externas ainda é possivel perceber influéncias
internas e o uso da materialidade local para construir. Uma das
técnicas para tal, inclusive, € o uso do adobe, técnica de terra
batida. Porém, uma das caracteristicas dessa técnica e a
perenidade, o que faz requerer manutengdes periddicas para
manter. Esse € um dos motivos para grande parte dos palacios dos
soberanos do Mali n&o terem sobrevivido.

O mansa Miisa foi fundamental no sentido da influéncia
arquitetdnica a partir do norte. Internamente 0 hajj de mansa
Misa teve diversos efeitos, ja que na volta ele trouxe inumeras
influéncias do norte, inclusive reformou a Universidade de
Sankoré, centro de estudos subsaariano fundamental. Ele ainda
retornou com um arquiteto que construiu a grande mesquita de
Gao e que é possivel ver as suas ruinas (Cissé, 2010). Além disso,
0 arquiteto ergueu a célebre sala de audiéncias construida na
capital, na qual empregou todos os recursos de sua arte. (Niane,
2010, p. 168) De certo, inameras influéncias corriam de norte a
sul nos reinos subsaarianos que iam de modelos arquitetdnicos até
0 uso de determinado tipo de cavalos (Costa e Silva, 2011).
Ademais, um dos cartdes-postais da arquitetura subsaariana é a
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Mesquita de Djenné, sendo construida antes de Musa, no século
12 ou 13 e reformada no periodo colonial francés. O tarikh do
Sudao, fonte posterior que contou a historia da regido e escreveu
uma cronica real, fala que o sultio Kumburu construiu o
monumento quando ele converteu-se ao Isla. (Hunwick, 2003, p.
19)

Um dos fatos interessantes sobre tal mesquita é que, de
acordo com as cronicas, sendo construida por um sultdo recem-
convertido, segue diversos modelos basicos do norte islamico
necessarios para uma mesquita que ressiginificam conceitos
espaciais e temporais locais. Ao falar do espagco, para uma
mesquita, a giblah é fundamental, isto é, o direcionamento para
que os fieis realizem as suas oragdes para a cidade de Meca. Ou
seja, todas as mesquitas construidas deveriam ter uma nocao
espacial que remete a Peninsula Arabica, por mais distante que
seja. Sobre a questdo temporal, a mesquita ajuda a estabelecer um
tempo especifico, ja que, diariamente, um muezzin sobe ao seu
minarete e convoca todas as cinco oragdes. Com horarios
especificos a depender do sol, 0 adhan (chamado para oragao)
também divide o dia em partes que dependem da relacdo com a
conexao com Deus.

Outra caracteristica arquitetdnica ¢ a semelhanca da
planta com o padrdo de mesquita omiada. Antes de dar
prosseguimento, porém, € importante atentar-se que a mesquita
atual de Djenné foi reconstruida no inicio do século XX. Ou seja,
ndo é possivel saber de exatiddo sobre ela nos seus primeiros
séculos. Portanto, pelos seus resquicios, um viajante francés do
século XIX que esteve la antes da reconstru¢do, montou uma
planta que pode dar uma nocédo da similaridade da antiga estrutura
com o modelo arquitetdnico do norte. Porém, a nova mesquita
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também segue um padrdo bem similar de patio aberto e fechado,

a exemplo das cléssicas mesquitas do norte.

Figura 2 - Planta da Mesquita de Djenné
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Figura 3 - Planta da Mesquita Omiada de Damasco
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Fonte: Muslim Heritage: https://muslimheritage.com/great-ummayad-
mosque/. Acesso em 23 jun. 2024

As inscricdes

Outro elemento crucial, ainda mais para as épocas mais
recuadas, que evidencia o contato entre Saara, norte da Africa e
Africa Subsaariana sdo as inscricdes em pedra que. Ha diversas
possibilidades que possibilitam uma analise sobre esses contatos.
Nesse sentido, é crucial destacar o trabalho de Paulo Farias
(2003), no qual catalogou e traduziu para o inglés diversas da
Republica do Mali. Neste trabalho serdo apresentadas apenas
duas com o intuito
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A primeira diz respeito sobre uma inscrigdo andnima feita
em 1013/1014 na cidade de Essouk, no atual Mali. S&o apenas
trés linhas, mas ja mostram um grande avango do Isla. A inscrigdo
que diz que “este ¢ o0 ano quatro e quatrocentos” diz muito, afinal,
era necessario uma diferente concepcdo de tempo para tal
inscricdo. 1sso, por si s6, como aponta Paulo Farias (2021), é um
salto gigantesco no sentido da islamizagéo. Pode parecer simples,
mas a relacdo de apropriagdo temporal e espacial séo
fundamentais para conectar-se com 0s preceitos islamicos. Os
anos islamicos dizem diretamente respeito a trajetéria de
Muhammad e a hijrah. Entretanto, & possivel perceber
contribuicdes proprias para tal interacio com o mundo, como
destaca David Robinson (2004) ao propor uma africanizagéo.

Outro fator importante € que ela versa mais sobre grupos
fora do circulo social da nobreza. Em algumas, inclusive, é
possivel encontrar erros gramaticais. Mesmo que os islamizados,
em sua maioria, fossem da elite, ndo se pode descartar a
circularidade das ideias, como desenvolvido anteriormente.
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Figura 4 - Grafito 106 em Essouk

Inscricko n. 106—3suk: CL: ES $7/1
lsa (1)
Trans-
cricao
angy o121 & tradu-
' cdodo
mesmo
dabicliaglyilldl - orafito
anénimo
[1:) Este &
(2] 0 ano quatro

(%) ¢ quatrocentos [= 404 do calenddrio islamico = o periodo entre 13.07-1013 ¢

02407-1014 do calendario cristaol

Fonte: Farias, 2021

Outra inscricdo a ser evidenciada ¢ uma lapide de uma
rainha de Gao, cidade subsaariana no Mali, falecida em 1108.
Entretanto, suas origens revelam ainda mais o fluxo realizado
através do Saara, afinal, ela foi produzida em Almeria, Peninsula
Ibérica, durante o periodo almoravida. O texto é bem enfatico em
sua islamizacdo e cita a shahada, o que ja mostra no século XII
como diversos preceitos basicos ja eram bem familiares na regido.
No sentido historiografico, a fonte é crucial, ja que ela ndo é
citada por nenhuma fonte oral e nem pelo tarikh.
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Conclusao

Os contatos entre mediterraneo, Africa Subsaariana e
Saara sdo complexos e bem numerosos desde a expansdo dos
islamicos no norte da Africa. Desde antes dos estados jihadistas,
areligido ja deixava suas marcas perenes em diversos setores. As
poucas fontes acessiveis no dia de hoje sdo undnimes em apontar
a presenca do Isla. Inclusive, o viajante Ibn Battiitah (2017) relata
como o Isla é seguido bem rigorosamente e o quéo lotadas eram
as mesquitas na sexta-feira. Porém, é preciso fazer um adendo, ja
que o tangerino teve contato, em maioria, com a elite. Porém,
como o relato entrega, muitos elementos locais sobreviveram.

E evidente que o Isld desempenhou um papel central na
formacéo das identidades no norte da Africa, no Saara e na regido
sudanesa. A divisdo entre uma Africa islamica e uma pag nao
representa a complexidade dos fluxos culturais e politicos que
marcaram essas regides. A islamizacdo foi um processo
multifacetado, influenciado por fatores politicos, sociais e
econémicos. A expansdo islamica priorizou o controle territorial
e a administracdo politica, enquanto a conversao religiosa veio
em segundo plano, desmistificando a ideia do "guerreiro
islamico™ que forcava conversoes.

A diversidade dos povos do norte da Africa, como 0s
amazigh, permitiu uma variedade de reacdes e apropriacfes do
Isla, criando uma teia complexa de relacdes internas e externas.
Além disso, a expansdo do Isld para a Africa subsaariana
demonstrou um padréo distinto de assimilagdo, caracterizado por
fases de quarentena, corte e de maioria. Os primeiros contatos
comerciais estabelecidos entre norte e sul impulsionaram a
disseminacéo do Isl&, com cidades duplas servindo como pontos
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de encontro entre mucgulmanos e povos locais. A conversdo da
elite e a integracdo em redes comerciais islamicas destacam a
importancia econdmica dessa religido. Exemplos notaveis como
o Império do Mali e a peregrinagcdo de mansa Misa a Meca
ilustram como o Isla influenciou profundamente a cultura,
economia e arquitetura da regido, deixando um legado duradouro.

Finalmente, a africanizacdo do Isld evidencia a
capacidade de adaptacdo e ressignificacdo da religido em
diferentes contextos culturais. A arquitetura, 0 comércio e as
inscricdes mostram como o Isla foi integrado as tradi¢Ges locais,
criando identidades islamicas unicas e autoctones. Esse processo
continuo de intercdmbio cultural e religioso sublinha a
complexidade da historia africana e a habilidade dos povos
africanos em absorver e transformar influéncias externas. Assim,
a identidade islamica na Africa é um testemunho vivo da rica
diversidade e da dinamica intercultural que moldaram a regiéo ao
longo dos séculos.

Neste trabalho foi exposto, de maneira diferente, como a
Africa subsaariana dialogava com o norte e como isso era visto
na arquitetura, no comércio ou até em fontes epigréaficas. O retrato
é de um local com ampla diversidade e da presenca do Isla como
parte da sociabilidade. Um detalhe importante a ser apontado é o
sudanés que ndo perde a sua identidade em prol do Isla.
Antropologicamente, isso ndo faz sentido em um contexto de
religido global. Eles assumiram um papel ativo e foram atuantes
nessa relacdo, tanto no comeércio, mas com suas contribuicdes
locais que podem ser vistas em diversas areas.

Ademais, é imprescindivel compreender que o Isla ali era
assimilado de uma maneira dispar em relacdo aos outros locais,
ja que a realidade saariana e subsaariana era complexa e prépria.
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Entretanto, isso ndo impediu que fosse criado um mosaico
cosmopolita.
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ENTRE BRUXAS, DRAGOES E CASTELOS - AS
POSSIVEIS LEITURAS DE FILMES E SERIE
NAS AULAS DE HISTORIA MEDIEVAL

Rafael Ribeiro

A Idade Média tem funcionado “como um repositorio de
temas miticos, romanticos, bélicos e propriamente imaginarios”
(Pereira, 2007, p. 9), muitas vezes refletido na grande quantidade
e qualidade das producdes para o cinema e televisdo. Em uma
rapida listagem, podemos citar The Tudor, The White Queen,
Merlin, Reign, The Borgia, Game Of Thrones, House Of Dragon,
entre outras producdes que, a partir do mundo medieval, criam
um ambiente de romances, guerras, misticismo, carregado de
imaginarios e medos, que muitas vezes fazem referéncia ao
homem contemporaneo

Essas producdes que se ancoram no medievo podem
proporcionar uma aproximacao mais estreita entre os debates
historiograficos sobre a Idade Média e os professores da educacéo
béasica, possibilitando novas abordagens de analises para atuacao
destes em sala de aula.

Isso é possivel, pois, as “Narrativas filmicas falam,
descrevem, formam e informam. Para fazer uso delas é preciso
saber como elas fazem isso [...]” (Duarte, 2009, p. 76.) Esse é um
dos objetivos desse texto, como também justifica a sua escrita.
Foi buscado a selecdo de producdes audiovisuais que
ambientaliza suas narrativas no periodo medieval, observar como
elas descrevem, formam, informam e deformam de forma
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enviesada o periodo medieval, indicando possibilidades de leitura
as quais podem ser utilizadas em sala de aula.

Ao analisar a Base Nacional Curricular (BNCC),
percebemos que a utilizagdo de filmes e séries como fonte e
recursos didatico nas aulas de histdria medieval proporciona um
ensino que abrange as competéncias gerais que devem ser
trabalhadas desde o ensino fundamental, em especial no que se
refere ao conhecimento, pensamento cientifico, critico e criativo
e a ampliacdo do repertorio cultural dos estudantes. Além do
mais:

0 cinema cria possibilidades de construcdo do
conhecimento histérico escolar, pois o filme em sala de
aula mobiliza opera¢fes mentais que conduzem o aluno a
elaborar a consciéncia historica, forma de consciéncia
humana relacionada imediatamente com a vida humana
prética, e que se constitui, em Gltima instancia, no objetivo
maior do ensino de Histdria. (Abud, 2003, p.183 a 193)

Essas operacGes mentais podem ser acessadas atraves das
linguagens técnicas do audiovisual, como figurino, cenario, trilha
sonora, efeitos especiais, efeitos de cameras entre outros, como
também o professor pode utilizar outras linguagens, como
imagens, textos, a fim de proporcionar um repertério de fontes
histéricas. E importante destacar que essas operacdes
possibilitam uma maior interacdo e identificacdo dos estudantes
com o audiovisual e com a temética medieval.

Mas uma pergunta que algumas pessoas possam fazer é:
Por que € importante estudar a ldade Média no Brasil? Um
periodo que para muitos € distante no tempo e no espaco. Sobre a
importancia e o significado de estudar Idade Média no Brasil, 0s
historiadores Igor Saloméo Teixeira e Nilton Mullet Pereira
destacam que:
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Pode haver espaco para a Idade Média na base desde que
ampliada a compreensdo do ensino de Histéria para além
dos “usos do passado”. Considera-se 0 ensino de Idade
Média uma etapa importante na escolariza¢do basica que
pode favorecer a critica e a compreensao das apropriagdes
feitas do medievo. (Pereira, 2016, p. 16-29)

Mas destacamos que “[...] interessa-nos também afastar a
ideia de que qualquer residuo de ldade Média que podemos
verificar no presente possa ser confundido com uma forma de
colonialidade. [...]” (Pereira, 2021. p. 416)

Dentre as possiveis respostas para a pergunta acima,
podemos citar que o estudo da Idade Meédia, auxilia na
compreensdo do mundo moderno e suas dindmicas, como aponta
0 historiador francés Jacques Le Goff no seu livro Raizes
Medievais da Europa. Além disso, ao contrario do que muitas
pessoas pensam como sendo um periodo das trevas, durante a
Idade Média houve grande avangco em varias areas do
pensamento, ciéncias, como também inumeras invencdes, que
certamente foram uma das bases para o desenvolvimento de
estudos e trabalhos de grandes pensadores como Martin Lutero,
Galileu e Voltaire, entre outros.

Audiovisual e as (Neo)Medievalidades

Um passo fundamental para a leitura de filmes e séries é
compreender como eles se apropriam do medievo e entendermos
que eles se configuram como neo(medievalidades), segundo
Marcelo Pereira Lima:

As (neo)medievalidades sdo um conjunto de préticas e
discursos fantasticos, hiper ou hipo-realistas, simulados,
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deslocados e estilizados acerca do medievo, sendo capaz
de produzir utopias, distopias e heterotopias presentes em
midias estaticas, dindmicas ou imersivas. Como destaquei
em outro artigo, “o termo medievalidade(s) pode ser
entendido como um conjunto disperso e heterogéneo de
nogOes, valores, ideias, representacdes, imagens, saberes,
discursos, atividades, acOes, experiéncias, performances
etc. sobre a Idade Média. Sdo usos e (des)apropriacdes
extemporaneas a ldade Média, sem a preocupacéo central
de analisa-la como ela foi ou deve ter sido” (Lima, 2021,
p. 432)

Ou seja, 0 medievo e usando apenas como uma referéncia
estereotipada, um pano de fundo, onde as imagens que muitas
vezes se concentram em bruxas, dragdes, castelos, mocinhas e
vilbes, densas florestas, batalhas épicas, cenas de sexo, refletem
0 que o publico consumidor espera ver ou entende por Idade
Média, pois, ndo podemos nos esquecer que filmes e séries séo
produtos comerciais, sendo o lucro o objetivo principal dos
estudios e produtoras.

Também € importante destacar que a (neo)medievalidade
ndo esta presente somente em filmes que abordam diretamente o
medievo, também pode aparecer em producdes com outras
tematicas ou temporalidades.

Ademir Luiz da Silva no texto Cavaleiros, monges e
sabres de luz: o imaginario medieval na saga Star wars, analisa
“[...] as influéncias do imaginério tradicionalmente relacionado
com a ldade Média na saga de ficcdo cientifica Star wars,
produzida pelo cineasta norteamericano George Lucas. [...]”
(Silva, 2014, p. 196). Entre os elementos encontrados que
podemos exemplificar estdo: planetas divididos com se fossem
reinos, lutas com espadas, personagens inspirados em cavaleiros
medievais, entre outros elementos.
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Outro exemplo é o episodio Timmy, O Bérbaro do cartoon
Os Padrinhos Magicos, onde:

A narrativa se apropria de um lugar comum, ja
popularizado pelos filmes da Disney ou similares, com
uma referéncia direta aos livros de contos de fadas como
marco de inicio e fim da narrativa. E escolhido uma
temporalidade difusa, uma mescla de periodo greco-
romano tardio, germanico e medieval. Como ndo tem
pretensdes historiograficas ou documentarias, o desenho
ignora a diversidade ético-racial e cultural de povos
germanicos (anglo-saxdes, francos, burguindios, visigodos,
ostrogodos, vandalos, suevos, alanos, entre outros) e as
motivacBes para o processo de colonizacdo, migracdo e
conquista do Império Romano do Ocidente. (BARROS,
2009; SARTIN, 2009; SILVA, 2001) A Unica mencdo
imagética explicita desse contexto aparece quando
Timmy, apresentando-se como barbaro, é seguido por sua
ajudante, Wanda, em um cenario composto de restos de
edificacdes ou colunas greco-romanas. (Lima, 2021, p.
435).

E importante deixar claro que esses usos do passado, n&o
invalidam o uso das fontes audiovisuais nas aulas e na pesquisa
da historia medieval, pelo contrario, torna ainda mais importante
que os historiadores se apropriem dos espacos do audiovisual.

Possiveis Leituras do Audiovisual

Eder Cristiano de Souza, citando Marc Ferro, destaca 2
angulos de abordagem sobre a relacdo entre histéria e as obras
filmicas, as quais podemos trazer para a leitura das producdes
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filmicas que abordam a Idade Média, sendo elas, leitura historica
do filme, leitura filmica da histéria

Leitura histérica do filme — O Cinema como agente da
historia.

“[...] Cinema como agente da histéria — abordagem que
busca entender como os filmes tém papel ativo nas
sociedades nas quais foram produzidos, disseminando
ideologias, politicas ou valores culturais. [...]
Compreensdo dos condicionantes sociais, politicos e
econdmicos para viabilizacdo de uma obra filmica, até a
busca pelo entendimento da forma como a sociedade, na
qual a producdo esta inserida, aceita a obra e se relaciona
com ela” (Souza, 2014. p. 99)

Essa abordagem do cinema como agente da historia pode
nos ajudar a compreender o porqué aquele filme/série foi
produzido em tal época, a forma como as tematicas foram
abordadas, assim como, entender a falsificacbes, omissbes e
adaptacOes feitas em relacdo ao roteiro original para a linguagem
audiovisual assim como no que se refere ao conhecimento
historico.

Para realizar tal leitura a também podemos chamar de
leitura externa do filme os professores/pesquisadores podem
utilizar sites especializados em filmes e séries a exemplo do
IMDB - (https://www.imdb.com/) ou o site brasileiro Eu Adoro
Cinema — (https://www.adorocinema.com), nos quais podemos
realizar o:

Resgate da cronologia da obra (periodo de producéo e de
langamento) - Verificagdo e comparacdo da versdo da
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pelicula (no caso de existirem mais versdes). - Verificagéo
se a obra foi baseada diretamente na literatura, histdrias em
quadrinhos, teatro ou outra expressdo artistica. -
AlteracOes realizadas pela censura ou pelo Estado. -
Custos de producéo, fontes financiadoras - Biografia dos
produtores, diretores e roteiristas (classe social que
pertencem, tipos de filme que ja realizaram, outras
producdes que fizeram parte). - Elementos estéticos: estilo
artistico de cada obra; carater subjetivo dos modelos
estéticos; linguagem cinematografica (movimentos da
camara, planos, enquadramentos, iluminacdo,
sonoplastia).x - Estilo de producdo: o filme historico
tradicional (hollywoodiano), por exemplo, enfatiza a
emoc¢do em detrimento ao aspecto racional da trama (a
nocao de espetaculo). - Analise do cartaz e da propaganda
do filme ou sua veiculagdo pela midia: muitos estere6tipos
sdo propagados diretamente pelos cartazes, ou entdo, pela
selecdo de algumas cenas especificas do filme. Também a
escolha de certos personagens ou situacdes do filme nos
cartazes podem revelar ideologias especificas dos
produtores ou dos patrocinadores (Langer, 2004, p. 5)

Como exemplo do papel ativo dos filmes na sociedade,
podemos citar os filmes de super-herois produzidos nos Estados
Unidos da Ameérica, os quais buscam ressaltar uma superioridade
militar, econdmica, politica e até moral contra seus inimigos, em
sua grande maioria, russos, asiaticos, arabes e islamicos.

Outro exemplo é o filme 1492 — A Conquista do Paraiso,
o qual aborda as viagens de Cristovdo Colombo para o territério
que hoje compreende a América Central. O filme foi lancado em
1992, essa data ndo € aleatdria, pois representa 500 anos das
viagens de Colombo, ou seja, uma das motivacdes para que 0
filme fosse realizado foi a intencdo de celebrar, remorar e
reafirmar os feitos historicos de Colombo assim como da

287



Espanha, pois entre os varios temas que o filme aborda esta o
cerco de Granada, quando o0s espanhdis expulsaram 0s
muculmanos da cidade, fato que muitos livros abordam como A
Guerra de Reconquista da Peninsula Ibérica, demostrando a
vitdria dos Reis Catdlicos Fernando de Aragao e Isabel de Castela
sobre 0s mulgumanos.

Também é importante destacar que, do ponto de vista
historico, 1992 representa 3 anos ap6s a queda do Muro de
Berlim, como também o bloco econémico da Unido Europeia ja
estava em discursdo para ser implantado. Entdo, temos aqui
também um objetivo politico do filme, em afirmar a posi¢éo da
Espanha frente as novas configuracdes geopolitica.

Ao fazer a leitura histdrica das producdes audiovisuais
também é possivel perceber algumas caracteristicas da sociedade
contemporanea a producéo do filme ou da série, como exemplo,
trago o filme o Ultimo Duelo de 2021

“E uma historia baseada no romance homénimo de Eric
Jager, sobre o duelo entre Jean de Carrouges, um cavaleiro
respeitado conhecido por sua bravura e habilidade no
campo de batalha, e Jaques Le Gris, um escudeiro cuja
inteligéncia e eloguéncia fazem dele um dos nobres mais
admirados da corte. [...]” (Eu Adoro Cinema, 2023)

Apesar de contar com um elenco com varios atores
premiados e experientes, Jodie Comer, Adam Driver, Matt
Damon, Ben Affleck e a direcdo do Ridley Scott e ser um longa-
metragem de 2h32, O Ultimo Duelo n&o teve o retorno esperado,
pelo menos na bilheteria: com um orcamento de 100 milhGes de
dolares, s6 alcangou 30 milhdes nos cinemas, mostrando que o
publico consumidor de hoje e diferente de alguns anos atras.

Muitos espectadores ficaram acostumados com filmes de
acdo e aventura com um roteiro rapido, historia superficial e
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envolvente, assim como, com uma ldade Média fantastica, de
bruxas, seres magicos, sexo e violéncia.

Além disso, o diretor do filme, ressaltou em uma
entrevista ao site Rollingstone que

"A Disney fez um trabalho de promocdo fantastico...
Acho que tudo se resume a — 0 que temos hoje [séo] as
audiéncias criadas nesses malditos telefones celulares. O
‘millennial’ ndo quer aprender nada, a menos que lhe seja
dito pelo telefone celular,” contou o diretor. (Barreiros,
2023)

Leitura Filmica da Historia

Na leitura filmica da historia, iremos analisar como o
filme ou a série constroem imageticamente o medievo e como elas
abordam os mais variadas tematicas e personagens. Para isso o(a)
professor(a) pode utilizar varios caminhos, que combinados com
a leitura historia do filme irdo proporcionar um uso critico e
pedagdgico das fontes audiovisuais.

Um dos primeiros passos € a analise: dos temas explicitos
principais e secundarios, temas implicitos, dos personagens
principais e coadjuvantes e as suas a¢des na narrativa filmica, isso
sera feito através da linguagem técnica do audiovisual, figurinos,
cendrios, trilhas e efeitos sonoros, roteiro original, movimentos
de cAmera, pois, em muitas producdes audiovisuais esses aspectos
sdo tdo importantes quanto a prdpria tematica da narrativa.

A linguagem audiovisual é composta por outras trés
linguagens - verbal, sonora e visual - que, conjugadas,
transmitem uma mensagem especifica. A leitura dessa
linguagem pressupfe o conhecimento dos seus
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elementos, seus cddigos e processo de construcao.
(Secretaria de Educacao do Estado do Parana, 2023)

Maria Antonieta Tourinho e Rosane Vieira destacam que:
“muitos professores desconhecem os codigos expressivos do
filme, séo desatentos, tém o olhar pouco apurado e, assim, estéo
mais propensos a conclusdes precipitadas e faceis. [...]”
(Tourinho, Vieira, 2011, p. 154-165) destacamos que 0 objetivo
nao é transformar professores e alunos em cineastas, mais sim:

Conhecendo mais sobre a forma filmica, o docente
proporcionaria ao aluno um maior espago de experiéncia
do seu olhar, através da obra, sobre 0 mundo — que néo é,
precisamente, o olhar do cineasta nem das outras fontes
apresentadas pelo professor, mas da fusdo deles com o
olhar do préprio discente, transitando pelas diferentes
manifestacOes expressivas e permitindo que ele amplie seu
conhecimento do mundo e sobre si proprio. “Um filme é
como uma pessoa. E s6 dialogar com ele: o que podemos
perguntar-lhe, o que ele pode nos responder? (Bruzzo,
1995, p. 117)

Dentre essas linguagens que sdo fundamentais para a
compreensdo do audiovisual, podemos destacar os figurinos. Para
Gabriela Monteiro Silveira:

A concepcdo do figurino vai surgir da histéria que se
pretende contar com aquela roupa, para que através da
percepcéo visual, possa-se entender o contexto temporal e
histérico da narrativa e, também, expressar caracteristicas
fisicas inerentes ao personagem, como idade, sexo, ou
caracteristicas  psicolégicas e  comportamentais
relacionadas a personalidade. (Silveira, 2013)

Aqui, se abre a possibilidade de trabalhar com a
investigacdo historica, atraves do uso de multiplas fontes, como
documentos escritos, testamento que as mées deixavam para suas
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filhas ou inventarios de castelos e conventos, buscando os tipos
de tecidos, os cortes e modelagem e as cores utilizadas pelas
mulheres tanto nobres quanto camponesas, fazendo uma
comparagdo com outros periodos, observando a mudanga da
moda e no conceito de beleza.

Para exemplificar as caracteristicas citadas acima,
destacamos os figurinos da personagem Joana D"Arc no filme
homonimo do diretor Luc Besson de 1999. Na obra em questéo,
o figurino da personagem acompanha as suas fases durante a
narrativa e ressalta as suas caracteristicas.

e Primeira fase, durante a sua infancia na vila de Domrémy
(roupas de l& simples, com cores terrosas, destacando a
sua vida camponesa)

e Lider do exército da Franca (com armadura completa,
demostrando poder, for¢a e honra, uma imagem pouco
comum para uma mulher, mas extremamente difundida
sobre os soldados medievais, que dificilmente esta
precisa, pois, as armaduras eram caras e de dificil uso em
batalhas que na maioria das vezes ocorriam na lama, na
chuva ou no frio extremo).

e Durante o seu julgamento, perante a Inquisi¢do (Roupas
de I& simples e sujas, como forma de humilhacdo e de
imposicao a submissdo de Joana D"Arc frente ao clero
secular da Igreja Catolica).

O figurino também revela a posi¢cdo e a importancia do
personagem na narrativa e na sociedade medieval, pois as roupas
utilizadas determinavam a sua posicao na sociedade, destacando
também a personalidade ou caracteristicas que podem passar
desapercebido em um olhar mais raso.
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Nas producdes filmicas que abordem o medievo, € muito
comum que os figurinos compostos para 0s membros da Igreja
Catolica ressaltem as diferentes caracteristicas de seus Vvarios
grupos. De um lado, a vestimenta de tecidos nobres, nas cores
roxo, preto e vermelho, com detalhes em ouro e pedras preciosas
que simbolizam o poder, a pujanca da igreja, corrupgdo, a
ambicdo e do outro lado a bondade e 0 amor a Deus, simbolizados
nas tunicas feita de Ia.

Ao olhar para o filme ou a serie o(a) professor(a) devera
perceber como a narrativa se desenvolve, o que foi omitido,
acrescentado, quais sdo os fatos e personagens sdo reais e quais
séo criacOes dos produtores é o porqué dessas escolhas.

Realizar comparagdes com outros filmes e séries com a
mesma tematica também sdo uma boa forma de fazer com que os
alunos percebam os itens citados no paragrafo acima, assim
como, poderdo perceber como diferentes olhares podem
interpretar o mesmo fato, o0 que contribui para o aprendizado e a
formacdo historica, a exemplo das versGes dos diretores Luc
Besson e Christian Duguay da histéria de Joana D”Arc langadas
em 1999.

Por fim, outra possibilidade e o recorte de cenas especificas
para destacar um ponto especifico, e a partir dele desenvolver a
discursdo sem sala. Nas cenas iniciais do primeiro episodio da
minissérie Os Pilares da Terra, o Rei Henri | recebe a noticia do
falecimento do seu Unico herdeiro. Ao se lamentar pela morte de
seu herdeiro, o rei pergunta quem ird governar quando ele morrer,
nesse momento, a camera foca em trés personagens, esse
movimento ndo é por acaso, pois 0s personagens destacados, sao
sua filha Matilda que ainda era uma crianca, seu filho bastardo
Robert de Gloucester e seu sobrinho Stephen, que usurpa o trono
com o apoio da Igreja Catdlica.
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Mesmo sendo uma cena de pouco mais de 36 segundos, abre
possibilidade de inimeras perguntas e questionamentos que
podem ser realizadas em sala de aula. Por que a camera focou
nesses personagens? quem sdo eles, tanto na narrativa da
minissérie quanto na histéria medieval? Como funcionava o
sistema de sucessdo por progenitura masculina, dentre outras
questdes que podem ser realizadas e discutidas com os estudantes,
através do confronto com outras fontes histéricas, como imagens
e texto ou até mesmo o livro didatico.

Outras abordagens

Além dos pontos destacados acima, também devemos
observar os angulos de abordagem do audiovisual para o ensino
de historia medieval. Marcos Napolitano ressalta trés reflexdes
feitas pelo autor Pierre Sorlin, as quais podemos trazer para a
discursdo do uso de filmes e séries como recurso didatico.

1) Relacdo presente/passado, ja que filmes historicos trabalham
com varias temporalidades, pois tem sua producéo, distribuicao e
exibicdo em periodos diferentes em relacdo ao periodo retratado
na narrativa.

2) Os filmes histdricos sdo, nas palavras do autor Pierre Sorlin,
uma “forma peculiar do saber histérico de base”, destacando aqui
0 poder de cristalizar ou criar saberes sobre o periodo retratado,
em especial o periodo medieval com suas bruxas, dragdes,
castelos, florestas e épicas batalhas, ja que, como aponta a autora
Vitoria Azevedo:

Um filme histérico também dialoga com o seu publico. [...]
buscam, em geral, estabelecer uma verossimilhanga com o
gue o pulblico considera como sendo a historia
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representada, ou seja, a representacdo ndo pode fugir do
que o publico imagina que seja aquele periodo histérico.
Nesse sentido, o filme dialoga com uma certa expectativa
de meméria histérica. [...] (Napolitano, 2010. p. 13)

Nesse ponto, o professor deve exercer a funcdo de
mediador entre a fonte audiovisual e a historiografia, chamando a
atencdo para “[...] diversas recriagdes, adaptacdes, encenagdes da
Historia [...]” (Napolitano, 2010. p. 13) que as producdes
audiovisuais fazem e que podem se tornar uma analise riquissima
nas aulas de histéria medieval.

3) A analise deve problematizar a narracdo filmica da historia
explorando as tensGes entre a ficcdo e a historia, ja que ambas
possuem suas proprias regras, objetivos e fundamentos diferentes,
mas que podem ser complementares no estudo da historia.

Géneros cinematograficos e a Idade Média.

Seguindo o0s caminhos das possiveis leituras do
audiovisual nas aulas de histéria medieval, também podemos
seguir o caminho da analise dos géneros cinematograficos e como
estes constroem imageticamente o mundo medieval. Segundo
Luis Nogueira:

"[...] um género serd& uma categoria classificativa que
permite estabelecer relagdes de semelhanga ou identidade
entre as diversas obras. Desse modo, serd possivel o
raciocinio genérico, encontrar a génese comum de um
conjunto de obras, procurando nelas os sinais de uma
partilha morfologica e ontologica...]” (Nogueira, 2010 p.
09)
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As produgdes audiovisuais que abordam as varias
tematicas sobre o medievo podem ser classificadas como filmes
e series histdricas. Segundo o historiador Jose D" Assuncéo Barros
esse tipo de producao:

“[...] busca representar ou estetizar eventos ou processos
historicos conhecidos, e que incluem entre outras as
categorias dos filmes épicos e também dos filmes
histéricos que apresentam uma versdo romanceada de
eventos ou vidas de personagens historicos. Em outro
caso, sera possivel destacar ainda aqueles filmes que
chamaremos de filmes de ambientacdo histdrica, aqui
considerando os filmes que se referem a enredos criados
livremente mas sobre um contexto histérico bem
estabelecido. (Barros, 2003, P. 3)

O historiador José Rivair Macedo, ressalta alguns padrdes
comuns dos filmes historicos ou de ambientacdo historica.

[...] presenca de cidades antigas, muralhas, cavaleiros, com
armaduras, e igrejas vistosas, 0s personagens, divididos no
habitual campo dos “bons” e dos “maus”, desenvolvem
uma trama atravessada por conspiracdes e traicdo, motivas
em geral pelo ciime, competicdo amorosa ou inveja; ao
final, invariavelmente os “mocinhos” vencem o0s
“bandidos” e prevalecem os valores mais caros ao “estilo
de vida americano’: o individualismo, a fraternidade viril,
0 espirito de empreendimento e de conquista, a tolerancia
religiosa.(Macedo, 2009, p. 11)

Essa construcdo imagética € uma criacdo principalmente
do cinema estadunidense, em especial dos estudios de
Hollywood, com filmes de amor, aventura e grandes herdis, que
se tornaram uma referéncia para muitos estidios em varios paises,
destaca-se, também, que ha& producdes que fogem desse
estereotipo, como as producdes francesas ou do leste europeu.
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Segundo Peter Burke, esses aspectos estereotipados
podem se constituir “[...] objetos através dos quais é possivel ler
as estruturas de pensamento e representacdo de uma determinada
época [...]”, (Burke, 2004, p. 11) mas, essa leitura deve ser feita
pelo professor/historiador tendo em mente que embora uma
producdo audiovisual tente retratar um periodo especifico, sua
narrativa sofre a interferéncia da época de producdo, de
financiadores, produtores e do publico-alvo.

Ainda analisando os filmes histéricos, a professora Joelza
Ester Domingues, destaca que

Existem varias categorias de filme histérico que pode ser
considerado, em menor ou maior grau, como historicos
[...]” Obras de reconstru¢do histérica: Rainha
Margot, Spartacus, O que € isso companheiro? etc.
Biografias: Olga, A Jovem Rainha Vitdria, O discurso do
Rei etc. FicgBes histéricas: O nome da rosa, A guerra do
fogo etc. Adaptaces literarias com fundo histérico: O
cortico, Os miseraveis, Henrique V etc. Adaptacdes de HQ
com fundo histérico: Principe Valente, Corto Maltese etc.
(Domingues, 2023)

Delimitar o género de uma producéo audiovisual pode ser
ndo ser uma tarefa facil, principalmente porque muitas producées
apresentam caracteristicas de mais de um género, por isso €
importante conhecer as suas particularidades. A tabela abaixo foi
feita com base nos géneros que mais aparecem nas producdes
audiovisuais que abordam o medievo nas suas tematicas.
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Tabela 1 - Principais géneros cinematograficos e suas relagdes com a
Idade Média

GENERO PRINCIPAIS CARACTERISTICAS

Embate entre herois e vilBes, cenas rapidas e
intensas, maior uso de efeitos especiais, ndo
Acéo costumam abordam temas sociais, em
muitos casos utilizam o medievo apenas
como ambientaliza¢do para a sua narrativa.

Humor, piadas, exagero, repeticdo,
anacronismo, satira de pessoas ou fatos
histéricos, parodia de outros filmes, series
ou outras linguagens, pouca ou nenhuma
preocupacdo na reproducdo do periodo ou
tema retratado.

Comédia

Narrativa mais intensa, procura utilizar as
emocgOes do telespectador para que ele se
identifique com os protagonistas, em
situacbes comuns do dia-dia, explorando
situacbes sociais, bélicas, psicologicas,
politica ou amorosa, algumas producdes se
ancoram em personagens ou fatos histéricos
para compor a sua narrativa.

Drama

Narrativa mais leves, na maioria das vezes
com um final feliz, amor ideal ou
aparentemente impossivel é a centralidade
Romance da historia, (alguém da nobreza com um
cavaleiro ou camponesa) nesse tipo de
producdo vemos a presenca de trovadores,
poesias e do amor cortes.
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Um dos géneros mais comuns em filmes
historicos, sua narrativa tem uma maior
liberdade criativa e imaginativa, apresenta
personagens e histéria baseada, em fadas,
andes, bruxas e outros serem magicos e
sobrenaturais

Fantasia

Sdo narrativas que buscam contar a historia
ou parte da vida de algum personagem real,
destacando sua vida e realizacdo histéricas,
Biografia buscando também se conectar com o
espectador através das emoc¢des humanas, a
exemplo de filmes e series sobre reis,
rainhas ou grandes cavaleiros.

Fonte: Sites Cultura Genial e Luz Camera Acéo

Essas caracteristicas citadas dos principais géneros
cinematograficos devem ser pensadas ao escolher qual filme ou sera
usado em sala de aula, pensando na idade dos alunos, qual o tema sera
trabalhado, quais objetivos a serem alcancados e como essa producdo
audiovisual aborda o periodo medieval.

Consideracdes Finais

Podemos perceber que a leitura de filmes e séries nas aulas de
historia medieval, pode oferecer importantes contribui¢Bes, pois o
audiovisual é uma fonte que pode ser lida, interpretada e reinterpretada,
sendo uma de suas caracteristicas mais fascinantes.

Ao realizar a interpretacdo das linguagens técnicas do
audiovisual podemos perceber 0s seus impactos no publico
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consumidor, o qual buscam, imagens e sons que refletem o que
eles compreendem da Idade Média e ndo o que ela realmente ele
foi.

Isso acaba por gerar uma necessidade de que o0s
historiadores ocupem espacos de producdo e andlise dessas
producdes, bem como, promover a discurséo sobre possibilidades
e desafios do audiovisual para a pesquisa e 0 ensino de histéria
medieval.

Referéncias

299



A ‘HISTORIA ECLESIASTICA’ DE BEDA, O
VENERAVEL, E O REINO DA NORTUMBRIA
NO SECULO VII: UM BREVE PANORAMA

Hicaro Rassele Rodrigues
Historia Eclesiastica e o fazer historico de Beda

O género Historia Eclesiastica tomou forma a partir de
Eusébio de Cesaréia, ao narrar, estima-se que entre os seculos I11
e IV, a constitui¢do do cristianismo em sua Historia Ecclesiastica
(Historia da Igreja) ou History of the Church, como também é
conhecida. A obra foi consolidada como o primeiro trabalho
historico sobre a Igreja e apesar de tentativas anteriores a Eusébio
de um relato histérico acerca do cristianismo, essas outras
producdes ndo se apresentam como uma historia em si (Almeida;
Della Torre, 2015, p. 12-13).

Na introducdo da History of the Church de Eusébio, Louth
escreveu que ninguém nos tempos antigos tentou refazer o
trabalho de Eusébio e que os historiadores da Igreja grega
(Socrates, Sozomeno e outros) apenas retomaram a histéria de
onde Eusébio havia parado, reconhecendo, de certo modo, a
posicao dele enquanto “Pai da Historia da Igreja” (Louth, 1989,
Xviii).

Contudo, a preocupacdo inicial de Eusébio ao escrever sua
Historia, como argumenta Momigliano (2004, p. 197-198), ndo
era a difusdo do cristianismo, mas sim a sobrevivéncia da religido
a perseguicdo e a heresia, sobre as quais sairia vitoriosa. A
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Historia da Igreja escrita por Eusébio retratou de maneira ideal a
emergéncia vitoriosa da Igreja sob as ordens de Constantino, o
Grande (c. 272-337). Momigliano argumenta que a autoridade
creditada a Eusébio foi merecida devido a heranca intelectual que
este legou a seus sucessores, sobretudo a partir da traducdo de sua
Historia Eclesiastica do grego para o latim, feita por Rufino (c.
345-410), considerada por Momigliano o ponto de partida da
producdo do género Histéria Eclesidstica no Ocidente
(Momigliano , 2004, p. 197-198).%

Para conceituar o género Histdria Eclesiastica, tomemos
Hermann (2011) como exemplo. A autora nos diz que o género
se dedica “[...] ao estudo do funcionamento, estrutura e
organizacgdo do clero e da pregacéo religiosa, incluindo as formas
de proselitismo religioso, a disciplina clerical e a normatizagéo do
ritual” (Hermann, 2011, p. 325). Para além disso, cabe aqui
acrescentar a perspectiva de Momigliano, que salienta a
dificuldade de dissociar 0s assuntos eclesiasticos dos assuntos de
Estado, quando se trata do género eclesiastico.

Sobre a historiografia eclesiastica medieval, o autor nos
relata ainda que o padrdo dominante de escrita é aquele que
enfatiza os acontecimentos locais de um mosteiro ou de uma sé;
a continuidade da instituicdo estaria representada na sucessdo dos
abades ou dos bispos, logo, os contetdos da histdria se mesclam
entre biografia e cronica local. O que acontecia ao abade ou ao
bispo era o que havia acontecido a instituicdo; e o0 que estes
haviam feito era o que a instituicdo havia feito — ainda que os

93 A traducdo mais referenciada da History of the Church de Eusébio é a feita
por Rufino, que adicionou & obra mais dois livros e estendeu a History até a
morte do imperador Teoddsio, em 395 (Louth, 1989, p. xvii).
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cronistas fossem humanos o suficiente para registrar as disputas
internas (Momigliano, 2004, p. 206-207).

Faz-se necessario a reflexdo pensar a escrita da histéria no
mundo romano. Como expds Thacker (2010, p. 171), a prética
historica romana consistiu primordialmente em contar sobre 0s
eventos publicos: as guerras, a administracdo juridica e os feitos
dos governantes. A narrativa historica era retorica e, por vezes,
apologética. Essa tradicéo classica do mundo romano influenciou
tanto a hagiografia, quanto a percepcao histérica dos autores e,
consequentemente, influenciou o fazer histérico na Antiguidade
Tardia e na Alta Idade Media.

Ao lado disso, é necessario entender a distincdo nos
autores antigos e medievais entre a memoria e a historia. O texto
historico ndo se da pelo compilado de acontecimentos e datas sem
nenhuma narrativa € menos ainda pelo simples registro da
memoria de um evento. Como nos apontaram Almeida e Della
Torre (2015, p. 12-13), a historia ndo era apenas um modo de
ordenar as ideias com intuito de melhor preservar um passado que
se acreditava importante ser legado as geragdes futuras, mas era
também uma forma de organizacdo textual especifica com
objetivo de produzir sentidos para a matéria de que se tratava.

O cristianismo em si desempenhou um papel fundamental
para a escrita da historia e a construcdo de sentidos para um
passado europeu, sobretudo em sua porcao norte. Como elucidou
Brown (2003, p. 8-9), os intelectuais cristdos trouxeram ao norte
da Europa maneiras de escrita da narrativa histdrica, que
derivaram do velho testamento e da tradicdo romana da escrita da
historia, possibilitando o registro de um passado das sociedades
iletradas, bem como o registro de uma Europa pré-crista. Essa
producdo de narrativa por parte da Igreja propiciou a construcao
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do que Brown chamou de passado usavel, que foi importante para
a construcdo de mitos no norte europeu.

Um concreto exemplo é a célebre Historia Ecclesiastica
Gens Anglorum (Ecclesiastical History of the English People),
cuja traducdo do latim para o inglés antigo fora atribuida ao rei
Alfredo de Wessex (c. 848-899).%4 A obra dividida em cinco
livros fora escrita por Beda (c. 672/3-735), um monge
nortumbriano dos mosteiros gémeos de Wearmouth-Jarrow. Hoje
canonizado pela Igreja, 0 monge é também um de seus Doutores
e 0 Unico britanico com esse titulo.

Em sua History, 0 monge buscou narrar a historia da Igreja
da Britannia e de seu povo, colocando em evidéncia a
Nortimbria, mas retratando também os aspectos diversos da das
ilhas Hibernia e Britannia, atuais Irlanda e Gré-Bretanha. O
monge catdlico foi o primeiro autor a compreender 0S grupos
distintos da regido da Britannia como Gens Anglorum, a fim de
propor uma unificacdo entre os recéem-estabelecidos na ilha da
Britannia (Brown, 1999, p. 229).

Beda e a Nortumbria

Para gque se tenha um entendimento sobre a producdo de
Beda, é importante que se tenha uma noc¢do ampla de seu contexto
de producdo e do objeto sobre o qual o intelectual escrevera.

94 N&o buscamos elucidar todos os aspectos do trabalho de apuracio da
traducdo e transmissdo da obra de Beda realizado por outros estudiosos muito
mais escolados. Melhor seria indicarmos a leitura do célebre artigo sobre o
assunto, escrito por Dorothy Whitelock para British Academy. Cf. Whitelock,
D. The Old English Bede. Oxford: Oxford University Press, 1963.
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Desse modo, é necessaria uma introducdo acerca do reino da
Nortumbria e suas relagdes com a History.

Apos o fim da ocupacdo romana na Britannia, em 410 EC,
houve a permanéncia de aspectos ainda romanos no territério,
sejam eles culturais, religiosos, econdmicos, sociais ou politicos.
Tais aspectos, quando em contato com as praticas sociais
autoctones que se desenvolveram na regido, acabaram por
originar uma sociedade mesclada que pode ser entendida como
britano-romana.

Com a vinda e assentamento perene de povos germanicos
na regido, sobretudo a partir do século VI, constituiu-se, através
do contato dos germanicos com as aristocracias locais, uma
configuracdo sociopolitica chamada de Heptarquia saxonica.
Essa nomenclatura diz respeito a estrutura de divisao territorial da
ilha da Britannia em sete reinos germanicos, sendo eles:
Eastanglia, Essex, Kent, Mercia, Northumbria, Sussex e Wessex.
E nesse contexto, ent&o, que o reino germanico da Nortimbria se
firmou como uma das entidades politicas mais importantes do
territorio, junto ao reino da Mercia (Frighetto, 2012, p. 165-166).

As cortes anglo-saxdnicas de Deira e Bernicia, junto com
alguns pequenos reinos celtas, deram origem ao reino da
Nortimbria. A absorcao do reino de Deira pelo reino da Bernicia
ocorreu ainda nos tempos de Beda. Estima-se que o nucleo de
Deira e Bernicia eram em East Riding Yorkshire e na regido do
Tynes, respectivamente, e que a regido fronteirica entre os reinos
era Tees Valley (Yorke, 2003, p. 74).

E provavel que tanto o termo Bernicia quanto o termo
Deira tenham uma caracteristica comum, sendo os dois termos
originados pelo mesmo idioma, o britdnico. Outra caracteristica
comum entre eles, estima-se, € que os dois reinos seriam rodeados
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por reinos celtas; e é provavel que ambos tenham sido reinos
britanos ou territorios tribais, tomados por grupos anglo-saxdes
belicosos. Contudo, a origem especifica das duas casas reais que
dominaram Britannia no século VII é indefinida (Yorke, 2003, p.
74). E inserido nesse contexto cultural e geopolitico que Beda
escrevera sua Ecclesiastical History of the English People.

Presume-se que Beda nascera na Nortimbria entre 0s anos
672 e 673, e que aos sete anos tenha sido entregue aos cuidados
de Bento Biscop (c. 628-689), monge responsavel pela fundacgéo
dos monastérios gémeos de Wearmouth-Jarrow, fundados entre
0s anos 674 e 680. Apds um ano ao lado de Biscop, sua tutela fora
transferida para Ceolfrido (c. 642-716), outro monge por quem
Beda nutria grande afeto e consideracdo. Sob seus cuidados, Beda
fora introduzido no mundo monéstico e tornara-se um grande
erudito e clérigo (McClure; Collins, 2008, p. x-xi).

Neste periodo, ndo era incomum preocupar-se com a
educacéo dos filhos e, por isso, entrega-los aos cuidados de um
monastério. Tal atitude ndo implica na vontade de se livrar de uma
crianca indesejada, muito menos é uma certeza de que a trajetoria
daquela crianca seria de devoc¢ao ao monasticismo durante toda a
vida. Pouco se sabe sobre a familia de Beda ou sobre sua relacéo
com os pais, ndo ha mencao sobre seus nomes, menos ainda sobre
0 estrato social ao qual pertenciam; porém, estipula-se que sejam
cristaos e, pela conexdo estabelecida com um homem como Bento
Biscop, provavelmente pertenciam a uma elite (Blair, 2001, p. 4-
5).

Sobre essa préatica, Brown (2023) apontou que essa é uma
heranca da cultura antiga celta, que tinha como intuito estreitar os
lacos entre tribos e reinos. A crianca de uma familia abastada era
entregue para ser criada por aliados ou parentes. A autora
argumentou que essa pratica possivelmente se perpetuou no
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monasticismo inglés por influéncia da tradicdo monastica
irlandesa, que se fez presente na cristianizacgdo dos povos
germanicos na Nortambria (Brown, 2023, p. 18).

Apesar da escassez de informagdes sobre o estrato social
ao qual o jovem Beda pertencia, cabe salientar as relagOes
estabelecidas entre seu mentor, Bento Biscop e o rei Osvio da
Nortimbria (655- 670).% Aos vinte e cinco anos, um nobre
Nortumbriano chamado Bento Baducing, posteriormente
conhecido como Biscop, fora agraciado com terras pelo ent&o rei,
Osvio. McClure e Collins (2008) apontam que essa doacéo de
terras se deu, possivelmente, por conta do servi¢o militar prestado
por Bento Baducing a familia real (McClure ; Collins, 2008, x).

Essas ligacbes estabelecidas ndo podem  ser
negligenciadas, pois auxiliam a compor com mais
verossimilhanca a teia social na qual Beda estava. Como
argumentou Campbell (2010), Biscop era um homem que estava
inserido nos circulos de poder e, constantemente, era requisitado
pela presenca real devido a sua inteligéncia e julgamento
amadurecido. Ao lado disso, a possivel origem nobre de Beda
torna-se sugestiva, a medida que, 0s nomes Beda e Biscop sdo
nomes presentes na genealogia da lista de reis de Lindsey, do
século XVIII (Campbell , 2010, p. 25-26).

O proprio significado do nome Beda, segundo Brown
(2023), é um indicativo de linhagem nobre. Beda é a forma
abreviada do termo anglo-saxdo béodan, que significa
“comandar, licitar”. Para a autora, o uso de um nome digno-de-
um-rei, comumente € um indicio de parentesco a linhagem,
mesmo que distante (Brown, 2023, p. 14).

% Inicialmente rei da Bernicia, em 642, e, posteriormente, governante dos
reinos Deira e Bernicia (c. 655).
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Bento Biscop fundara os monastérios gémeos de
Wearmouth-Jarrow em terras também dadas a ele para esse
proposito, em 674, pelo rei Egfrido da Nortambria (670- 685)
(McClure; Collins, 2008, xi). Em ambientes de clausura, como os
monastérios onde Beda vivera, o tempo era delimitado e dividido
para as ac6es comuns do espaco, bem como o tempo reservado
para atividades de devocdo privada, meditacdo e leitura das
escrituras (lectio divina). Contudo, Beda vivera sob um regime
ndo muito tipico para os monges de sua época, 0 jovem clérigo
dispunha de grande parte de seu tempo dedicado a pesquisa e ao
ensino (Brown, 2010, p. 7).

Sobre a educacéo recebida por Beda, é possivel afirmar
que sua producdo intelectual fala por si. Sua vasta producdo e
erudicdo sdo o reflexo de uma boa educacdo, oportunidades e
acessos durante a vida intelectual.

De inicio, cabe destacar que a biblioteca dos mosteiros
gémeos foi tida por estudiosos como a maior de seu tempo. Alem
da contribuicdo de abades anteriores, Biscop foi responsavel por
adicionar diversos livros ao acervo, por conta de suas constantes
viagens para Roma. Segundo Brown (2010), Biscop tivera acesso
ao que estava sendo produzido no continente e em outras regides
da Britannia, possibilitando uma formacao de exceléncia para 0s
monges de seus mosteiros. A autora argumenta, ainda, que a
biblioteca era o bem mais valoroso do mosteiro, financeira,
espiritual e intelectualmente; sendo possivel a troca de livros por
terras (Brown, 2010, p. 19).

Para além da biblioteca, Beda foi aluno de dois
importantes bispos e intelectuais, Teodoro de Tarso (c. 602-690)
e Adriano (c. 630/37-670). Ambos fundaram uma escola clerical
na Cantuaria, onde o jovem Beda foi aluno. Segundo Brown
(2023), a escola ensinava latim, grego, teologia, exegese, canto
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gregoriano, poesia, medicina, astronomia e calculos de datacéo
(Brown, 2023, p. 15). Ndo surpreendentemente, tais condigdes
moldaram o jovem Beda e o tornaram “o veneravel” doutor da
Igreja britanica que conhecemos.

O jovem fora ordenado como sacerdote aos dezenove anos
(c. 703), (McClure ; Collins, 2008, xiii). Para ter sido ordenado
seis anos abaixo da idade canbnica de ordenagéo, presume-se que
0 jovem monge tenha demonstrado uma aptid@o excepcional para
a vida monastica, por outro lado, também ndo sabemos quao
estrita era a idade candnica para o diaconato a época. (Blair, 2001,
p. 4).

No concernente a erudicdo de Beda, Higham (2006)
argumentou que o monge foi o mais escolado de seus
contemporaneos e ¢ tido como “Pai da Historia Anglo-saxa”; que
seus escritos sdo de longe os mais conhecidos nesta tematica e,
por isso, é considerado por muitos como o primeiro historiador da
Inglaterra (Higham , 2006, p. 5-6). Para outros especialistas,
como Brown (2023), Beda tornou-se o “maior intelectual
ocidental do mundo pés-romano” (Brown, 2023, p. 9). Ou ainda,
como se referiu Campbell (1986), o mais produtivo dos
intelectuais europeus de seu tempo (Campbell, 1986, p. 1).

Ainda sobre seu legado, Le Goff (2005, p. 18) considerou
Beda um dos pais fundadores da cultura europeia e discorreu
sobre a importancia de seus trabalhos cientificos e de sua historia
eclesiastica para o desenvolvimento da Europa medieval. Tais
feitos e sua trajetoria de producao intelectual dizem ndo apenas
sobre a erudicdo de Beda, mas também sobre a relevancia da
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Nortumbria enquanto polo para a cristandade ocidental
europeia.®®

Beda e sua producéo

Beda finaliza sua Histéria Eclesiastica aos 59 anos (c.
731) (Blair, 2001, p. 4, 6), na qual buscou biografar a ilha da
Britannia, versando sobre os desdobramentos politicos,
socioculturais e religiosos de sua Historia e Igreja. A obra foi
escrita e entregue ao rei Ceolwulf da Nortimbria (c. 729-737),
um monarca contemporaneo de Beda. Em seus escritos, 0 monge
nos relatou o0 ano da ascenséo de Ceolwulf ao trono como sendo
729 EC (Beda, EH, V, 23, p. 288). Foi ele o rei para quem Beda
submeteu seus escritos a apreciacao e as criticas.

Os escritos de Beda s@o analisados enquanto documentos
historicos em diversos trabalhos e, por isso, o debate com relacéo
a produgao do monge configurar ou ndo enquanto “historiografia
medieval” despontou. Para pensar essa questao ¢ necessario, de
inicio, familiarizar-se com a escrita da histdria e entender como
ela foi percebida ao longo do tempo. As concepcbes de
historiografia se modificaram bastante da Antiguidade aos dias

9 Nesse topico, a contribuicdo de Yorke (2003) mostrou que o alto nivel de
capital cultural da Igreja da Nortimbria a destaca dentre os demais reinos
anglo-saxd@es, pois seu acervo de fontes eclesiasticas sobreviventes do inicio
do periodo anglo-saxdo é o mais completo. Muito disso se deveu ao trabalho
de missionarios nortumbrianos que, encontraram no continente, um espago
seguro para a preservacao desses documentos, frente a um contexto de invasdo
e ocupacdo viking na Nortimbria; o que representou a perda dos arquivos
monasticos da Igreja Nortumbriana anterior aos vikings (Yorke, 2003, p. 73-
74).
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contemporaneos e, por conta disso, nos apoiamos em alguns
tedricos para iluminar o caminho de reflexdo.

Tratando da concepcao de historiografia medieval, Cadiou
(2007) nos apresentou que a percepcdo de tempo foi modificada
pelo cristianismo. Agora regida por nocOes religiosas, tal
percepcdo tornou-se linear e unitéria, da criagdo do mundo ao
Apocalipse, sendo por natureza escatologica. A principal
preocupacdo do trabalho histérico era de narrar 0s
acontecimentos e data-los com precisdo, sendo a copia a parte
mais nobre do trabalho. Para tal, as fontes de informacdo por
exceléncia eram os escritos deixados por historiadores anteriores,
de autoridade e autenticidade reconhecida e ja consolidadas,
como papas, reis ortodoxos e santos (Cadiou, 2007, p. 37-39).

Tal concepcéo se difere da Antiguidade grega, quando o
historiador ndo mais busca narrar as honras e grandes feitos de
herdis a fim de deixar exemplos a serem seguidos, como
argumentou Momigliano (2004)

[...]. O historiador grego quase sempre acredita que 0s
acontecimentos passados tém uma relevancia para o
futuro. Na verdade, eles ndo seriam importantes se ndo
ensinassem alguma coisa para aqueles que léem a seu
respeito (Momigliano, 2004, p. 38).

A escrita da histdria pelos clérigos, sobretudo a escrita da
historia eclesiastica, estad profundamente ligada aos interesses da
Igreja e do Estado, como apresentou Momigliano anteriormente.
Thacker (2010) também pontuou esse aspecto ao tratar da agenda
de Beda em sua producdo histérica e hagiografica. O autor
chamou a atencao para o fato de que, antes de tudo, Beda era um
erudito cristdo e exegeta, que compreendia a histria como
detentora de um propdsito moral: o estudar e escrever historia
para 0 monge nortumbriano era descortinar os propdsitos de Deus
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a humanidade, enquanto o mundo caminha para o Juizo Final e,
com efeito, para o fim dos tempos (Thacker, 2010, p. 170).

Ao analisar a intencionalidade dos escritos de Beda,
Yorke (2003, p. 72) argumentou que o monge acreditava que a
historia tinha como finalidade prover exemplos morais para 0s
individuos, tal crenga, aliada a desejo do monge de influenciar a
sociedade contemporanea, acabou por influenciar a selegéo de
material para compor sua Ecclesiastical History.

O manuscrito € dividido em cinco livros e narra, na
perspectiva de Beda, 0s acontecimentos que envolvem a
constituicdo eclesiastica na ilha da Britannia, atual Gré-Bretanha,
desde os primeiros habitantes que la chegaram, passando pela
presenca e dominacdo do Império Romano no territorio, até os
acontecimentos apos a divisdo em sete reinos germanicos da Ilha
da Britannia (Frighetto, 2012, p. 165).

A obra de Beda tem o intuito de narrar a historia da
conversao da Britannia e, por isso, € um material muito caro no
que diz respeito a representacéo politica e religiosa da Nortumbria
do século VII. Segundo Yorke (2003, p. 72), os séculos VIl e VI
foram bem registrados para 0s estudos histdricos sobre o reino da
Nortumbria, muito disso deveu-se a Beda e outros nortumbrianos
que mantiveram uma tradicdo analitica de registro da historia. Por
outro lado, dos séculos IX em diante, as fontes tornam-se mais
escassas

A autora expds também que a History de Beda pde a
Nortimbria do século VII em evidéncia, devido a importancia e
dominio que os reis nortumbrianos desse periodo impuseram
sobre a regido ao Sul do Humber. Boa parte das fontes do monge
para retratar a Nortimbria na escrita de sua Historia Eclesiastica
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foram relatos orais, por tanto é necessario cuidado ao analisar
seus escritos (Yorke, 2003, p. 72).

Um conceito viavel para elucidar a interpretacdo dos
escritos de Beda é o de representacdo, como posto por Chartier
(2001). Segundo o autor, as representa¢des sdo produto de uma
construcdo realizada por determinados grupos, de acordo com
seus interesses. Sendo assim, existe uma relacdo entre essas
producdes discursivas e a posicdo de quem as produz. As
representacfes sao matrizes de discursos e de praticas que visam
0 construto do mundo social, todavia, sdo existentes apenas a
partir do momento em que orientam atos (Chartier , 2002, p. 17-
18).

A partir desse viés, torna-se possivel o entendimento da
Nortimbria do século VII, como uma construcdo de Beda,
influenciada diretamente pelo contexto sociopolitico e religioso
no qual estava inserido, levando em conta a posicdo social e
intencionalidade do monge quando registrou sua realidade e a
realidade de outros em sua History.

Dessa forma, o intuito da andalise proposta é compreender
o0 reino da Nortumbria no século VIl como foi representado por
Beda, entendendo as limitacdes de sua obra e o contexto na qual
ela se insere. Uma das principais fontes do periodo é a
Ecclesiastical History de Beda, da qual informacGes foram
recolhidas e interpretadas, com o apoio de uma reunido
bibliogréafica da historiografia especializada ja produzida sobre a
temaética.

O documento posto em analise € uma edicdo bilingue
(latim-inglés) do manuscrito intitulado Historia Ecclesiastica
Gens Anglorum, publicado por Oxford University Press, em
1969, com edicéo e notas de Bertram Colgrave e Roger Aubrey
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Baskerville Mynors. (Bede, 1969) Contamos, também enquanto
fonte priméaria, com a edi¢do do manuscrito traduzida apenas para
0 inglés, sendo essa publicada em 2008 pela mesma editora e
contendo edicdo e notas de Judith McClure e Roger Collins.
(Bede, 2008) As duas fontes trazem tradugdes do manuscrito
idénticas entre si.

Outra importante chave de pensamento para entender as
interacOes religiosas do extremo norte europeu ocidental s&o 0s
Micro-Christendoms, ou micro-cristianismos, proposta por
Brown (2003). Tal abordagem mostrou-se de grande ajuda para a
analise de um cristianismo mais amplo que se fez presente na
Igreja da Irlanda e da Britannia sax6nica do século VII.

Brown (2003), entendendo a Britannia ndo como um
simples territério periférico que tem seu centro em Roma, mas
como uma sociedade de autonomia e de influéncia mutua, capaz
de integrar e adaptar os aspectos religiosos trazidos do centro e
que, com seus “cristianismos”, auxiliou na composi¢do de um
“macrocosmo”, resultando na completude do que fora o
cristianismo a época (Brown, 2003, p. 15).

Ao tratar essas influéncias, € importante ter em mente a
ideia de centro/periferia, como propbs Le Goff (2017). Para o
autor, o espaco € o lugar de producédo da historia e é construido
pela mesma, e nada explicita melhor essa interagédo entre tempo e
espaco, suas influéncias, construcdes e suas evolucdes dentro de
seus limites do que a relacdo entre centro(s) e periferia(s), uma
vez que engloba o campo geogréfico e historico da sociedade do
Ocidente Medieval (Le Goff, 2017, p. 227).

Tal perspectiva torna possivel avaliar as relagdes que se
estabeleceram entre a Brittania e o0 continente europeu no
contexto histérico de Beda, sobretudo no aspecto religioso,
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levando em conta o cristianismo praticado nas diferentes
localidades, em especial no reino da Nortimbria e em Roma.
Tendo em vista uma matua modificacdo das préaticas politicas,
culturais e religiosas, motivadas pela configuracdo diversa das
diferentes sociedades cristds dentro e fora da Brittania.

Para avaliar o lugar de producéo de Beda em sua History,
é essencial o entendimento de que seu local geogréfico exercia
influéncia em sua escrita. Segundo James (1988), o norte da
Europa se torna o centro politico e intelectual do continente, a
partir do século VIII. Motivados, sobretudo pela expansdo do
cristianismo, a por¢do do norte europeu emerge de maneira mais
evidente na historiografia, registrada ndo apenas em latim e grego
(James , 1988, p. 59).

Contudo, ndo se pode negligenciar o fato de que Beda
jamais saira da Britannia e de que seus relatos sobre outras partes
do mundo estdo limitados a correspondéncias trocadas e
possibilidade de leituras. Ainda assim, cabe ressaltar que Beda
esteve consciente de suas limitagOes, entendendo a posicdo de
estar observando os fenbmenos a partir de uma otica externa.

A partir da leitura de Blair (2001), é possivel inferir o
aspecto de “isolamento” presente na obra de Beda, visto que o
monge permanecera na Nortumbria durante toda sua vida e, por
isso, apoiara-se no trabalho intelectual de outros para formular
seus argumentos e analises sobre outras realidades. Foi a partir
das interpretacfes Blair, também, que o termo alter orbis (outro
mundo) ganhou uso, ao analisar a History de Beda, tornando
nitida a baixa prioridade que o territério da Britannia
representava para o império romano frente a necessidade de
guardar as fronteiras continentais do Império do Ociedente (Blair,
2001, p. 9).
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Entender a distancia geogréafica entre Roma e a Britannia
como um agente no processo historico volta o olhar critico a
percepcao mais apurada das especificidades da sociedade britano-
romana e anglo-saxd, bem como para uma caracteristica
fundamental da producéo de Beda, a observacdo da realidade sob
uma Gtica externa.

Sobre a estruturacdo da Histéria Eclesiastica de Beda, o
leitor pode observar que as divisdes capitulares sdo frequentes,
tornando os excertos menores. Segundo Higham (2006), essa
divisdo pode ser entendida como proposital. A escolha de Beda
esta relacionada ao desejo em facilitar a leitura do texto em latim
para grande publico, que, muito provavelmente, ndo engajaria na
leitura de um texto muito grande em uma lingua que ndo fosse
sua primeira, como era o caso da lingua latina (Higham , 2006, p.
101-102).

Essa preocupagdo com o “fazer-se legivel” também foi
apontada por Cadiou (2007), quando comparou a escrita da
historia no Medievo e na Antiguidade. Ele escreveu sobre a
importancia da ideia de sermo simplex, muito presente na préatica
historico-cristd. De acordo com essa ideia, a simplicidade da
escrita garante um maior alcance do texto, uma vez que pode ser
compreendido por um maior namero de leitores. Essa ideia
ligava-se ao valor cristdo da simplicidade e demonstrava o
desapego do historiador ao pecado do orgulho (Cadiou , 2007, p.
37).

A ldgica por tras da capitulacdo da Ecclesiastical History
de Beda ndo podera ser completamente compreendida, pois para
isso precisariamos de um entendimento muito mais detalhado de
seu método de escrita, ao qual jamais teremos acesso. Contudo, 0
que podemos dizer é que a influéncia de outros historiadores teve
peso na escrita do monge, embora a pratica de divisdo de um texto
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em pequenas partes ndo fosse incomum na Antiguidade Tardia,
ainda que n&o fosse uma regra (Higham, 2006, p. 101-104).

Outras de suas referéncias estdo na biblia, é claro, em
especial no pentateuco, o que pode explicar a divisdo de sua
History em cinco livros. Tomemos como exemplo uma das
passagens iniciais do primeiro capitulo de sua History

No presente momento, existem cinco linguas na Briténia,
assim como a lei divina esta dividida em cinco livros,
todos devotos em buscar e propagar uma Unica sabedoria,
o0 dito conhecimento da sublime verdade de verdadeira
sublimidade. Essas sdo o inglés, o bretdo, o Irlandes, o
picto, bem como a lingua Latina; pelo estudo das
escrituras, o latim é de uso comum a todas elas (Beda, EH,
I, 1, p. 10, traducdo nossa).

Mesmo que apenas com indicios e sem uma comprovagao
substancial, Higham (2006) argumenta, embasando-se na
emblematica passagem de Beda acerca da divisao linguistica dos
povos que habitavam a Britannia, que as aproximacdes feitas
entre as linguas faladas e os cinco primeiros livros biblicos devam
ser encaradas como pouco mais que mera coincidéncia (Higham,
2006, p. 107-109).

Consideracoes finais

A partir dessa breve exposicdo é plausivel inferir que a
Ecclesiastical History of the English People, de Beda, ¢ um
documento fecundo para o estudo da England Land durante a
Antiguidade Tardia e, sobretudo, no tocante aos aspectos
politicos e religiosos de sua formacdo histérica e eclesiastica.
Temos em Beda um expoente representante da Igreja anglo-
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saxOnica, que legou a n6s uma vasta producao intelectual em
termos de hagiografias, cronica, historia eclesiastica, trabalhos
cientificos e assuntos da fé crista.
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JULIO Il (1503-1513): UMA BREVE ANALISE
SOBRE AS PRATICAS QUE MOLDARAM A
FAMA DO PONTIFICE ROVERESCO NO INICIO
DO SECULO XVI

Jordana Eccel Schio
Introducéo

O objetivo desse capitulo € apresentar algumas impressoes
sobre as praticas que moldaram a reputacdo do papa Julio Il
(1503-1513) que pontificou no primeiro decénio do século XVI e
que ecoam até os nossos dias. Ele, assim como outros papas do
movimento renascentista, tinha a ambicdo de alcancar os pincaros
da fama, da honra e da gloria. Seu legado esta no campo politico,
eclesiastico e cultural. Posto que, 0 papa roveresco atuou para
reconquistar terras que haviam pertencido a Igreja. Além disso,
se envolveu na estruturacdo de duas aliangas com condicdes
ofensivas e defensivas, convocou concilio e foi patrono de
humanistas, de arquitetos e de diversos artistas.

Quando uma parte da historiografia se refere aos papas do
movimento cita as polémicas como uma das principais
caracteristicas, posto que entre os membros do clero haviam
praticas corruptas, simonia, nepotismo, além de violéncia e
luxdria desmedida. Julio 11 figura em diversas listas como um dos
piores papas da Historia da Igreja, seja pela sua natureza irascivel,
habitos pouco sacerdotais ou pelo elevado gasto com obras de arte
e projetos arquitetbnicos. Ademais, atribuiram ao seu nome a
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alcunha de “papa guerreiro” dada a sua disposicdo para 0S
assuntos temporais.

Compreendemos que esse homem estava atento as
dindmicas da sua época, uma vez que o exercicio da virtu era uma
forma pela qual os homens podiam expressar suas melhores
qualidades a fim de vencer a caprichosa fortuna e alcangar fama
(Skinner, 1996, p. 115). A vontade capacitava 0 homem a praticar
atos virtuosos para moldar o proprio destino, por isso a pratica de
uma vita activa galgou espaco diante da vita contemplativa, que
se conservou, mas com engajamento menor. O Ocio
contemplativo e a vida restrita a esfera privada ndo eram
desejadas pelos individuos.

Os humanistas debateram a respeito da vida ativa e a vida
contemplativa, sendo que se exaltava a primeira, pois garantia o
engajamento nos problemas politicos e sociais. Posto que, o poder
estava pulverizado em nucleos com forgas diversas, como, por
exemplo, faccBes, grupos mercenarios, republicas, comunas e o
Principado Eclesiastico. Para mais, a Peninsula Italica enfrentava
diversas ameagas externas, como o assedio dos turcos-otomanos,
além da invasdo pelas tropas espanholas e francesas. A vista
disso, era necessario celebrar a vontade a fim de garantir a
participacdo nos problemas pablicos, pois a liberdade das cidades
era constantemente ameacada. O conhecimento ndo deveria ser
restrito a vida privada e o exercicio da contemplacao deveria ter
uma utilidade publica.

Tal mobilizacdo também pode ser percebida na curia
romana, isso porque ‘“nessa era de principes beligerantes, [...],
adquiriu uma nova intensidade, porquanto os proprios papas
acabaram se tornando principes em confronto com outros
principes” (Duffy, 1998, p. 146). O Principado Eclesiastico
promoveu diversas ofensivas pelo territorio italico apds do
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retorno da Cdria para a cidade de Roma. Isso porque, a presenca
em Avignon e o cisma deixou o papado fragilizado e a propria
autoridade foi contestada, em vista disso houve uma mobilizacao
para recobrar e manter o poder (Duffy, 1998, p. 132). Alguns
pontifices “se puseram a planejar novas ruas e a erigir edificios
que lhes perpetuassem os nomes e os de suas familias, prédios
que seriam dignos tanto do centro da Igreja quanto da maior de
todas as cidades terrenas, [...]” (Duffy, 1998, p. 133). Esses
homens ndo se restringiram ao ato de contemplacdo e se
envolveram ativamente nas questdes temporais.

Além da transformacéo fisica, houve o confronto. O papa
Gregorio X1 (1370-1378) mobilizou tropas mercenarias formada
por ingleses e bretdes para avancgar contra a cidade de Florenga,
em 1375. O conflito se estendeu até 1378, quando os florentinos
propuseram um acordo que envolveu a devolucdo de terras e
pagamento ao tesouro da Igreja (Bignotto, 2021, p. 69). Inocéncio
VIII (1484-1492) fomentou uma rebelido em Napoles, ao sul, e
se aliou a casa Medici a fim de unir em matriménio seu filho
ilegitimo com a filha de Lorenzo, o Magnifico (1449-1492)
(Duffy, 1998, p. 146). O papa Ledo X (1513-1521) também se
envolveu nos conflitos para defender os interesses de sua familia
em detrimento do papado (Duffy, 1998, p. 147).

Algumas mobiliza¢bes ocorreram em beneficio da Igreja,
em outros casos 0s papas agiram para satisfazer aambicédo de suas
casas e de seus aliados. Julio Il desde o periodo como cardeal
considerou os interesses da sua familia, mas nada préximo ao que
foi construido por Alexandre VI (1492-1503). As campanhas
militares de Jalio Il foram para recuperar terras que haviam
pertencido a Igreja, sem a intencdo de ampliar os dominios da
casa Della Rovere (Shaw, 2005, p. 48). Mesmo assim o legado
deixado pelo papa roveresco foi enorme.
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Além de reprimir as incursdes venezianas pelo territorio
do Principado Eclesiéstico, ele ampliou as posses retomando
Parma, Piacenza e Reggio Emilia, além de expulsar os franceses
da peninsula — na parte final do seu pontificado (Duffy, 1998, p.
147). Julio 11 fez isso sem se afastar dos deveres vinculados a sua
posi¢do, pois ele reagiu a concilio de Pisa, realizado por um grupo
de cardeais dissidentes, com o intuito de depor e eleger um
membro apoiado pelo rei francés, Luis X11 (1462-1515) (DUFFY,
1998, p. 152). Tal grupo ndo foi bem sucedido e ndo garantiu
nenhum resultado. Ao passo que, o V Concilio de Latrdo foi
convocado por Jalio 11 no decorrer de 1512 e concluido anos
depois, durante o pontificado de Ledo X. Aléem do debate
ecuménico, aquela reunido teve objetivos politicos, entre eles,
rejeitar o concilio realizado no ano anterior e condenar a
Pragmética Sancdo de Bourges, retirando a independéncia
administrativa da regido galica.

Além do carater ofensivo, de uma maneira geral, 0s papas
também agiram em diversas oportunidades como mediadores dos
conflitos. Durante o pontificado de Julio Il se formaram duas
aliancas com o intuito tanto de proteger bem como de atacar um
grupo ou regido. A Liga de Cambrai, criada em 1508, era formada
pela Franca, o Sacro Império Romano-Germanico e o Reino de
Aragao, no ano seguinte o Principado Eclesiastico se juntou a ela,
em uma ofensiva contra 0s venezianos, ao norte da peninsula
(Schmidt, 2013, p. 19). Pouco tempo depois, a formacédo foi
rompida devido os atritos entre Luis XII e Jalio I1. Em vista disso,
a Santa Liga, formada em 1510, tinha como objetivo expulsar 0s
franceses (Kai-Kee, 1983, p. 181), que até 1511 eram aliados da
Igreja.

Esse vinculo do papa com a coroa francesa foi gestado nas
décadas em que ele foi cardeal. Segundo o historiador alemao
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Ferdinand Gregorovius (2010, p. 338), em 1492, Giuliano Della
Rovere deixou Roma, porque ndo estava de acordo com o
pontificado do papa da casa Borgia. O cardeal buscou reflgio em
sua fortaleza em Ostia, posteriormente, partiu para a Franca,
retornando em definitivo somente depois da morte de Alexandre
VI, em 1503 (Gregorovius , 1902, p. 10). Giuliano voltou para
participar o conclave que elegeu Pio Il (1503). Quando do
retorno ao solo itélico, ele estava na companhia do monarca
francés e do exército, sendo que esse avango, tinha o intuito de
reivindicar o trono napolitano, dada a qualidade hereditaria do
poder naquela regido.

A participagdo de Julio 1l também foi aguda no campo
cultural, pois uma parcela do tesouro da Igreja foi convertido para
pagamento de artistas e de arquitetos, responsaveis por executar
obras iconograficas bem como construcbes ambiciosas.
Michelangelo Buonarroti (1475-1564) foi chamado a Roma para
projetar e decorar o0 mausoléu papal (Chastel, 1991, p. 365), mas
ele também trabalhou em esculturas fundidas em bronze e a
cinzelacdo do marmore. Sua estadia na cidade foi longeva, porque
Julio Il encomendou ao jovem artista a decoracdo do teto da
Capela Sistina (Chastel, 1991, p. 365). Esse espaco abriga 0 mais
belo patrimdnio cultural da casa Della Rovere. Isso porque, a sua
construcdo e a decoracdo das paredes ocorreu durante o
pontificado de Sisto IV (1471-1484), tio do papa roveresco
(Gombrich, 2012, p. 307).

Elogiado e detestado. O pontificado de Jalio Il nédo
repercutiu somente pelas suas agdes como Santo Padre e
articulador politico, mas também como mecenas de artistas que
alcancaram grande fama apds a finalizacdo das encomendas.
Porém, ele foi alvo de diversas criticas. Alguns coevos se referiam
a aquele homem como il terribile (Duffy, 1998, p. 147). Dito isso,
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buscamos a partir do estudo de um recorte de documentos escritos
e de afrescos, compreender como as atividades desenvolvidas
naquela década de 1500 moldaram a fama de Julio 11.

A patronagem de Julio 11

No dia 21 de fevereiro de 1513 chegou ao fim o
pontificado de quase uma década do papa Julio Il, eleito em
primeiro de novembro de 1503. As a¢es politicas desse pontifice
foram destacadas pelo florentino Nicolau Maquiavel (1469-1527)
no livro O Principe, publicado em 1532. Segundo ele, “o papa
Julio 1l procedeu em todas as suas coisas impetuosamente e
encontrou tanto o tempo como as coisas de acordo com aquele
seu modo de proceder, que sempre teve bom éxito” (Maquiavel,
2020, p. 435).

No entanto, a natureza do Santo Padre também foi
reprovada pelos seus coevos. O florentino Francesco Guicciardini
(1483-1540) escreveu sobre as acdes de Julio I1. No trecho ele
expde como 0 papa agiu e organizou uma das ofensivas contra
algumas regides italicas e qual foi a possivel motivacdo para tal
avanco.

[...] a natureza do pontifice, impaciente e apressado, tentou
contra todas as dificuldades e oposi¢Bes, com maneiras
impetuosas, para realizar seu desejo. Porque ele chamou
0s cardeais para o consistorio, justificou a causa que o
moveu a querer libertar as cidades de Bolonha e Perugia
de tiranos, membros tdo nobres e tdo importantes para
aquela céatedra, significava querer ir la pessoalmente;
afirmando que, além de suas proprias forgas, receberia
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ajuda do rei da Franga, dos florentinos e de muitos outros
da Italia, nem seria Deus o justo Senhor para abandonar
aqueles que ajudaram sua Igreja® ( Guicciardini, 1971
[1561], p. 620, tradugdo nossa).

A motivacdo roveresca soava legitima, mas foi
questionada por Guicciardini ndo s6 nesse excerto, mas em
diversas paginas da obra Storia d’Italia. Outro individuo que
desaprovava o pontificado de Julio Il era o te6logo e humanista
neerlandés Erasmo de Rotterdam (1466-1536). O historiador
irlandés Eamon Duffy (1998, p. 152) escreveu que Rotterdam
odiava a beligerancia do papa e suas atitudes mundanas, pois tal
comportamento ndo era digno de um padre. Ao passo que, uma
de suas obras, a satira intitulada O papa expulso do céu, versou
sobre a falta de reconhecimento das agdes de Julio Il pelo
guardido dos portdes do céu, Sdo Pedro. Durante o dialogo, o papa
citou todos os feitos realizados em nome da Igreja, mas se
aborreceu rapidamente com o julgamento feito pelo apostolo.
Alem do tom humoristico e irdnico, o texto trata de diversos
aspectos do pontificado roveresco, como, a convocagdo do
concilio e 0 acumulo de patrimdnio.

Na parte final do documento, nos deparamos com um dos
confrontos entre Pedro e Julio IlI, no qual fica evidente o
aborrecimento de ambos, para tanto, citamos:

97 [No original] [...] la natura del pontefice, impaziente e precipitosa, cerco
contra tutte le difficolta e opposizioni, con modi impetuosi, di conseguire il
desiderio suo. Perché chiamati i cardinali in concistoro, giustificata la causa
che lo moveva a desiderare di liberare da’ tiranni le cittd di Bologna e di
Perugia, membri tanto nobili e tanto importanti a quella sedia, significo volervi
andare personalmente; affermando che oltre alle forze proprie arebbe aiuto dal
re di Francia da’ fiorentini e da molti altri d’Italia, né Dio giusto Signore essere
per abbandonare chi aiutava la Chiesa sua.
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[...]
[O Papa] Entdo ndo queres abrir a porta?

[S. Pedro] Imediatamente para qualquer pessoa que nédo
seja como tu. Aqui ndo ha gente de tua laia. Tu te fazes
acompanhar por um exército de mandrifes audaciosos,
tens dinheiro e és um famoso arquiteto: vai construir um
paraiso para ti, fortifica-o para que os demonios ndo o
arrazem.

[O Papa] Faria um melhor do que este. Mas esperarei
alguns meses até que tenha maior forga e, entao, si ndo me
deixares entrar, tomarei de assalto o teu logar. Ainda agora
havera uma bela devastacdo. Em breve terei seis mil almas
comigo.

[.]

(Erasmo de Rotterdam, O papa expulso do céu, 1938
[1517], p. 71-72)

Nesse trecho percebemos que Sdo Pedro ndo tinha a
intencdo de deixar o papa entrar no Reino dos Céus, pois sua
indole ndo estava de acordo o que ele havia pregado durante a sua
jornada entre os homens. O exército de almas que acompanhava
o0 pontifice ndo intimidou o apostolo. Esses espiritos que lutaram
e morreram durante as campanhas militares promovidas para
retomar 0s territdrios, agora, apdés a morte, seguiam
acompanhando o pontifice roveresco. Pedro também menciona
outro aspecto a respeito da jornada de Jalio I, que ele deveria
construir seu préprio paraiso, isso porque, o papa foi mecenas de
grandes construcdes e em diversos pontos das conversa se gabou
disso.
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Uma das caracteristicas do movimento foi o investimento
em cultura, sobretudo, a patronagem de artistas pelos principes e
papas. Essa atividade foi regular durante o cardinalato de
Giuliano. Posto que, ele encomendou ao pintor Melozzo da Forli
(1438-1494) o afresco Ascenséo de Cristo, conforme narrado em
um dos livros do Novo Testamento (At 1,3-10). Tal peca foi feita
para ornamentar a abside da basilica dos Doze Santos Apdstolos,
em Roma. A historiadora Isabelle Frank (1996, p. 111) citou que
foi, provavelmente, Giuliano, entre 1475 e 1481, quem
encomendou a pintura apds o local, que pertencia ao falecido
cardeal Girolamo Riario (1443-1488), ser entregue aos cuidados
dele. No interior dessa basilica foi erguida uma sepultura para o
pai de Giuliano, Rafaele Della Rovere (1423-1477) (Frank, 1996,
p. 119-120). Outros familiares também foram sepultados naquele
espaco no decorrer dos anos.

A historiadora estadunidense Claire Van Cleave
mencionou que Giuliano fez uma encomenda a um dos aprendizes
de Leonardo da Vinci (1452-1519), Marco d’Oggiono (1467-
1524). Assim, “por volta da virada do século, ele trabalhou na
Ligaria, onde em 1501 o cardeal Giuliano della Rovere, o futuro
papa Julio II, o encarregou de pintar uma capela em Savona”%
(CLEAVE, 2007, p. 110, traducdo nossa). A historiador Patricia
Meneses (2010, p. 09) destacou que Giuliano fez algumas
melhorais em outras igrejas, das quais ele foi nomeado protetor,
como a Basilica de S&o Pedro Acorrentado, em Roma. Conduto,
as modificacbes foram minimas, porque ele ndo permaneceu por
longos periodos no local. Além disso, Giuliano também investiu
na revitalizacdo de espacos em outras regides, como a residéncia

98 [No original] Around the turn of the century he worked in Liguria, where in
1501 Cardinal Giuliano della Rovere, the future Pope Julius Il, commissioned
him to paint a chapel in Savona.
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do bispo em Avinhdo, o Petit Palais (MENESES, 2013, p. 198-
199).

Outrossim, essa atividade ganhou um incremento apds a
sua eleicdo. Seu tio, o papa Sisto IV, foi nomeado restaurator
urbis, dado o investimento na revitalizacdo de algumas areas da
cidade romana. Décadas depois, o0 sobrinho deu continuidade aos
trabalhos, por exemplo, com a finalizagdo da via Giulia, as
margens do rio Tibre (Chastel, 1991, p. 278). Além disso:

[...] Julio 11, empreendeu no Vaticano, ao longo do Tibre,
no bairro da Arenulla e em torno do Capitdlio, trabalhos
de saneamento consideraveis; fez reerguer os muros da
cidade entre a Porta Salaria e a Porta Pia, mandou retificar
numerosas vias, incitou os cardeais a urbanizarem as ruas
e restaurarem as igrejas, e pdde gabar-se, em 1512, numa
inscricdo colocada na via San Spirito, de ter adornado a
cidade pro majestade imperii (Chastel, 1991, p. 342).

O pintor e arquiteto Donato Bramante (1444-1514) ficou
responsavel por projetar e supervisionar diversos trabalhos, entre
eles, o pequeno claustro de Santa Maria della Pace (Chastel,
1991, p. 342-243) e o grande programa de reconstrucdo da
basilica de S&o Pedro. Essa incumbéncia transformou Roma em
um canteiro de obras por décadas. Assim:

O arquiteto Bramante projetou uma grandiosa edificacdo
abobadada, centrada no relicario do Apostolo; ademais, o
novo coro devia conter uma imensa e vulgarissima tumba
para o papa. Tivesse sido concluida, ela seria mais
apropriada a um fara6 que a um bispo de Cristo, e a
presenca de Julio na igreja mae da cristandade dificilmente
teria sido menos visivel que a do préprio Sao Pedro. Acima
de tudo, foi Jalio quem seduziu, subornou e intimidou o
maior artista do Renascimento, Michelangelo Buonarroti,
para que decorasse o teto da Capela Sistina com afrescos
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que exalam o espirito da cristandade humanista e que, em
seu conjunto, sdo uma celebracdo da beleza humana e da
graca divina da criacdo e da redencdo (DUFFY, 1998, p.
144).

Ao mesmo tempo em que Michelangelo planejava o
programa iconogréfico para o teto sistino e aplicava as primeiras
demaos de pigmento, o jovem artista Rafael Sanzio (1483-1520)
chegava a Roma. Julio Il fez o convite, mas a recomendagdo
partiu de Bramante. Rafael chegou entre o verao e outono de 1508
(CHASTEL, 1991, p. 353). A respeito desse momento, 0
historiador da arte Ernst Gombrich (2012, p. 316) escreveu:

Depois de alguns anos em Florenca, Rafael foi para Roma.
Ai chegou provavelmente em 1508, na época em que
Miguel Angelo estava comegando a trabalhar na Capela
Sistina. Jalio 1l ndo tardou em achar também trabalho para
esse jovem e cordial artista. Pediu-lhe que decorasse as
paredes de varias salas do Vaticano que tinham passado a
ser conhecidas como stanze (aposentos). Rafael
demonstrou seu dominio do desenho perfeito e da
composi¢do equilibrada numa série de afrescos nas
paredes e tetos dessas salas.

O pintor, arquiteto e homem de saber arentino Giorgio
Vasari (1511-1574) escreveu a respeito das técnicas aplicadas na
arquitetura, na escultura e na pintura, além de compilar a biografia
de diversos artistas do movimento renascentista, entre eles,
Rafael Sanzio. A respeito da chegada do jovem pintor a cidade
romana e a primeira impressao sobre o papa, ele salientou que:

Quando chegou a Roma, Rafaello viu que grande parte dos
aposentos do palacio ja estava pintada e que varios mestres
ainda trabalhavam. Assim, Pietro della Francesca
terminara uma cena em um dos aposentos, Luca da
Cortona levara a bom termo uma fachada e Don Pietro
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della Gatta, Abade de San Clemente de Arezzo, comegara
algumas coisas; do mesmo modo, Bramantino da Milano
pintara muitas figuras, na maioria retratos, considerados
belissimos (VASARI, 2020 [1550], p. 499).

Além das construcbes e da revitalizacdo do espaco
urbano, o pontifice roveresco era mecenas de muitos artistas.
Todavia, Julio Il tinha interesse nas habilidades técnicas de
Rafael, por isso encomendou um vasto programa iconografico
que ocupou varias salas dos aposentos papais, conhecidas,
posteriormente, como Stanze di Raffaello (Chastel, 1991, p. 353).
Apos se instalar em Roma, Rafael fez os primeiros esbocos e entre
1509 e 1511 realizou a ornamentacao da Stanza della Segnatura,
que abriga um dos trabalhos mais conhecidos, o afresco chamado
posteriormente de Escola de Atenas. Durante 0s anos de 1511 e
1513 Rafael trabalhou na Stanza di Eliodoro, finalizada apés a
morte de Julio 11. A partir de 1514 até 1517 o artista se dedicou a
Stanza dell'Incendio di Borgo e, por fim, a Sala di Costantino,
nesse momento 0 mecenas era o papa Ledo X. Para mais:

[...] foi ao préprio Rafael que Ledo X encarregou de levar
avante esse empreendimento [a reconstrucdo da basilica de
S&o Pedro] apo6s a morte de Bramante em 1514, e assim
também ele se tornava arquiteto, projetando igrejas,
residéncias de verdo e palacios, e estudando as ruinas da
Antiga Roma. Ao contrario de seu grande rival Miguel
Angelo, porém, Rafael tinha um bom relacionamento com
as pessoas, e pdbde manter funcionando uma concorrida
oficina. Gragas as suas qualidades socidveis, 0s
humanistas e os dignitarios da Igreja fizeram-no seu
companheiro (Gombrich, 2012, p. 320).

A respeito disso, Vasari (2020 [1550], p. 506) apontou
que, “enquanto a felicidade desse artista produzia tantas
maravilhas, a inveja da fortuna ceifou a vida de Jalio Il, que
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alimentava tal virtude e amava todas as coisas boas”. O prestigio
de Rafael foi ganhando espago apds a entrega de cada stanze.
Mas, essa fama ndo foi frutifera somente para o artista, mas para
0 mecenas também. A historiadora estadunidense Sheryl E. Reiss
(2013, p. 23) defende a ideia que havia uma relagdo simbiotica
entre 0s patronos e os artistas no inicio da Italia moderna. Isso
porque, o pintor detinha a habilidade necessaria para executar o
trabalho, enquanto o mecenas tinha o recurso e o interesse em
adquirir tal pegca. Logo, o produto dessa relagdo beneficiava
ambos.

O historiador da arte francés André Chastel (1991, p. 354-
355) indicou que o trabalho da Stanza di Eliodoro se referia ao
agitado pontificado de Julio 1. Para este texto recortamos dois
afrescos, Missa de Bolsena e Libertagdo de S&o Pedro, mas
naquele espaco Rafael pintou mais duas cenas, a Expulsdo de
Heliodoro do Templo e o Encontro entre Ledo Magno e Atila, de
modo que o trabalho foi finalizado apds a morte de Jalio 1.
Destacamos que essas pinturas foram esbocadas e executadas em
um momento critico do pontificado de Jalio 11, pois ele estava
padecendo tanto com ameagas internas quanto externas.

Posto que, em 1511, um grupo de cardeais, com ideais
divergentes, se organizou na cidade de Pisa para depor o
pontifice, concomitante a esse episodio, ele experimentava uma
derrota militar em Bologna. Essa era a segunda cidade mais
importante para o Principados Eclesiasticos, a primeira era Roma
(Schmidt, 2013, p. 16), logo o contratempo afetava a reputacédo
de Jalio 11 e postergava seus planos.

O afresco da Libertacdo de Sdo Pedro mostra como foi o
milagre narrado no livro do Ato dos Apdstolos 12, 5-12. Nessa
ocasido, o anjo, enviado por Deus, foi até Pedro durante a
madrugada para liberta-lo, enquanto os guardas dormiam. No dia
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seguinte o homem seria julgado por ordens do rei da Judeia,
Herodes Agripa | (c.10 a.e.c.-44 d.e.c.). A libertacdo acontece em
trés atos, ao lado esquerdo, os patrulheiros assumem uma posi¢ao
defensiva e ndo obedecem aos comandos do chefe da guarda, ao
centro, 0 anjo toca 0 homem adormecido, enquanto que oS
soldados se protegem da luz que emana da figura celeste. Ao lado
direito do afresco, o salvador guia Pedro para fora da prisdo sem
as correntes. Destacamos que, antes de ser eleito papa, Giuliano
foi cardeal da Basilica de Sdo Pedro Acorrentado, em Roma.
Ademais, Julio Il, provavelmente, era devoto de S&o Pedro
(Shaw, 2005, p. 50). Logo, numa primeira analise, o arranjo faz
alusdo a uma figura da qual o papa tinha fé.

A Missa de Bolsena representa 0 suposto milagre que
ocorreu em 1263, numa area proxima a Orvieto. Durante a
consagracdo o sangue de Cristo teria vertido do p&o, isso porque
0 padre que celebrava o rito duvidava do ato de fé relacionado a
transubstanciagéo, ou seja, mudanca do pdo e vinho em corpo e
sangue de Jesus. No afresco pintado por Rafael, Jalio 1l é o
protagonista. O papa foi posicionado ajoelhado diante do mistério
da Eucaristia, ao passo que o0s espectadores localizados na
retaguarda do padre se movimentam e ddo gracas diante do
milagre. Vasari (2020 [1550], p. 505) descreveu que alem de Julio
I1, Rafael retratou o cardeal de S&o Jorge, Raffaello Riario (1461-
1521), e outros membros do clero. Enquanto que, na base do
afresco visualizamos diversos homens armados, provavelmente,
membros da sua guarda.

Compreendemos que Julio Il se preocupou com a sua
reputacdo como eclesiastico — tanto que ele foi retratado com o0s
trajes de acordo com a sua posicdo —, além disso, ele foi
representado contemplando os atos divinos. Seu rosto transmite
serenidade de alguém que ndo temesse a presenca de Deus
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naquele momento. Os outros homens que estéo as suas costas
também permanecem calmos e confiantes na sua fe. Ademais, o
pontifice solicitou um trabalho com tematica devocional, visto
que Jalio 1l tinha admiracao pelo Principe dos Apdstolos.

O historiador da arte Christof Thoenes (2005, p. 45)
analisou toda a obra de Rafael, em relacdo a esses afrescos,
encomendados por Julio 11, ele citou que as cenas representam a
vitdria contra os ataques aos bens terreno da Igreja, a figura do
papa, ao Principado Eclesiastico e ao dogma da transubstanciagdo
— uma das doutrinas cristds. Em todos os casos Deus interveio a
fim de proteger. Da mesma maneira que Julio 11, como chefe de
governo, agiu para manter o poder e a autoridade do Principado
Eclesiastico e, consequentemente, a sua. Logo, ele atuou para
expandir as fronteiras politicas e afastou as ameacas mais
imediatas, como, as tropas francesas. Rafael agiu de forma
primorosa, ele “foi considerado o artista que realizou 0 que a
geracdo mais antiga se esforcava em conseguir: a perfeita e
harmoniosa composi¢éo de figuras movimentando-se livremente”
(Gombrich, 2012, p. 319).

Consideracoes finais

Julio 11 agiu tanto politicamente como militarmente para
atingir seus objetivos e suas praticas repercutiram entre 0S
contemporaneos produzindo diferentes representacdes, uma delas
foi colocada em palavras pela pena de Erasmo de Rotterdam.
Quando Pedro ficou frente a frente com Jalio 11, além da mencéo
ao exército que lutou pelos interesses do papa, o Principe dos
Apostolos esbravejou para que Julio Il construisse seu proprio
paraiso. Dadas as dimensbes, o pontifice roveresco mudou a
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paisagem urbana, reconstruiu a Jerusalém terrestre para ter seu
lugar na Jerusalém celeste. O mesmo ocorreu no cendrio artistico,
com a encomenda de trabalhos de grande porte. Isso alimentou
seu prestigio e Rafael também desfrutou do reconhecimento, de
forma que permaneceu em Roma por muitos anos, até seu
falecimento em 1520.

Rafael Sanzio usou pigmentos e pincéis para materializar
0 que 0 seu mecenas pediu e, ao dar essa ordem, Julio Il ndo
transformou somente a imagem da Igreja, mas construiu seu
legado. Além da mudanca da paisagem urbana com a
reconstrucdo da Basilica de Sdo Pedro, o pontifice roveresco
também se dedicou a refazer as fronteiras politicas, com a
recuperacgdo de varios territdrios. Para tanto, ele agiu de maneira
enérgica, como citou o florentino Guicciardini.

Rafael alcangou a fama e o reconhecimento dos homens
dos altos estratos enquanto pintava as stanze, ao passo que
permaneceu proximo dos membros do clero. Ao encomendar
obras, como, vias publicas, pracas, palacios, determinar a
reconstrucdo da Basilica de S&o Pedro, ser mecenas de arquitetos,
ter a disposicdo diversos pintores e outros homens de saber, 0
prestigio de Jalio Il foi legitimado na mesma medida em que as
acOes no decorrer das batalhas também trouxeram glorias ao
pontifice roveresco. Ao passo que, as atividades repercutiram
entre 0s coevos. Maquiavel elogiou a postura impetuosa de Julio
I1, tendo em vista que este gesto foi repudiado por Erasmo de
Rotterdam.
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O MONACATO E A REDEFINICAO DOS
PAPEIS DA ELITE GAULESA DURANTE UMA
EPOCA DE TRANSFORMACOES (SECULO V)

Larissa Rodrigues Sathler

As incursdes dos migrantes germanicos deixaram uma
marca duradoura na histéria da Gélia desde o periodo da ocupacao
romana. Durante seculos, o0 movimento através da fronteira norte
do Império foi uma constante, portanto, sugerir que a travessia de
grupos relativamente pequenos de nortistas no inicio do século V
foi o fator determinante para a decadéncia do Império Ocidental
€ um exagero. Em outras palavras, esse periodo da historia
romana ndo foi sem precedentes nem cataclismico. Em vez de
Vermos essa época como um momento de crise inesperada,
devemos reconhecer que as forcas em acdo nas Galias do século
V influenciaram a vida dos romanos por séculos.

% Notemos que, desde que a expansdo romana alcancou espacos além do
Mediterraneo, o contato e os atritos com as populac¢fes germanicas tornaram-
se frequentes, resultando em interagbes culturais e comerciais ampliadas. A
integracdo e adaptacdo dos barbaros aos sistemas de poder politico romano,
especialmente através do servico militar, permitiram que eles ascendessem
social e politicamente e, mais que isso, que promovessem paulatinamente seus
lideres a cargos importantes nas instituicdes romanas. Ao menos a partir das
reformas militares de Galieno no século 111, a presenca de barbaros nas legides
romanas aumentou drasticamente e isso lhes proporcionou uma rota de
ascensdo sociopolitica através do reconhecimento e do destaque e da forca
militar. Decerto essa foi uma maneira de avanco social e politico dos barbaros
na sociedade romana, uma caminho que Ihes permitisse passar de adversarios
vencidos a aliados e defensores do Império (Frighetto, 2021, p. 32).
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No entanto, a Antiguidade Tardia foi uma época em que o
Império Romano passou por mutacdes, transformacbes e
readequacdes, e ndo devemos ignorar O impacto desses
acontecimentos na estrutura da sociedade gaulesa do século V.
Segundo Goodrich (2007, p. 12), embora o poder destrutivo das
invasdes germanicas (406-407) e das subsequentes guerras civis
romanas (406-413) tenha sido localizado, isso ndo implicou em
um impacto insignificante para aqueles que vivenciaram tais
eventos. E importante lembrar que estamos tratando de um povo
que preservou sua integridade dentro do Império, enfrentando
uma consideravel hostilidade romana por décadas.
Posteriormente, estabeleceram-se em uma extensa area que se
estendia do rio Loire até os Pirineus e, meio século mais tarde,
demonstraram forca suficiente para expandir-se, invadir e
dominar vastas partes da Hispania, além de conquistar o sudoeste
da Franca (Nixon, 1992, p. 65).

Decerto, a partir do século V, uma nova fase da Antiguidade
Tardia teve inicio. Como explicou Frighetto (2021, p. 41-42), a
partir de entdo, a relevancia assumida pelos grupos barbaros no
processo de readequacdo politico-institucional da pars
Ocidentalis culminou no desaparecimento do poder imperial e 0
surgimento dos reinos romano-barbaros nos territérios ocidentais.
Embora tenham instaurado uma instituicdo monarquica inspirada
na tradicdo greco-romana, esses acontecimentos afetaram, em
algum grau, tanto romanos quanto barbaros que se estabeleceram
definitivamente nesse espaco de poder romano.

As invasbOes barbaras, as guerras civis romanas e 0
movimento dos godos atraves do sul do pais para Hispania, e vice-
versa, inevitavelmente impactaram a Gélia e a sua popula¢do. O
sofrimento gaulés e a reacdo local a esses eventos foram
analisadas por M. Roberts (1992, p. 97-106) por meio de trés
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poemas cristaos, provavelmente compostos no sudoeste da Galia
no periodo entre 409 e 416.1%° Os poemas analisados por Robert
revelam a condicao fragil da Galia aproximadamente uma década
ap6s as incursdes germanicas, descrevendo uma sociedade
traumatizada pela destruicdo em massa de seus recursos humanos
e materiais. No geral, os poemas retratam fortunas perdidas, vilas
arruinadas, campos vazios, assentamentos urbanos capturados,
saqueados e incendiados. A guerra, as doencas e a fome também
sdo descritas como responsaveis pela morte de muitos, e ninguém
poderia prever uma solugéo para tais problemas.

Por outro lado, ndo podemos aceitar sem questionar a total
confiabilidade dessa narrativa de desastre. Além do fato de que
0s trés autores ndo tinham conhecimento da recuperagéo parcial
que estava prestes a ocorrer, € crucial reconhecer esses poemas
como obras moralizantes, destinadas a denunciar a futilidade da
ambicdo humana em um mundo efémero. Nesse contexto, €
importante lembrar que os escritores cristdos da Galia na primeira
metade do século V compartilhavam uma tradicao ascética que 0s
inclinava a enfatizar os infortinios contemporaneos como uma
forma de chamar a atencdo para a decadéncia moral da época
(Drinkwater; Elton, 1992, p. 95-96).

Em primeiro lugar, é crucial ressaltar nossa discordancia
com a ideia de que a civilizacdo romana do século V testemunhou
a "decadéncia" ou "queda" do Império. Em nossa visdo, a
Antiguidade Tardia é marcada pela continuidade, manutencéo e
preservacdo pragmatica de Roma, embora sob uma perspectiva

100 05 poemas sdo o pseuddnimo Epigramma Paulini, escrito apés a invasao
dos suevos, vandalos e alanos em 406-407, mas antes da chegada dos
visigodos; o Carmen ad Uxorem, geralmente atribuido a Prospero de
Aquitania; e o Carmen de Providentia Dei, um amplo trabalho de didatica
cristd que deve datar da segunda década do século V (Roberts, 1992, p. 97).
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politica e institucional transformada e adaptada. Essa abordagem
considera as diversas interacdes entre Roma, as provincias e 0s
"novos" atores politicos do século V, especificamente 0s grupos
germanicos que se estabeleceram nos territorios romanos. A
partilha do poder imperial, observada desde o século Il e com
impacto significativo na historia politico-institucional do Império
Romano, é vista como um processo historico estrutural,
caracterizado por continuidades e rupturas na forma como essa
partilha era realizada, e que também se manifestou nas
monarquias romano-barbaras a partir do século V (Frighetto,
2021, p. 25).

Em termos arqueoldgicos, é evidente que a economia e a
cultura da sociedade gaulesa também ndo sofreram mudangas
radicais no decorrer do século V, mas, em vez disso,
experimentaram uma espécie de renascimento. Ao investigar as
relagcBes comerciais entre o sul da Galia e o resto do Mediterraneo,
Hitchner (1992, p. 122-31) observou que alguns itens, como
ceramicas, marmore e anforas para o armazenamento e transporte
de alimentos, continuaram a ser importados por parte de cidades
gaulesas como Massilia, Arelate e Ugernum, durante o século V
e alem. Esses bens incluiam produtos originarios do Oriente,
embora, a medida que o seculo avancava, os artigos africanos
tenham se tornado cada vez mais predominante no mercado de
exportacao. 1sso possivelmente se deve a conquista vandala do
norte da Africa e a subsequente liberacdo dessa regido das
obrigac0es fiscais impostas por Roma.

Mas 0 que isso nos revela sobre a economia do sul da Gélia
durante a época tardo-antiga? Segundo Hitchner (1992, p. 129-
31), devemos lembrar que o sul da Galia provavelmente nunca
desempenhou o papel central que a Hispania ou a Africa
desempenharam na economia romana. Consequentemente, ndo
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teria atingido os mesmos niveis elevados de producdo excedente
que essas duas regides alcancaram. Dito isso, a economia do sul
da Gélia era essencialmente regional: as cidades produziam
excedentes suficientes para satisfazer as demandas e necessidades
locais, mas ndo o suficiente para exportagéo.®!

E interessante notar que, entre os séculos V e VII, a cidade
de Massilia passou por um periodo de prosperidade econdmica.
Conforme Loseby (1992b, p. 167-68), a arqueologia dos edificios
e assentamentos da Antiguidade Tardia indica que Massilia
estava em plena expansdo, destacando-se até mesmo comparagao
com outras cidades do sul da Gélia. A prosperidade de Massilia é
evidenciada pela analise de seus monumentos cristdos, sendo o
batistério do antigo complexo episcopal da cidade na Antiguidade
Tardia um possivel indicador desse sucesso urbano.%2

Ao que parece, 0 tamanho do batistério de Massilia é
verdadeiramente excepcional. Com dimensdes de 22,90m por
22,48m, sua area Util era mais do que o dobro do maior dos quatro
edificios equivalentes conhecidos na Galia Meridional. Mesmo o
batistério de Mil&o, construido durante seu periodo como capital
imperial, € ligeiramente menor. Além das dimensdes, as

101 para o periodo da Antiguidade Tardia, o quadro apresentado por Hitchner
revela que as importacdes de produtos africanos e orientais apontam para a
existéncia de atividade comercial de longa distancia entre o sul da Gélia e o sul
e leste do Mediterraneo, no entanto, como o préprio autor afirma, é dificil
estabelecer se isto representa uma mudanga de fato em relacdo ao periodo
anterior (Hitchner, 1992, p. 130). Na verdade, outros indicadores sugerem que
a economia do sul da Galia permaneceu essencialmente de ambito regional.
Por exemplo, a producdo de cerdmica local, embora influenciada pela
mercadoria africana, era destinada para o atendimento das necessidades locais.
102 com base em comparagdes estilisticas, foi sugerido o ano de 400 para a
construcdo do batistério, 0 que o colocaria dentro do episcopado de Préculo
(381-428) (Loseby, 1992b, p. 168).
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escavacdes revelaram vestigios de uma decoracdo magnifica,
incluindo uma série de pavimentos em mosaico policromado
encontrados tanto dentro quanto fora do edificio, que, na auséncia
de outros critérios arqueoldgicos, constituem a melhor evidéncia
cronoldgica disponivel.

Se a magnitude do batistério é sugestiva, a extensdo da
cidade tardo-antiga como um todo € ainda mais impressionante,
tanto em relacdo a area delimitada por suas muralhas quanto a
area realmente ocupada. Massilia possuia um circuito de
muralhas eficaz e defensdvel durante a Antiguidade Tardia. No
inicio do seculo 1V, suas muralhas e torres eram suficientemente
robustas para que Maximiano tentasse usa-las em prol de sua
defesa.l%® Em 413, as muralhas foram mantidas para resistir aos
ataques dos visigodos, e até o final do século VI, eram
completamente impenetraveis. E muito provavel que essas
muralhas da Antiguidade Tardia seguissem trajetos semelhantes
ao circuito construido para defender a cidade por volta do seculo
Il a.C. (Loseby, 1992b, p. 168).

Na década de 1980, uma série de escavacdes arqueologicas
identificou vestigios de ocupacdo da Antiguidade Tardia tanto
entre as duas muralhas quanto fora delas. Estudos indicam que,
pelo menos até o século VI, houve uma notavel continuidade em
relacdo ao padrdo de construcoes e ruas de origem greco-romana.
Segundo Loseby (1992b, p. 169), nesse aspecto, Massilia
contrastava favoravelmente em relacdo a outras cidades
proximas, como Fréjus, onde o territério dentro das antigas
muralhas imperiais ndo continuaram a ser ocupadas para além do
século IV.

103 pyrante a disputa pelo poder dos tetrarcas, Maximiano se tranca dentro dos
muros de Massilia, onde Constantino vem sitid-lo (Morel, 1983, p. 3).
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O crescimento continuo de Massilia pode ser atribuido a
sua importancia comercial durante a Antiguidade Tardia. No
entanto, 0s registros arqueoldgicos disponiveis focam
principalmente no comércio de mercadorias que passavam por
Massilia, indo do Mediterrdneo em direcdo ao interior da Galia.
Massilia possivelmente funcionava como um centro de
manufatura, além de ser um ponto crucial para o transito de
mercadorias. H& muito se argumenta que havia um grande atelié
de louca fina nas proximidades imediatas da cidade. No entanto,
a distribuicdo desses produtos sugere que eles eram destinados
principalmente ao mercado local ou, no maximo, regional. O
mesmo parece ser verdadeiro para outros bens produzidos na
cidade, como o vidro e o vinho. Quanto ao vinho, ha indicios de
que sua producdo também ocorria na cidade, mas ndo ha
evidéncias substanciais de que tenha ocorrido em escala
significativa durante a Antiguidade Tardia. Em sintese, conforme
Loseby (1992b, p. 171) afirma, durante esse periodo, a principal
funcdo comercial de Massilia era a de um grande emporio,
“facilitando e obtendo grande parte de sua prosperidade através
do comércio inter-regional de mercadorias”.

Em relacdo a presenca de uma economia monetizada na
Galia tardo-antiga, Hitchner (1992, p. 130) nos informa que 0s
mercados locais desempenharam um papel crucial em sua
sustentacdo, mesmo apds o fechamento dos ateliés monetarios
imperiais em Trier, Arles e Aquileia. A respeito disso, é
interessante notar que Massilia nunca teve um atelié monetario
imperial, no entanto, parece que pequenas moedas de prata e
cobre comecaram a ser cunhadas nesta cidade no final do século
V e inicio do VI. Se, por um lado, as moedas cunhadas ali eram
de baixo valor e destinadas ao comércio varejista de pequena
escala, por outro, elas indicam a persisténcia de uma economia
monetaria ativa na regido. Essa observacdo é reforcada pela
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descoberta de uma variedade de moedas de cobre datadas do final
do quinto e inicio do sexto século, algumas remanescentes de
séculos anteriores e muitas fragmentadas para valores menores,
que coexistiram com emissdes contemporaneas dos vandalos e de
Constantinopla. E possivel que essas novas emissdes tenham sido
destinadas a facilitar as transacdes monetarias locais. Embora
moedas de prata semelhantes tenham sido produzidas em uma ou
duas outras cidades da Gélia, Massilia destacou-se como o0 Unico
atelié monetario gaulés conhecido por cunhar moedas de cobre
apos o inicio do século V, continuando essa pratica por um século
depois (Loseby, 1992b, p. 175).

A observagdo de um comércio continuo no sul e sudeste da
Galia é corroborada por Sivan (1992), em seu estudo Town and
Country in Late Antique Gaul: The Example of Bordeaux, que
examina a arqueologia de Burdigala, atual Bordéus, e sua regiéo.
De maneira geral, Sivan contesta a nogdo de que a Aquitania do
século V tenha experimentado um declinio urbano significativo.
Segundo o autor, mesmo ap0s o dominio visigdtico a partir de
418, Burdigala exibia sinais claros de uma continua estabilidade
econémica e social. Apesar de sua area ter sido reduzida pelas
novas fortificacdes (Sivan, 1992, p. 133), a cidade conservou e se
beneficiou de seu porto central (Sivan, 1992, p. 137).

A expansdo dos suburbios de Burdigala foi tdo notavel
quanto a de Massilia. Conforme explicado por Sivan (1992, p.
133), "os bairros residenciais da cidade estendiam-se muito além
dos limites das muralhas, e escavacbes recentes indicam um
padrdo de casas, bairros manufatureiros e terras agricolas
misturando-se fora das muralhas”. Além disso, os habitantes
estavam envolvidos em uma variedade de atividades comerciais
e manufatureiras, incluindo a producéo e distribuicdo de ceramica
por toda a regido da Aquitania (Sivan, 1992, p. 137).
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A economia de Burdigala era sustentada pela sua continua
funcdo como principal mercado para os produtos agricolas da
regido, além de fornecer bens e servigos para os quais 0s lucros
desse comércio eram direcionados. N&o ha evidéncias de que a
ocupacdo visigotica tenha impactado negativamente o comércio
da cidade. Talvez devido a sua importancia, tanto a administracdo
visigbtica quanto a anterior, romana, mostraram preocupacao em
assegurar o pleno funcionamento da producdo e do comércio,
especialmente durante épocas de chuvas, protegendo a cidade
contra inundagdes (Sivan, 1992, p. 136).

Posto isto, se a visdo da vida urbana na Antiguidade Tardia
se basear em atividades econdmicas além do conceito tradicional
de cidade como centro civico, entdo o século V representa um
periodo de florescimento significativo para Massilia, Burdigala e
outras cidades da Galia. De fato, evidéncias arqueoldgicas
indicam fortemente que o estilo de vida aristocratico romano
tardio, marcado pela posse de uillae grandes e luxuosas,
continuou na Aquitania mesmo apos o estabelecimento do reino
visigotico.

As uillae e 0 modo de vida aristocratico na Galia Meridional
da Antiguidade Tardia

O estilo decorativo das uillae frequentemente era
compartilhado por aristocratas galo-romanos e visigodos que se
integraram a cultura local. Um exemplo notavel sdo os varios
mosaicos do século V descobertos na area de escavacdo em St.
Christoly, que exibem uma marcante semelhanca em conceito
artistico e estilo. Ornamentados com padrdes geométricos, florais
e vegetais, esses mosaicos decorativos S0 comuns em numerosas
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localidades urbanas e rurais da Aquitania na Antiguidade Tardia,
representando um importante elemento unificador (Sivan, 1996,
p. 137-38).

Observamos que a uilla era o nicleo da grande propriedade,
onde se situavam a residéncia do dominus, um membro da
aristocracia local e regional, além das principais estruturas que
abrigavam tanto as é&reas de lazer quanto os locais de
armazenamento dos produtos da propriedade, como celeiros,
moinhos e lagares. A uilla ndo era um local isolado, seja pela
proximidade com estradas que a ligavam as cidades onde o
comeércio ainda prosperava, seja pelos contatos estabelecidos
entre 0 dominus ou membro da aristocracia senatorial e 0s
comerciantes associados a ciuitas (Frighetto, 2006, p. 228).

Em Burdigala, foram encontradas uillae romanas da
Antiguidade Tardia situadas ao longo dos grandes rios da regido.
A presenca de um tipo especifico de ceramica, fabricada
localmente em Burdigala e encontrada nessas uillae, ndo apenas
confirma a importancia do porto e da navegacao comercial fluvial
na regido, mas também demonstra uma das varias formas pelas
quais o0s habitantes das uillae mantinham contato com a cidade
(Sivan, 1992, p. 137).

Um dos exemplos mais destacados de membro da
aristocracia local e regional que exemplificava com perfeicdo o
modus uiuendis nas uillae do século IV é o aquitano-romano
Décimo Magno Ausonio (310-3907?). Além de ter sido um
expoente da vida intelectual pagé no 1V século, Ausdnio possuia
um vasto patriménio gque incluia uma consideravel quantidade de
propriedades fundiarias tanto nas proximidades de Burdigala
quanto em areas mais distantes. Ausdnio passava longos periodos
nesses espacos rurais com o intuito de dedicar-se ao otium,
reunindo-se com amigos e discipulos seguindo um estilo de vida
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idealizado pela tradicdo classica que percebia as uillae como
signo distintivo do ¢écio da aristocracia senatorial romana
(Frighetto, 2006, p. 228-29).

No século V, as estimativas acerca da sobrevivéncia da
aristocracia gaulesa apontam para uma significativa reducéo da
elite senatorial. Nesse contexto, € plausivel supor que a elite
visigotica tenha mantido o estilo decorativo da nobreza romana,
como podemos observar nos mosaicos das uillae e sarcofagos
urbanos da Aquiténia durante esse periodo. Ao longo de toda a
Antiguidade Tardia, a nobreza visigética conviveu com 0s
membros da aristocracia galo-romana que permaneceram ou
optaram por retornar a Aquitania. 1sso sugere uma possivel troca
de influéncias, ou mesmo uma imitacdo deliberada por parte dos
aristocratas visigodos recem-estabelecidos, conforme observado
por Sivan (1992, p. 142).

Retornando ao regionalismo historico da economia do sul
da Galia, podemos afirmar que a viabilidade continua da
economia local sob o dominio visigdtico, ostrogotico e,
finalmente, franco, possivelmente contribuiu para sustentar o
comércio mediterranico de longa distancia ao longo do século
VII, juntamente com 0s continuos contatos politicos, sociais e
culturais documentados nas fontes materiais e textuais advindas
da Gélia, Africa e Constantinopla. Em resumo, em termos
socioecondmicos, as cidades do sul da Géalia ndo passaram por
mudancas radicais; ao contrario, continuaram firmemente
integradas aos padr@es estabelecidos por Roma (Hitchner, 1992,
p. 130-31), como podemos observar na continuidade dos padrdes
das uillae romanas.
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A Igreja, o monacato e a redefinicdo dos papeis da elite
gaulesa

Ao analisar a situacdo da aristocracia galo-romana na época
tardo-antiga, Mathisen (1994) destacou que as elites do Império
enfrentaram de diversas maneiras as transformacdes trazidas pela
presenca germanica. Na Galia, a sociedade enfrentou desafios
significativos no século V, resultando numa crise para o0s
aristocratas gauleses. Segundo o autor, os barbaros competiam
com os gauleses por status social, influéncia econdémica e cargos
politicos. A dispersdo geografica também complicava a situacéo
dos gauleses, cada um focado em seus préprios interesses locais.
No entanto, para sobreviverem como elite, 0os gauleses mais
abastados buscaram fortalecer a solidariedade entre si,
encontrando novas formas de promover a unidade e revitalizar o
sentido de comunidade aristocratica.

Segundo Mathisen (1994, p. 204), a igreja gaulesa
desempenhou um papel crucial na redefinicdo dos papeis sociais
dos aristocratas galo-romanos. Isto é, os gauleses conseguiram
integrar aspectos das crencas e praticas cristds com suas proprias
ideologias. Em termos ideoldgicos, isso se refletiu na fusdo entre
as aces seculares em relacdo ao estatuto do individuo e as
eclesiasticas. Por exemplo, a distin¢éo anteriormente estabelecida
pela elite secular gaulesa entre os boni (pessoas boas) e os mali
(pessoas inferiores) passou a ser aplicado a oposicéo eclesiastica
entre os “retos” (boni) e os “impios” (mali) (Mathisen, 1994, 204-
205; Wes, 1992, p. 255). Da mesma forma, a terminologia de
patrocinio e autoridade, antes utilizada pelos potentados
seculares, comecou a ser associada aos bispos. Foi assim que
Germano de Auxerre foi considerado “patrono especial” de toda
a Galia no século V (Mathisen, 1994, p. 205-206). Lembrando
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que, no contexto da Galia do século V, os aristocratas detinham
virtualmente o monopdlio do episcopado (Mathisen; 1993;
Goodrich, 2007; Pinheiro, 2010; Borgongino, 2018a, 2018Db).

Ao consolidarem o controle sobre as cadeiras episcopais no
sul da Gélia, os aristocratas galo-romanos aproveitaram a
oportunidade para reforcar suas posi¢cdes como potentados locais.
Isso resultou numa profunda interligacdo entre a religido e a
dindmica urbana no sul da Galia do século V. Segundo Loseby
(1992a, p. 144), entre os séculos Il e V, houve um aumento
significativo no nimero de sedes episcopais na Galia Meridional,
abrangendo as antigas provincias de Narbonensis Prima e
Secunda, Viennensis e Alpes Maritimae. Esse processo de
organizacgdo das sedes episcopais foi praticamente concluido até
o final do século V e, em grande medida, espelhava a estrutura
administrativa secular existente, com o0s bispos sendo
estabelecidos nas principais cidades.

Certamente, as cidades gaulesas do seculo V
testemunharam um crescimento significativo na construcdo de
edificios cristdos. Os complexos episcopais variavam em plano e
escala, frequentemente incluindo duas ou mais igrejas, além de
batistérios que podiam ser edificios separados ou anexos a outros
elementos do complexo (Loseby, 1992a, p. 149).

A localizacdo desses complexos na paisagem urbana da
Antiguidade Tardia mostrou uma variacao consideravel, pois, em
geral, a falta de patrocinio estatal ou de um benfeitor especifico
representava um obstaculo para sua construcdo dentro das
muralhas da cidade (Loseby, 1992a, p. 151). Isto significa que,
embora o centro da cidade fosse a preferéncia para os complexos
episcopais, a densidade populacional urbana muitas vezes tornava
isso impraticavel na auséncia de um generoso patrocinio privado
ou imperial.
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Apesar desses desafios, em muitas cidades do sul da Galia,
0 apoio crescente do setor publico e privado cristdo permitiu
superar progressivamente essa dificuldade. Embora em algumas
areas desta regido complexos episcopais tenham sido erguidos em
locais periféricos, a atracdo desses espacos para dentro das
muralhas da cidade conferia maior prestigio a comunidade e
impulsionava sua economia. Em resumo, tanto situados no centro
quanto na periferia da urbs, a localizagdo dos complexos
episcopais e, por conseguinte, dos bispos, exercia um impacto
significativo no mercado imobiliario da cidade e na topografia
disponivel para aquisicdo de terras (Drinkwater; Elton, 1992, p.
109).

A importancia do bispo no cenario descrito revela como a
adesd@o a carreira eclesiastica se tornou uma opcao de prestigio,
distincdo e poder para a aristocracia galo-romana. Ndo devemos
presumir, no entanto, que a carreira na Igreja de repente se tornou
atraente para os aristocratas gauleses. De fato, sempre houve
homens dispostos a abracar a vida episcopal e monastica. O fato
de os bispados gauleses terem se tornado dominados quase
exclusivamente pela aristocracia ndo implica que a igreja se
tornou subitamente atraente nas primeiras décadas do século V
(Goodrich, 2007, p. 21-22). Se os bispos na Galia eram
predominantemente de origem aristocratica, isso se deve ao fato
de que esses individuos viam na lideranca eclesiastica uma
maneira eficaz de defender seus interesses, especialmente em um
contexto em que a situacdo politica da elite regional estava em
jogo.

Em sua tese Da institucionalizacdo do monacato a
‘monaquizagdo’ do episcopado na Provenga de Jodo Cassiano e
dos lerinianos (séculos IV e V), Rossana A. B. Pinheiro (2010)
demonstrou como, na Antiguidade Tardia, surgiu a pratica dos
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monges-bispos, que se tornou uma caracteristica distintiva do
cristianismo gaulés. Para a autora, ao longo deste periodo, os
mosteiros do sul da Galia se estabeleceram como centros de
formacdo de bispos por exceléncia. Esses lideres eclesiasticos,
originarios da elite gaulesa, emergiram como figuras
proeminentes no cenario politico gaulés, especialmente em meio
ao aumento da reorganizacdo de poderes e das aliancas locais
devido as invasdes. Esses bispos obrigatoriamente passavam
pelos mosteiros recém-fundados, onde além de receberem
instrucdo na doutrina cristd, deveriam consolidar lagos de
solidariedade e aliancas que 0s preparariam para assumir
importantes dioceses gaulesas (Pinheiro, 2010, p. 19).

Nesse contexto de reorganizacdo de poderes, destaca-se 0
papel crucial e a crescente importancia do monacato na estrutura
politica e social, uma vez que a organizacao eclesiastica gaulesa
na época tardo-antiga foi definida pela complementaridade entre
as funcBes monasticas e episcopais. Em suma, 0 monacato se
tornou uma etapa essencial e obrigatdria nessa estrutura
eclesiastica, com os bispos com frequéncia sendo escolhidos
diretamente desses ambientes, ainda na condicdo de leigos. Esse
processo, descrito por Pinheiro (2010, p. 19-20) como
“monaquiza¢ao do episcopado”, ja podia era perceptivel na Galia
do século IV com Martinho de Tours, no entanto, no seculo V, se
consolidou como uma préatica predominante na Galia Meridional.

A visdo de Pinheiro converge com a tese de Mathisen
(1994), para quem o monacato gaulés da quinta centuria diferia
enormemente do movimento monastico em outras partes do
Império. De acordo com Mathisen (1994, p. 206), nas Galias, essa
forma de organizacdo estava estreitamente ligada ao estilo de vida
da aristocracia: “ha muito se reconhece que no século V o0s
aristocratas gauleses nao apenas migraram para a vida monastica,

353



mas também se apropriaram dela”. Ao contrario do século IV,
quando ainda era possivel que um estrangeiro de uma categoria
social inferior alcancasse destaque na igreja gaulesa, o século V
ndo produziu nenhum Martinho.

Mathisen (1994, p. 217-18) destaca ainda outras
caracteristicas distintivas do monacato gaulés do século V que
evidenciam a fusdo entre a vida monastica e clerical. Uma delas
é que 0s monges que alcancavam o0 episcopado ainda eram
reconhecidos como monges. Esse conceito do “bispo-monge” se
manifestava na pratica comum da fundac&o de mosteiros urbanos
por monges que se tornavam bispos, a exemplo de Hilario de
Arelate (430-449), Euquério de Lugdunum (435-449), Maximo de
Riez (433-453), Fausto de Riez (462-485), Valeriano de Cimiez
(439-451), Lupo de Troyes (426-479) e Cesario de Arelate (502-
542) que estabeleceram seus proprios mosteiros (Pacaut, 1993, p.
18). Outra peculiaridade é que, nas Galias, os abades eram
considerados independentes dos bispos, pelo menos no século V.
Nesse contexto, 0s monges estavam subordinados a autoridade e
lideranca do abade, ndo do bispo, conforme estabelecido pelo
Concilio de Arles em 452,

A andlise que Aline Rousselle (1977) fez em seu Aspects
sociaux du recrutement ecclésiastique au 1V¢ siecle confirma
como o contexto de recrutamento clerical na Galia mudou entre o
século 1V e V. Segundo a autora, a conversdo da Galia ao
cristianismo, que mal havia come¢ado no século 1V, encontrou
obstaculos ndo apenas pela resisténcia das crencas pagas
arraigadas, mas também pelas exigéncias crescentes impostas
pela Igreja e pela lei imperial ao recrutamento sacerdotal. Diante
dessas dificuldades, para percorrer o caminho eclesiastico até
alcancar a sede episcopal, as comunidades acabavam por recrutar
soldados reformados ou antigos funcionarios publicos que ja
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eram demasiado velhos. A igreja também buscava atrair jovens
libertos e até mesmo criava filhos abandonados, confiante de que
uma educacdo proporcionada por seus lideres formaria bons
recrutas (Rousselle, 1977, p. 357-58).

No geral, o principio estabelecido era o de um Gnico curso
eclesiastico que, apds o batismo, progredia das ordens inferiores
(leitor, exorcista e subdiacono) as ordens superiores (didcono e
sacerdote) e, para aqueles que vivessem uma vida casta, até
mesmo 0 episcopado. Todavia, a pratica estava longe de
corresponder a esse ideal imposto pela autoridade secular e
eclesiastica, e, boa parte dos individuos que ocupavam a cadeira
episcopal eram notaveis locais, frequentemente mal treinados no
modo de vida cristdo, mas escolhidos por suas habilidades
administrativas (Desprez, 1998, p. 553).

De fato, nas ultimas décadas do século 1V, ja se observava
uma movimentacgéo para proibir a ascensao de funcionarios civis
e militares aos cargos episcopais. Em 385, o bispo de Roma,
Siricio, considerou que militares e funcionarios civis estavam
suscetiveis a prevaricacdo ou extorsdo e, portanto, recomendou
sua exclusao das funcdes episcopais. No ano seguinte, durante o
Concilio de Roma em 386, Siricio conseguiu promulgar uma
proibicdo contra a admissdo no clero de qualquer pessoa que
continuasse a servir o Estado ap0s o batismo. Uma carta enviada
por ele ou por Damaso (366-384), aos bispos gauleses sobre esse
assunto, possivelmente referente a casos como o de Ambrésio de
Mildo ou Martinho de Tours, evidencia ainda mais a hostilidade
da igreja de Roma em relacdo aos ex-funcionarios do Estado
(Desprez, 1998, p. 551),

Sendo assim, na transicdo do século IV para o V, tornou-se
comum recrutar monges para assumir o cargo de bispo na
comunidade gaulesa. Dado que 0 movimento monastico
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enfatizava a importancia da castidade, esperava-se que 0s bispos
provenientes dessas comunidades mantivessem o celibato. Vale
lembrar que, nessa época, 0s monges do deserto egipcio ja eram
considerados modelos de santidade para gauleses instruidos que
buscavam introduzir no Ocidente a teologia e pratica monasticas.

Com a chegada do século V, a elite do sul da Galia
presencia a fusdo dos mundos de monges, clérigos e leigos. O
movimento constante entre esses trés grupos fez com que eles
passassem a ser vistos como complementares em vez de
mutuamente exclusivos. A partir de entéo, os leigos poderiam agir
como monges e 0s monges como leigos. Os monges poderiam
tornar-se bispos e 0s bispos poderiam agir como monges. Todas
essas ocupacdes passaram a ser igualmente apropriadas para 0s
aristocratas, demonstrando a adaptabilidade e a estratégia adotada
pela elite gaulesa para lidar de forma coesa com as
transformacdes do século V, mantendo sua influéncia durante a
Antiguidade Tardia (Mathisen, 1994, p. 219).

Conclusao

A ascensdo do monacato e as transformacdes vivenciadas
pela elite gaulesa no século V refletem um periodo de adaptacédo
continua dentro do contexto historico da Antiguidade Tardia.
Enguanto as invasdes germanicas e as consequentes mudancas
politicas e sociais trouxeram desafios significativos para a
sociedade da Galia Meridional, € fato que esses eventos ndo
marcaram um colapso abrupto ou irreversivel do mundo romano
na regido. Em vez disso, eles deram origem a novos modelos de
organizacdo politica e cultural que, por sua vez, moldaram as
dinamicas sociais e econdmicas locais por seculos.
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Como buscamos apresentar neste capitulo, a presenca
persistente das elites aristocréticas, tanto galo-romanas quanto
visigbticas, e seu papel na adaptacdo das estruturas sociais e
econdmicas sdo evidentes na continuidade de praticas como a
expansdo do comércio e a producéao local, além da manutengédo
do estilo decorativo da nobreza romana presente nas uillae da
Galia Meridional. Essas propriedades ndo apenas sustentaram um
modo de vida caracteristico da aristocracia, mas também serviram
como centros de poder e cultura que integraram elementos
romanos e barbaros. A prosperidade de cidades como Massilia e
Burdigala durante esse periodo demonstra ndo apenas a
resiliéncia econémica local, mas também a importancia continua
desses centros urbanos como pontos vitais de comércio e cultura
no Mediterraneo Ocidental.

Ademais ressaltamos como a igreja gaulesa foi fundamental
para a redefinicdo dos papéis sociais e para a promoc¢édo da coesao
dentro da elite durante esse periodo de transformacgdes. A
integracdo dos principios cristdos com estruturas seculares ajudou
a solidificar o poder e a influéncia das elites locais, contribuindo
para a estabilidade social em meio as mudancgas politicas e
demogréaficas. Aqui, o0 desenvolvimento dos complexos
episcopais em cidades como Massilia e a proliferacdo de
mosteiros no sul da Galia refletem ndo apenas uma mudanca na
trajetdria para ascensao dos individuos aos cargos episcopais, mas
também uma resposta estratégica as transformacées sociais em
curso na Galia Meridional.

Em suma, o século V na Gélia ndo deve ser visto como um
periodo de decadéncia irreversivel daquela sociedade, mas sim
como uma época de adaptacdo dinamica e transformacdo
continua. A interacdo entre elementos romanos e barbaros,
evidenciada pela persisténcia das estruturas aristocraticas, pelo
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florescimento de centros urbanos e pelo papel transformador da
Igreja, revela uma sociedade que ndo apenas sobreviveu as
vicissitudes de sua época, mas também encontrou maneiras de
prosperar e se renovar dentro de um contexto em constante
mudanga.
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HISTORIA POLITICA E CULTURAL NO
MEDIEVO IBERICO: UMA ANALISE DOS
DISCURSOS E DA NEGOCIACAO DE
ALFONSO VIII

Livia Maria Albuquergue Couto
Introducéo

O governo de Alfonso V111 (1158-1214) de Castela foi um
periodo importante na historia politica e cultural do Medievo
Ibérico. Ele reinou durante cinquenta e seis anos, e acabou se
tornando uma figura central na historia da Reconquista, isto €, 0
movimento de recuperacdo dos territorios ocupados pelos
muculmanos na Peninsula Ibérica desde o século VIII. Seu
impacto politico foi significativo e multifacetado.

Durante seu reinado, o monarca dedicou-se a unificacao e
consolidacéo do reino de Castela. Ele reforcou a autoridade real,
centralizou o poder e estabeleceu a paz interna. Esse
fortalecimento do controle interno permitiu que ele concentrasse
seus esforcos na luta contra os muculmanos, consolidando a
posicdo de Castela como uma for¢a dominante na peninsula.

Um dos momentos mais notaveis de seu reinado foi a
lideranca na Batalha de Las Navas de Tolosa, em 1212. Esta
vitdria decisiva contra os alméadas foi um ponto de virada na
Reconquista, enfraquecendo significativamente o dominio
muculmano e abrindo caminho para futuras conquistas cristas. A
batalha contou com uma coalizdo de forgas cristas, incluindo
tropas de Castela, Aragdo e Navarra, demonstrando a habilidade
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diplomética de Alfonso VIII em unir sua prépria aristocracia
guerreira, como também 0s reinos cristdos contra um inimigo
comum.

Além de suas conquistas militares, Alfonso VIII se
destacou na formacdo de aliancgas e na diplomacia. Ele manteve
relagBes estratégicas com outros reinos cristdos e com a Igreja
Cristd Medieval. Seu casamento com Leonor Plantageneta, filha
de Henrique Il da Inglaterra, exemplifica essa estratégia,
fortalecendo lagos politicos e militares. Essas aliancas ndo apenas
garantiram apoio na guerra, mas também promoveram
intercambios culturais e econdmicos.

Internamente, Alfonso VIII promoveu reformas que
impulsionaram o desenvolvimento econémico e social de Castela.
Ele incentivou a colonizagéo das terras reconquistadas, inclusive,
as utilizando como moeda de troca em suas negocia¢des com a
aristocracia. Assim, fundou novas cidades e melhorou a
infraestrutura, incluindo a construcéo de castelos e estradas. Essas
iniciativas aumentaram a seguranca e a prosperidade do reino,
facilitando o assentamento de populagcdes cristds nas areas
recuperadas.

O contexto conturbado no qual o monarca ascendeu ao
trono incluia desafios internos e externos, como conflitos
territoriais com os muculmanos em Al-Andalus e disputas de
poder com a nobreza castelhana. No entanto, através de sua
habilidade diplomatica e visdo estratégica, ele conseguiu
enfrentar esses desafios e fortalecer o dominio real sobre o reino
de Castela.

Dessa forma, este artigo tem por objetivo analisar
algumas estratégias politico-culturais deste monarca castelhano
para fortalecer seu poder real. Defendemos que uma dessas foi a
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tentativa de investir em obras de cunho didatico com finalidades
politicas. Logo, entendemos que nessas obras foram atribuidos
discursos de negociagdo influenciados por Alfonso VIII, que
estabeleceram uma série de leis e instituicdes que o ajudaram a
garantir a estabilidade do reino. Nesse sentido, uma de suas
principais realizagbes foi a reconquista de varias cidades e
territorios, incluindo Cuenca, Toledo e Avila, que haviam sido
ocupados pelos mugulmanos em Al-Andalus.

Essas vitdrias militares ndo apenas ampliaram 0s
dominios territoriais de Castela, mas também fortaleceu a posicao
de Alfonso VIII como lider cristdo na Peninsula Ibérica. A
reconquista dessas cidades foi acompanhada pela implementacao
de novas politicas de repovoamento e organiza¢ao administrativa,
que visavam integrar essas regifes ao reino e assegurar sua
lealdade a coroa castelhana. Importante salientar que 0 monarca
também fortaleceu aliancas politicas através de casamentos
estratégicos, tanto dentro quanto fora da Peninsula Ibérica. Seu
casamento com Leonor de Plantageneta, filha de Henrique Il da
Inglaterra, exemplifica sua habilidade em utilizar matriménios
como meio de reforcar lacos diplomaticos e garantir apoio
externo.

Além das conquistas militares, Alfonso VIII também
investiu significativamente na educacdo e cultura. Ele fundou e
patrocinou diversas instituicbes de ensino, como a Universidade
de Palencia, uma das primeiras da Espanha Medieval, com o
intuito de promover o conhecimento e formar uma elite
intelectual que apoiasse seu governo. Além disso, apoiou a
construcdo de igrejas e mosteiros, promovendo a fé crista e a
educacdo. Esse investimento cultural tinha um claro propoésito
politico: consolidar a autoridade real e fomentar a unidade do
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reino através da disseminacdo de uma cultura letrada e alinhada
com os ideais do monarca.

Internamente, Alfonso VIII buscou centralizar o poder e
reduzir a influéncia da nobreza, implementando reformas
administrativas que aumentaram o controle real sobre os
territérios e estabelecendo uma burocracia mais eficiente. Ele
também promoveu o desenvolvimento econdmico através do
apoio ao comércio e a agricultura, incentivando a criacao de feiras
e mercados que dinamizaram a economia local e aumentaram as
receitas do reino.

Logo, acreditamos que as estratégias politico-culturais de
Alfonso VIII foram fundamentais para a consolidagdo de seu
poder e a estabilidade do Reino de Castela. Sua habilidade em
combinar conquistas militares, investimentos culturais, aliangas
politicas e reformas administrativas ndo apenas fortaleceram seu
reinado, mas também deixaram um legado duradouro que
influenciou os sucessores e a histéria da Espanha medieval.
Assim, ele criou o Conselho Real e estabeleceu um sistema de
tribunais que o auxiliou a garantir a justica e a ordem no reino, e
foi um grande patrono das artes e da cultura.

Com base no que foi dito, perceberemos como o governo
de Alfonso VIII foi um periodo de grande importancia na historia
politica e cultural do Medievo Ibérico. Suas realizagdes militares,
culturais e politicas ajudaram a fortalecer o poder de Castela na
regido e a consolidar sua identidade cultural, um legado
construido ap6s um contexto conturbado, que buscaremos
analisar.
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O papel do saber no reinado de Alfonso VIII: anélise dos
discursos politicos

Como Gabriel Almond e Sidney Verba (1989), deixaram
claro, as andlises de cultura politica sdo campos privilegiados para
determinar as conexdes entre as dimensdes micro e macro da
politica, pois tém como meta justamente compreender os valores
que orientam as motivagdes e atitudes dos individuos frente a
politica institucional. Desse modo, analisei que os representantes
do monarca atuavam na criagdo de uma cultura politica com o
objetivo de influenciar a criacdo de uma identidade local, assim,
moldar a sociedade, segundo as concepgdes politico-sociais de
Alfonso VIII, na tentativa de o auxiliar em seu “programa de
governo”.

E importante destacar que os acontecimentos politicos ndo
se auto explicam, e dependem da anélise de outras dimensdes da
realidade historica, isto é, o social, a economia e a cultura. Logo,
fatores ndo-politicos sdo importantes para a compreensdo dos
processos politicos. Segundo Francisco Falcon (1997, p. 120), o
estudo do politico compreende ndo apenas a politica em seu
sentido tradicional, mas, em nivel das representacfes sociais ou
coletivas, 0s imaginarios sociais, a memoria ou memorias
coletivas, as mentalidades, bem como as diversas préaticas
discursivas associadas ao poder.

Seguindo a ideologia politica de seu avd, Alfonso VIII
tinha o objetivo de conquistar as terras dominadas pelos
Almoadas e expandir o territorio de Castela. Ele acreditava que,
com o titulo de imperador, sua autoridade sobre os outros reinos
ibéricos seria reforcada. Contudo, ao iniciar essa empreitada, o
monarca castelhano se deparou com uma realidade politica e
social que ndo correspondia aos seus planos, evidenciada pela
derrota na batalha de Alarcos.
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Diante desse cenario, era crucial negociar com a nobreza,
uma vez que conflitos e intrigas internas poderiam minar a
estabilidade do seu governo e enfraquecer sua autoridade. Por
iSS0, argumentamos que uma estratégia adotada por esse monarca
castelhano foi investir em obras com um discurso didatico, com
objetivos politicos claros.

De acordo com Arizaleta e Jean-Marie (2006, p. 15),
algumas obras produzidas durante o reinado de Alfonso VIII,
como a “Chronicon Mundi” de Lucas de Tuy, a “Historia de
Rebus Hispaniae sive Historia Gothica” de Rodrigo Jiménez de
Rada, e a “Chronica latina regum Castellae” de Juan de Osma,
possuem um carater didatico e destacam diversas virtudes
especificas. Apesar do viés clerical em torno do monarca, essas
obras ndo visavam criar um modelo hagiografico, mas sim
apresentar um retrato moral com implicagdes politicas. Assim,
esses escritos ndo apenas propunham um modelo exemplar em
relacdo a Alfonso VIII, mas também o consideravam como o lider
méaximo do reino, 0 mais poderoso dos soberanos da Peninsula
Ibérica. Dessa forma, eles apresentavam tanto a figura do rei
perfeito quanto a idealizacdo da monarquia.

A partir dessas obras escritas na primeira metade do
século XIII, é evidente o objetivo de construir uma figura cristé e
guerreira com finalidades politicas (Couto, 2019). Desse modo, 0
Poema de Mio Cid também desempenhou um papel significativo
na edificacdo moral do monarca. Dois fatores destacam-se para
sustentar essa visdo: primeiro, o fato de o documento ter sido
escrito por um clérigo; segundo sua divulgacdo em um periodo
conturbado do reinado de Alfonso VIII, entre as duas principais
batalhas de seu governo: Alarcos e Las Navas de Tolosa, ou seja,
1207.
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Carlos Alvar (2002) destaca que, ao discutir a “poesia
cortés” no reino de Castela, é comum associa-la imediatamente a
Alfonso X. E inegavel que na corte desse monarca houve uma
intensificagdo no uso das letras e das ciéncias. No entanto,
Alfonso X foi herdeiro de uma tradi¢do estabelecida por seu avo,
Alfonso VIII. O rei sabio ganhou renome além das fronteiras da
Peninsula Ibérica devido as suas aspiracdes a coroa do Sacro
Império, o que levou a criticas por parte de diversos trovadores.
Sua corte era frequentada por varios poetas, principalmente
provenientes do sul da Franca.

Apesar disso, Alfonso VI ndo desfrutava da mesma fama
fora de Castela. Contudo, existem registros de que pelo menos
oito trovadores provencais estiveram em seu reino. Nesse
contexto, a aristocracia competia com o0 monarca pela
generosidade em relacdo aos trovadores, buscando garantir que
seus proprios nomes fossem lembrados no reino. Segundo Carlos
Alvar (2002, p. 53):

los datos son especialmente importantes por lo que nos
revelan en un momento en que todavia no existe la
literatura escrita en castellano: el interés de algunos nobles
por los modelos poéticos llegados de fuera, la existencia
de cortes en las que los trovadores eran bien recibidos, la
posibilidad de que hubiera un nivel de conocimientos
suficientes para disfrutar con los modelos poéticos; y todo
ello antes de que Per Abbat escribiera o copiara el Poema
del Cid.

Dessa forma, Alfonso VIII, como ja dito, também se
destacou por seu apreco e incentivo a poesia em seu reino. Ainda
conforme Carlos Alvar (2002, p. 54), havia um antigo provérbio
que ilustrava essa situacao: “lee el rey, todos leemos”. Este autor
explica os dois principais motivos que levaram os trovadores a se
dirigirem a corte desse monarca. Primeiro, 0s notaveis avancos na
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Reconquista, que ofereciam oportunidades de riqueza; segundo a
dificil situagdo do sul da Franga durante o século XIlI, marcada
por conflitos religiosos e, sobretudo, pelo inicio da Cruzada
contra os albigenses.

Em Castela, os trovadores comecaram a demonstrar
preocupacdo com a atividade politica do rei, recomendando a
unido militar com outros monarcas peninsulares para combater a
invasdo almdada. Esse fato reflete diretamente as preocupacdes
da aristocracia. Dessa forma, observamos o uso da poesia
trovadoresca como um meio de transmitir ideias especificas,
resultando na disseminagdo de intengdes politicas por meio
desses escritos.

A falta de unido entre os reinos era evidente, e os conflitos
frequentes entre Aragdo, Navarra e Castela resultaram em atrasos
na guerra de Reconquista. Outrossim, havia a ameaca constante
dos almobadas, que conquistaram Sevilha em 1171 e
representavam uma ameaga iminente a conquista de Toledo, um
simbolo significativo do poder cristdo. Esta ameaca tornou-se
ainda mais concreta com a vitdria desses na batalha de Alarcos
em 1195.

Esses conflitos e ameacas representavam um desafio
significativo para a unificacdo e progresso na Reconquista:
Segundo o proprio Alfonso VIII:

Os mouros entraram na nossa terra e conquistaram-na, e
foram muito poucos os cristdos que dela ndo foram
desenraizados e expulsos. E 0s poucos do nosso povo gue
ficaram nas montanhas viraram-se contra Si mesmos,
matando 0s nossos inimigos e morrendo eles préprios, e
derrotaram 0s mouros... conguistando sempre as suas
terras, até que a situacao chegou onde esta hoje (Menéndez
Pidal; Solalinde; Cortés, 1955, p. 700, tradugdo nossa).
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A falta de cooperacgéo entre os reinos cristéos enfraquecia
suas capacidades militares e estratégicas, dificultando a
resisténcia contra os invasores mugulmanos. A conquista de
Sevilha pelos Almbadas e sua posterior vitoria em Alarcos
ressaltaram a urgéncia de uma resposta unificada por parte dos
reinos cristdos da Peninsula Ibérica.

Nesse sentido, a cultura desempenhou um papel crucial na
busca pela resolugdo dos conflitos e na promocdo da unidade
entre os reinos cristdos da Peninsula Ibérica. Atraves da literatura,
masica, arte e outras formas de expressdo cultural, os lideres e
intelectuais buscavam promover valores compartilhados e uma
identidade coletiva entre as diferentes regides e reinos.

Por exemplo, os trovadores e poetas da época
frequentemente abordavam temas de unidade, patriotismo e
heroismo em suas obras, inspirando sentimentos de solidariedade
e orgulho entre os cidaddos. Além disso, a literatura épica, como
0 Poema de Mio Cid, exaltava os valores da cavalaria, coragem e
lealdade, incentivando a populacdo a unir-se em torno de um
propdsito comum.

Ademais, 0s centros de aprendizado e cultura, como as
universidades e escolas monasticas, desempenhavam um papel
importante na disseminacdo de conhecimento e na formacéo de
uma elite intelectual que compartilnava ideias e valores
semelhantes. Esses centros também serviam como espacos de
debate e didlogo, onde questdes politicas e estratégicas poderiam
ser discutidas e resolvidas de forma pacifica. Isto posto, a arte e a
arquitetura também desempenharam um papel significativo na
promoc¢do da unidade cultural. A construcdo de catedrais e
monumentos grandiosos, por exemplo, serviu ndo apenas como
simbolos de fé, mas também como simbolos de identidade
compartilhada e orgulho nacional.
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Os discursos politicos de Alfonso VIII frequentemente
enfatizavam a importancia do conhecimento e da cultura para o
desenvolvimento do reino. Ele utilizava a retorica do poder régio
e a exaltacdo das conquistas militares para promover a unido e a
lealdade de seus suditos. Além de que, o monarca buscava
legitimar seu governo através da associa¢cdo com valores como a
justica, a sabedoria e a prosperidade, que eram promovidos e
celebrados na cultura e na literatura da época.

O investimento no saber ndo apenas fortaleceu a
autoridade moral de Alfonso V111, mas também contribuiu para a
consolidacdo de seu poder real. O apoio a educacdo e a cultura
promoveu a coesao social e a identidade nacional, criando um
sentimento de pertencimento e lealdade entre os suditos do reino.
Alias, o monarca soube utilizar o conhecimento como uma
ferramenta de governo eficaz, promovendo politicas que visavam
o desenvolvimento econémico, a justica social e a estabilidade
politica.

Analise da negociacdo e perspectivas de consolidacdo do
poder monarquico durante o reinado de Alfonso VIII

Através da breve pesquisa sobre os discursos politicos no
reinado de Alfonso VIII realizada no tépico anterior, podemos
constatar que o monarca se diferenciava de outros reis do século
X111, como Fernando 111 e Alfonso X. Diferentemente de Alfonso
X, que proclamou cédigos legais como as “Siete Partidas”,
Alfonso VIII ndo deixou registros de um codigo legal semelhante.
Embora ndo existam documentos da época que indiquem
explicitamente o interesse do monarca castelhano em fortalecer
seu poder, acreditamos que ele tinha a intencdo de reforcar seu
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poder monarquico. Para isso, ele utilizou a literatura de corte e as
negociacdes politicas, as quais analisaremos a seguir.

Contudo, é importante destacar que, embora a ideologia
politica da corte de Alfonso VIII ndo tenha se concretizado em
instituicdes ou compilagdes legais especificas, ele buscou criar
uma forma de “propaganda” para alterar a situagdo politica em
seu favor (Nieto Soria, 1988, p. 41-45). Com o projeto politico de
expansdo territorial e a integracdo de novas regides, Alfonso VIII
dependia do apoio da aristocracia para controlar e manter os
territorios recém-assimilados, especialmente diante da ameaca
real representada pelos almoadas nas fronteiras.

Dessa maneira, ao assumir o reinado, o projeto anti-
islamico de Alfonso VIII diferiu do de seu pai, que se baseava
principalmente em reagir as ofensivas previsiveis dos Almoadas.
Segundo Carlos de Ayala Martinez, Alfonso VIII adotou “como
la calculada accion de un atague expansivo, y ese ataque se
produciria en 1177 con motivo de la tomada de Cuenca”
(Martinez, 2014, p. 118). Ainda para o autor:

Su programa era una decidida apuesta por la territorialidad
del reino y la especificidad de su capacidad expansiva
frente al islam, desde luego no incompatible con su
pertenencia a una Cristiandad que daba sentido a todo. De
lo que Alfonso VIII huia es de explicitas dependencias
espirituales que, interpretadas en clave politica, pudieran
dar lugar a equivocos. Del mismo modo que reclamaba
para si el control del reino y sus instituciones, exigia la
sumisidn de la Iglesia como respuesta a su proteccion y a
un decidido compromiso de conquista que la beneficiaba
diretamente (Martinez, 2014, p. 119).

Este episédio foi significativo, pois marcou o inicio de um
programa de governo préprio, que posteriormente se converteu
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nos ideais da guerra de Reconquista, tornando-se um dos pilares
essenciais do reinado de Alfonso VIII.

Destarte, os discursos politicos seriam disseminados para
facilitar a relagdo do monarca castelhano com sua aristocracia.
Alfonso VIII ja havia percebido que sua visdo de centralizacdo
ndo seria viavel, uma vez que estava inserido em um contexto de
concepcao de corpo politico. Segundo Bruno Gongalves Alvaro
(2013), naquele periodo a presenca constante da monarquia
ibérica em seus territdrios, era mais nominal do que efetivamente
um dominio proprio. Por esse motivo, esse mecanismo tornou-se
um meio para amenizar as tensdes que poderiam surgir, conforme
o autor: “a negociacdo, com as complexas doagdes senhoriais
como principal tatica politica e institucional em pano de fundo,
foi a solucdo mais constante e segura a qual os monarcas
recorriam” (Alvaro, 2013, p. 239).

Segundo evidencia Bruna Oliveira Mota (2018) em sua
dissertacdo de mestrado, ao abordar a relacdo entre a monarquia
e a aristocracia, ela observa que a negociacdo estava intimamente
associada a relacdo de interdependéncia, uma vez que:

tal conceito implicava uma na¢do de unidade, sendo esta
estabelecida pela interdependéncia dos membros desse
corpo politico, onde se por um lado o rei tinha a autoridade
de advogar pelos seus suditos, estes sabiam que o rei
necessitava da sua colaboracéo para o bem comum (Mota,
2018, p. 16).

Consciente de sua posicdo em uma sociedade senhorial, 0
monarca castelhano precisava de uma aristocracia que estivesse
em consonancia com seus ideais e que compartilhasse
caracteristicas especificas que favorecessem sua politica. Assim,
entendemos o interesse e a iniciativa de Alfonso VIII na
promocdo dessa cultura politica especifica, que serviu como um
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meio para fomentar o sentimento de Reconquista e enfatizar a
aristocracia “perfeita” para tal cenario politico.

Com o propésito de promover as caracteristicas
propagandistas idealizadas para seu reinado, assim como as
virtudes ressaltadas na literatura de corte, como exemplificado
pelos modelos e contramodelos apresentados no Poema de Mio
Cid, Alfonso VIII revelou uma clara inspiracdo ideoldgica e
politica por tras da elaboracdo dessa obra. Ela enfatizava tracos
de comportamento desejados pela aristocracia, evidenciando uma
estratégia propagandistica habil. O Poema representou uma
reelaboracdo de materiais anteriores, incluindo as cangdes do
“vassalo rebelde”, alinhadas com os interesses politicos da corte
de Alfonso VIII. Segundo Livia Couto, em sua dissertacdo de
mestrado (2019), as qualidades idealizadas para a aristocracia,
exemplificadas na figura de Rodrigo Diaz, o El Cid seriam:
Equilibrio, Lealdade, Cortesia, Generosidade Religiosa e o ideal
de Heroi/Guerreiro, estas “virtudes” foram essenciais na
composi¢do da “figura exemplar” da aristocracia castelhana para
a corte de Alfonso VIII.

Logo, através da analise do documento, a autora enfatizou
que havia uma inspiracdo ideoldgica e politica por tras de sua
construcdo e disseminacdo. Alfonso VIII também apresentou
como objetivo: fornecer estratégias de negociacdo entre a
aristocracia e a monarquia. Dessa forma, o monarca influenciou
a insercao de discursos de negociacao ao utilizar os personagens
do documento em situacdes especificas, buscando angariar o
apoio da aristocracia e favorecer seus proprios ideais politicos.

Segundo José Maria Minguez (1994), a evolucdo da
relacdo entre o rei e a aristocracia evidencia como duas forcas
legitimas poderiam estabelecer mecanismos de coexisténcia.
Nessa conjuntura, a negociacdo emergiu como uma estratégia
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crucial para consolidar e fortalecer o poder real. Alfonso VIII,
ciente da importancia da cooperacdo dos nobres para a
estabilidade de seu reino, empregou uma variedade de métodos
para assegurar o apoio e a lealdade da aristocracia.

Uma das principais formas de negociagdo era a concessao
de privilégios e beneficios aos nobres. O monarca oferecia titulos
nobiliarquicos, terras, isengdes fiscais e direitos de exploracdo em
troca do compromisso dos nobres com a causa real. Essas
concessbes ndo apenas garantiam a fidelidade dos senhores
feudais, mas também fortaleciam os lacos entre a monarquia e a
aristocracia.

Além disso, Alfonso VIII promovia casamentos
estratégicos entre membros da familia real e os nobres mais
proeminentes. Essas aliancas matrimoniais ndo s6 consolidavam
lacos politicos, mas também garantiam o apoio militar e politico
dos poderosos senhores feudais.

Outra maneira pela qual o monarca negociava com a
aristocracia era através da distribuicdo de cargos e posicdes de
prestigio na administracdo real. Membros da nobreza eram
nomeados para cargos importantes, como conselheiros, juizes e
governadores de cidades, como forma de reconhecimento por sua
lealdade e como um incentivo para manter o apoio a coroa.

Ademais, Alfonso VIII atuava como mediador em
disputas e conflitos entre diferentes fac¢bes da aristocracia. Ao
resolver conflitos internos e prevenir rebeliGes, o monarca
buscava manter a estabilidade e a coesdo dentro de seu reino.
Essas estratégias de negociacdo foram fundamentais para garantir
0 apoio politico e militar da aristocracia castelhana e fortalecer o
poder real de Alfonso VIII. Em um periodo de instabilidade
politica e social, a habilidade do monarca em negociar e conciliar
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interesses divergentes foi essencial para a manutencdo da ordem
e da autoridade régia.

Conclusao

O reinado de Alfonso VIII foi marcado pelo papel
fundamental do saber na consolidacgdo de seu poder politico. Seus
discursos politicos e sua promoc¢do da educacdo e da cultura
contribuiram para a coeséo e o progresso de seu reino, deixando
um legado duradouro na histdria da Peninsula Ibérica. Inclusive,
sua habilidade em consolidar e expandir seu reino, sua lideranga
militar decisiva e suas estrategias diplomaticas eficazes
estabeleceram as bases para o florescimento de Castela e
mudaram o curso da histdria na Peninsula Ibérica. Assim, fica
evidente que, para o monarca castelhano, o conhecimento era ndo
apenas uma ferramenta de governo, mas também um pilar
essencial para a construcdo de uma sociedade justa, prospera e
civilizada.

Como ja dito, a criagdo do Conselho Real e a
implementacdo de um sistema judicial eficiente foram passos
importantes na centralizacdo do poder e na promocao da justica
no reino. Essas medidas ajudaram a mitigar as tensdes internas e
a garantir a estabilidade politica necessaria para o0
desenvolvimento econdmico e cultural de Castela.

O Conselho Real, que foi uma instituicdo de conselheiros
escolhidos pelo rei, ajudou a centralizar a administracéo do reino,
assessorando o0 monarca em questdes politicas, militares e
juridicas. Esse corpo administrativo permitiu uma governanca
mais coesa e eficiente, fortalecendo a autoridade real e
melhorando a gestdo do reino.
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Simultaneamente, Alfonso VIII implementou um sistema
judicial mais organizado e justo. Ele estabeleceu tribunais e
codificou leis que ajudaram a garantir uma aplicacdo mais
uniforme da justica em todo o territdrio castelhano. Essas medidas
ndo s6 melhoraram a administracdo da justica, mas também
ajudaram a mitigar as tensdes internas, proporcionando uma
sensacdo de equidade e ordem entre os suditos.

Todavia, as reformas administrativas e judiciais foram
fundamentais para assegurar a estabilidade politica necessaria ao
desenvolvimento econémico e cultural de Castela. A
centralizacdo do poder e a promoc¢do da justica criaram um
ambiente propicio ao crescimento e a prosperidade. Com a paz
interna assegurada e um sistema administrativo eficaz, Alfonso
VIII péde dedicar mais recursos e atencdo a Reconquista e ao
desenvolvimento das novas terras reconquistadas.

O impacto dessas reformas se refletiu também na vida
cotidiana do reino. A estabilidade politica e a justica eficiente
incentivaram o comércio, atrairam colonos para as novas cidades
e promoveram o desenvolvimento urbano. A economia de Castela
floresceu, facilitada pela seguranca das rotas comerciais e pela
confianca na administracao do reino.

Segundo Julio Gonzélez (1960), tanto a analise de
documentos da chancelaria real de Alfonso VIII quanto a
producdo artistica de sua corte indica claramente essa direcao.
Isto &, a politica legal de Alfonso VIII, bem como o que sabemos
de sua politica interna e externa, apontam fortemente para a
promocdo de uma politica de refor¢o do poder real por meio da
literatura de corte. Logo, 0 monarca reconheceu a importancia da
cultura e das artes como instrumentos de poder e prestigio. Seu
mecenato cultural ndo apenas enriqueceu o0 patrimdnio artistico e
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intelectual do reino, mas também reforcou a imagem de Castela
como um centro de exceléncia cultural e civilizacional.

E inquestionavel que Alfonso VIII esteve presente e
sofreu uma derrota significativa na batalha de Alarcos (1195),
evento que deixou uma marca profunda em seu reinado. No
entanto, dezessete anos mais tarde, ele triunfou sobre os
muculmanos na batalha mais famosa da historia da Reconquista:
Las Navas de Tolosa (1212). Este feito sepultou as pretensdes
mugulmanas em al-Andaluz e estabeleceu de maneira definitiva a
mentalidade de cruzada na Reconquista.

A jungdo de poderes entre a monarquia e a aristocracia
desempenhou um papel crucial na conducdo das operagdes
militares e, consequentemente, na vitoria na batalha de Las Navas
de Tolosa. Primeiramente, a cooperacao entre Alfonso VIII e os
nobres permitiu a mobilizacdo de um exército significativo,
composto por cavaleiros e soldados de diferentes regibes de
Castela, bem como de outros reinos cristdos da Peninsula Ibeérica.
Esse amplo apoio militar foi fundamental para enfrentar os
muculmanos em uma batalha de grande escala.

Entdo, a unido entre a monarquia e a aristocracia
fortaleceu a coesao e a disciplina dentro das fileiras do exército
cristdo. A lideranca conjunta do rei e dos nobres inspirou
confianca e determinagdo nos soldados, incentivando-os a lutar
com bravura e determinacdo. Assim, é possivel ressaltar que a
guerra, além de desempenhar uma funcdo econdmica, também
constituia uma peca fundamental no jogo politico medieval
ibérico.

Culturalmente, a paz e a prosperidade permitiram um
florescimento das artes e da educacdo. A fundacdo da
Universidade de Palencia e o apoio a construcdo de igrejas e
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mosteiros sdo exemplos de como o reinado de Alfonso VIII
estimulou o desenvolvimento cultural. Esse ambiente de
estabilidade e crescimento atraiu intelectuais, artistas e clérigos,
que contribuiram para o enriquecimento cultural de Castela.

Por fim, a criacdo do Conselho Real e a implementacéo de
um sistema judicial eficiente por Alfonso VIII foram medidas
decisivas para a centralizagcdo do poder e a promog&o da justica
em Castela. Essas reformas ndo apenas garantiram a estabilidade
politica, mas também criaram as condi¢des necessarias para o
desenvolvimento econémico e cultural do reino, consolidando o
legado de Alfonso VIII como um dos maiores monarcas da
Reconquista. Isto posto, a vitoria na batalha de Las Navas de
Tolosa foi a consolidagdo de uma unido de esforgos entre a
monarquia e a aristocracia, evidenciando como a cooperagédo
entre essas duas forcas foi fundamental para alcancar o sucesso
na Reconquista e consolidar o poder cristdo na Peninsula Ibérica.
Dessa forma, o reinado do monarca castelhano foi marcado por
uma combinacao de realiza¢Bes militares, politicas e culturais que
contribuiram para a consolidacdo e o fortalecimento do poder
monarquico em Castela. Seu legado perdurou através dos séculos,
deixando uma marca indelével na histéria do Medievo Ibérico e
influenciando geracdes posteriores de governantes e intelectuais.

Referéncias Bibliograficas

ALMOND, G. & VERBA, S. The Civic Culture: Political
Attitudes and Democracy in Five Nations. Nova York: Sage.
1989.

ALVAR, Carlos. Politica y poesia: la corte de Alfonso VIII.
Espanha: Universitat de Girona, Revistes Catalanes amb Accés
Obert (RACO), n° 1, vol. 1, 2002. Disponivel em:

378



https://www.raco.cat/index.php/Msr/article/view/254663.
Ultimo Acesso em: 17/05/2024.

ALVARO, Bruno Gongalves. As Veredas da Negocia¢do: Uma
Anélise Comparativa das Relagdes entre os Senhorios
Episcopais de Santiago de Compostela e de Sigiienza com a
Monarquia Castelhano-Leonesa na Primeira Metade do Século
XII. Tese (doutorado) — UFRJ/IH/ Programa de P6s-Graduagao
em Histéria Comparada, 2013.

ARIZALETA, Amaia; JEAN-MARIE, Stéphanie. En el umbral
de santidade: Alfonso VIII de Castilla. Université de Toulouse
— Le Mirail, 2006.

COUTO, Livia Maria A. “Dios, qué buen vassalo, si oviesse
buen sefor!”: as relagdes de negociacdo e poder monarquico
em Castela no século XIlII & luz do Poema de mio Cid (1207).
Dissertacdo (mestrado) — UFS/ Programa de Pds-Graduacao em
Historia, 2019.

FALCON, Francisco. Histdria e poder. In: CARDOSO, Ciro
Flamarion (Org.). Dominios da histdria: ensaios de teoria e
metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.

GONZALEZ, Julio. El reino de Castilla en la época de
Alfonso VIII. Madrid: CSIC, 1960.

MARTINEZ, Carlos de Ayala. Guerra Santa y 6rdenes militares
em época de Alfonso VIII. In: DIEZ, Carlos Estepa; RUIZ,
Maria Antonia Carmona (coords.). Monografias de la Sociedad
Espafiola de Estudios Medievales, n° 5. Madrid, 2014,

MENENDEZ PIDAL, Ramén; SOLALINDE, Antonio G.;
CORTES, Manuel Mufioz e PEREZ, José Gomez (col.).
Primera Cronica General de Espafia que manddé componer
Alonso el Sabio e se continuaba bajo Sancho IV en 1289.

379



Madrid: Seminario Menéndez Pidal & Gredos. 2 vols. 1955.
Tomo I. Disponivel para consulta em:
https://bibliotecadigital.jcyl.es/es/consulta/registro.cmd?id=1655
0. Ultimo Acesso: 22/05/2024.

MINGUEZ, José Maria. Las sociedades feudales. Madrid:
Nerea, 1994.

MOTA, Bruna Oliveira. E por esta razon conuino que fuessen
los reyes, e lo tomassen los omes por sefiores: uma analise da
legitimidade, autoridade e poder no reinado de Alfonso X
através das suas redes de negociagdes senhoriais (1252-1284). —
Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade Federal de
Sergipe, Sao Cristévao 2018.

NIETO SORIA, José Manuel. Fundamentos ideologicos del
poder real en Castilla (siglos XI111-XV1). Madrid: Eudema,
1988.

380



GENERO DO PECADO E CONTROLE SOCIAL EM
PORTUGAL. UMA ANALISE DO TRATADO DE
CONFISSOM (SEC. XV)

Tatiana Ribeiro Besada Rodrigues

Introducéo

O pecado foi um dos agentes primordiais para a
construcdo de regras e diretrizes que determinavam o0s
comportamentos na sociedade medieval. Conforme Delumeau
(2003, p. 13), “podemos certamente dizer, julgando as coisas a
partir da nocao de ‘poder’, que a dramatizagdo do pecado e de
suas consequéncias reforcou a autoridade clerical. O confessor
tornou-se um personagem insubstituivel.” (Delumeau, 2003,
p.13). Diante disso, levamos tais colocacfes para um viés que
configura o pecado como peca essencial desse poder emanado
pelo cristianismo, cujos personagens dessa construcédo religiosa
crista (membros da Igreja) utilizam de mecanismos de controle
para articular as praticas sociais de sua época.

Com o IV Concilio de Latréo, realizado em 1215,
pretendeu impor certos padrdes de comportamento ao conjunto
da sociedade crista e, por interméedio do seu canone XXI, instituiu
a obrigatoriedade de observacdo de uma pratica que se revelaria
um instrumento essencial de controle social. Pela imposi¢do da
confissdo obrigatdria a todos os crentes (pelo menos uma vez ao
ano), a vida desses passa a ser medida e pesada pela equacgédo dos
pecados e das peniténcias que o confessor administra, afirmando
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a posicdo deste como um gestor atento do cotidiano das
comunidades.

Como exemplo desses registros, dentre tantos materiais
daquele tempo, temos os manuais de confisséo, parte de uma
literatura elaborada pelos membros da Igreja com o propdsito
declarado de instruir confessores e fiéis para o ato de confissdo,
determinando as peniténcias para cada tipo de pecado praticado.
Esses manuais sdo meios de ditar regras de comportamento e
trazer um exame de consciéncia ao penitente, sendo um
instrumento de controle social. O Tratado de Confissom é parte
desse género literario, sendo uma fonte valiosa que nos auxilia no
conhecimento das normas que a Igreja intencionava aplicar aos
seus fiéis em Portugal de fins da Idade Média. Vale salientar, que
0s estudos dos manuais de confissdo nos possibilitaram
compreender a perspectiva de padronizacdo das condutas
humanas.

Além disso, uma caracteristica de grande relevancia para
esse tipo de documentacéo € a extensdo dada ao controle sobre os
corpos daqueles que confessam. A imposicdo das peniténcias
atravessa a individualidade de cada individuo que ali se confessa,
sendo julgado por cada ato pecaminoso cometido. Visando
compreender essa dinamica entre o pecado, a peniténcia e a
confissdo como meio de controle e como incidia sobre seus
corpos e mentes, o tema da sexualidade se fez essencial. A
sexualidade se tornou um elemento primordial para entender o
didlogo que intencionava a Igreja com relacdo a certos atos
praticados entre homens e mulheres, tendo como pressuposto que
0 sexo era um dos pontos que configurava uma fonte de
preocupacao muito importante para a Igreja.

O trabalho aqui exposto é parte dos lineamentos basicos
da pesquisa de mestrado que desenvolvi no @mbito do PPGH-
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UFF, dedicada a analise das manifestacGes de género e das
iniciativas de controle social expressas no enquadramento dos
pecados e na imposicdo de peniténcias pelo Tratado de
Confissom. O ato de se confessar institui a dindmica da confisséo,
caracterizada como um instrumento de controle social pelo qual
se pretendia devassar a vida dos crentes na maxima diversidade
de suas crengas, praticas e comportamentos, reforcando a
autoridade eclesiastica e configurando o confessor como um
personagem insubstituivel, responsavel pela punicdo dos
culpados. Por essa perspectiva, busco estabelecer a sistematica
genderizacdo dos pecados referidos no Tratado de Confissom,
visando considerar a hierarquia das penas e a gravidade que lhes
eram atribuidos a partir das peniténcias impostas, contribuindo
para a compreensdo da dinamica da relacdo entre a Igreja
medieval e a sociedade portuguesa dos quinhentos.

O Tratado de Confissom

A lIgreja cristd medieval atuou decididamente visando a
afirmar e perenizar a sua ascendéncia sobre “corac¢des ¢ mentes”.
Responsavel por grande parte da producdo do conhecimento da
época, teve em suas universidades (a partir da ldade Média
central), literatura, manuscritos e livros na construcao de uma
memoria que se faz de suma importancia para a construcdo de
nossa historiografia na atualidade. Em fins da Idade Média, “a
imprensa revoluciona, embora lentamente, a memoria ocidental”
(Le Goff, 2003, p. 240) favorecendo a amplificacdo do seu
registro e possibilidades de divulgacdo. Como um de seus
resultados, ocorre o florescimento de um “género” de larga
tradicdo, a literatura dos manuais e tratados de confissdo, que
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viriam a incentivar estudos diversos acerca da sociedade do
periodo. Conforme Angela Maria Mendes de Almeida, os
manuais auxiliam na “reconstitui¢do de tracos da mentalidade de
homens e mulheres, bem como o inventario do instrumento
mental de que dispunham para resolver seus dilemas e acalmar
suas angustias.” (Almeida, 1993, p. 19)

Esse tipo de documentacdo tem o potencial de constituir
uma espécie de “janela” as mentalidades e consciéncias vigentes
no seu contexto. Ainda, segundo Almeida: “(...) nestes manuais
de confessores, o que €é mais elucidativo a respeito das
mentalidades sdo os procedimentos de raciocinio, 0s meandros
que conduzem a solugao proposta como norma” (Almeida, 1993,
p. 10). Incidindo sobre pontos sensiveis da existéncia cotidiana
das comunidades cristds, seria “pelo fato de transpirar tanto
angustias quanto os dilemas da vida humana que estes textos
podem dizer-nos muito sobre a época” (Almeida, 1993, p. 10).

Em sintese, podemos supor que em face de uma sociedade
constituida por iletrados e uma minoria de letrados, o poder da
Igreja mobiliza crencgas, instrumentos e mecanismos que a situam
em um lugar privilegiado no ambito dessa sociedade de leigos. A
monopolizagdo dos bens de salvagdo por uma instituicdo “que ¢
incumbida de reproduzir o capital religioso através de uma acéo
pedagdgica, e que tem a propriedade de um composto de normas
¢ conhecimentos explicitos sistematizados” (Lima, 2020, p. 61) a
configura como grande administradora temporal-espiritual.

Vemos a Igreja articular uma “visdo de mundo” que vai
sendo, em algum nivel, interiorizada pelos seus fiéis, em que
pesem as transgressdes sistematicamente cometidas e que
demandam uma vigilancia cotidiana das consciéncias. A
conjuncdo entre medo, exame de consciéncia e a imposi¢do dos
sacramentos por parte da Igreja a coloca como fonte de um
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controle que pretendia alcancar as esferas do publico e do
privado. Para tanto, eram essenciais a sua acdo pastoral, sua
gestdo dos bens de salvacdo, a crenga no pecado e seus efeitos, e
a obra constante de catequizagio. E pela Igreja, que tudo toca e
tudo vé, que o poder pretendia estabelecer normas e praticas
sociais e assegurar um equilibrio entre a vida espiritual e a terrena.

Diante do exposto, pode-se dizer que o Tratado de
Confissom constitui, pois, um relevante instrumento de
normatizacdo social na Baixa Idade Média portuguesa,
estabelecendo as dimensfes e sentidos atribuidos ao ato de
confissdo, ao pecado e a peniténcia como meios de remissdo para
homens e mulheres.

O Tratado de Confisson, trata-se de um incunabulo datado
em oito de agosto de 1489, em Chaves, sendo um dos primeiros
impressos em lingua portuguesa com caracteres goticos.
Conhece-se apenas um Unico exemplar seu, que se encontra
atualmente na Biblioteca Nacional de Lisboa (Portugal).
Descoberto por Tarcisio Trindade, alfarrabista natural de
Alcobaca, em 1965, e publicado em edi¢do diplomatica, em 1973,
pelo fildlogo e estudioso portugués Pina Martins. Em 2003, foi
objeto de uma edicdo semidiplomatica por José Barbosa
Machado, que faz um estudo histérico e linguistico. Essa € a
edicdo que utilizamos como fonte principal para nosso estudo. O
Tratado de Confissom é um manual de autoria andbnima, uma obra
de cariz pastoral, dirigido a instrucdo dos clérigos confessores e
usado para o exame de consciéncia do fiel e o sacramento da
peniténcia.

Entre nos, o historiador José Rivair, um dos pioneiros
estudiosos do género no Brasil, ressaltou desde cedo a pretensao
disciplinadora que se revela em cada félio do Tratado de
Confissom:
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Portadores de informagdes e orientagfes que tinham por
objetivo instruir os confessores para a constituicdo de uma técnica
de confissdo e identificacdo dos desvios, capacitando-os,
portanto, a exercer certo controle espiritual sobre o penitente, os
textos confessionais evoluiram em seu aspecto formal e tematico,
ampliando espago para a reflexdo e autoavaliacdo do penitente
contrito. Instrumento de controle e de coercdo espiritual, a
confissdo, na qualidade de sacramento, passou a oferecer ao
proprio individuo meios para ampliar seu autoconhecimento e se
posicionar diante das situacbes moralmente condenaveis,
contribuindo talvez para a interiorizacdo moral dos principios
cristdos. Os géneros textuais relacionados ao pecado, por sua vez,
revelam-se portadores de aperfeicoamentos intelectuais em sua
forma e em sua estrutura, acompanhando desse modo o longo e
inexoravel processo de constituicdo da consciéncia cristé
moderna. (Macedo, 2009, p. 26)

O Tratado de Confissom retrata os sete pecados mortais (a
soberba, a avareza, a luxdria, a ira, a gula, a inveja e a acidia),
refere-se aos cinco sentidos, aos dez mandamentos e as obras de
misericdrdia. Outro aspecto que merece menc¢éo é o registro dos
estatutos sociais e dos oficios exercidos pelos cristdos. “Apesar
de pertencerem a classes sociais diferentes, todos eles, sejam
artifices, sacristdos ou criados, cavaleiros e senhores, pecam
quando cometem homicidio ou nele tém responsabilidade moral”
(Machado, 2004, p. 133).

Com relacdo a variedade de pecados, o da luxiria
predomina em varios niveis no interior do tratado. Parece ai
configurada a principal preocupacédo dos padres da Igreja, em fins
da Idade Média portuguesa, com a conduta dos crentes. Destaque-
se que, se considerarmos algumas das peniténcias impostas aos
pecados da luxdria, elas se mostram consideravelmente pesadas
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em comparacdo, por exemplo, com aquelas atribuidas aos
pecados relacionados ao homicidio, o que releva as “zonas” de
controle de condutas prioritarias a Igreja (Machado, 2004, p.
135). Na introduc&o & edigdo diplomatica de 1973, Pina Martins
revela que o que mais chamou a sua atencao na leitura do Tratado
de Confissom foi a fixagcdo da obra com o carater “pecaminoso da
conduta entre homem e mulher, pelo que respeita especificamente
ao sexo. Nenhum outro pecado mereceu do casuista uma atencao
tdo vigilante, um estudo concreto t&o minucioso, uma reprovacao
espiritual tao categorica” (Machado, 2004, p. 149).

Estrutura tematica do Tratado de Confissom

Como ja mencionado, hd um predominio da luxuria entre
0s pecados referenciados no Tratado de Confissom, o que
implica, por extensdo, na centralidade da tematica da sexualidade
na obra e entre as preocupacdes da Igreja portuguesa de fins da
Idade Média no que se refere a conduta dos crentes. O pecado da
luxdria poderia ir muito além de um simples ato sexual perpetrado
e configurado como luxurioso, envolvendo um vasto conjunto de
condicionantes e agravantes que a ele se associam e até mesmo o
favorecem. Um pecado, na condicdo de conduta transgressora,
dificilmente se manifesta isoladamente, mas em associagéo, razdo
talvez essencial da sua capacidade de promover, na perspectiva
dos clérigos, a completa perdicédo do cristdo. Ainda no século XII,
conforme Casagrande e Vecchio (2017, p. 392), menciona que a
luxdria tornou-se um objeto privilegiado pela cultura do pecado,
vindo a merecer uma das maiores condenacdes da Igreja em razdo
de uma nova doutrina sobre o matrimdnio que se impde aos
leigos. Sua sexualidade passaria a ser vista de forma mais
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rigorosa, absolutamente orientada em seu fim exclusivamente
para reproducdo: “(...) a énfase recaia sobre os pecados como o
adultério ou a sodomia; mas compreende-se, também, o
desenvolvimento de uma nova ética da familia, que afirma, de
maneira cada vez mais precisa, 0s deveres de cada um dos seus
membros” (Casagrande; Vecchio, 2017, p. 392).

A palavra, a sexualidade, o dinheiro s&o os trés temas que
no fim da Idade Média retornam, com insisténcia quase obsessiva,
aos tratos morais, aos sermdes, aos primeiros catecismos:
elementos de uma cultura do pecado profundamente modificada,
mas bem longe de estar exaurida, e destinada a influir com todo
Seu peso nos acontecimentos culturais e religiosos que marcam a
passagem a era moderna. (Casagrande; Vecchio, 2017, p. 392)

Considerada nossa perspectiva de nos concentrarmos na
consideracdo dos pecados que envolvem a sexualidade humana
em fins da Idade Média portuguesa, vamos considerar as condutas
que convergem neste amplo campo de referéncias,
circunscrevendo praticas, sentidos, condenagdes... As categorias
abaixo sdo categorias, que apd6s uma analise documental,
verificamos incidir com maior expressao dentro da obra, com
relacdo as peniténcias ditadas.

Comecaremos pelo pecado “contra natura”, que estaria
associado a outros temas abordados, que sdo o0s casos de Incesto,
Sodomia e Bestialismo. Também incluimos outras categorias,
como Adultério e Fornicacgdo, pois sdo temas que dialogam entre
si e que sdo de suma importancia para o contexto geral da
pesquisa. Nos proximos tépicos faremos referéncia aos temas em
destague e dialogar com trechos da obra, a fim de conseguirmos
compreender como tais categorias eram concebidas e assimiladas
naquele tempo.
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Contra Natura

Para um dos principais doutores da Igreja medieval, no
campo da sexualidade humana, as condutas transgressoras
podiam ocorrer preservada a natureza ou contrariamente a ela.
Conforme Tomas de Aquino, os pecados “contra natura” seriam
ainda mais graves, pois desviariam da fungdo natural do sexo, a
procriacdo, ao envolverem a bestialidade, a sodomia, a
masturbacéo, o desvio da posi¢cdo recomendada para a relacéo etc
(Richards, 1995, p. 46). Guy Bechtel, destaca que 0 perigo
rondava solteiros e casados, pois diria respeito as formas de fazer
amor que a Igreja considerou inapropriadas (Bechtel, 1997, p.
140) Conforme aponta o historiador:

Existen diversas definiciones, correspondientes a las
diferentes obras que se han consagrado a la cuestion.
Empecemos por una puramente teoldgica: en el crimen
contra natura se suman actos carnales contra Dios y contra
la humanidad que hay en el hombre; es decir incluye el
bestialismo 0 en todo caso implica conductas bestiales.
Una definicién mas abstracta, pero mas general y aplicada
a menudo, abarca los actos cometidos bien con una
persona de sexo indebido (0 sea del mismo sexo), bien
fuera del recipiente apropiado (o sea fuera de la vagina de
la mujer). Por ultimo, podriamos enumerar brutalmente las
practicas mas corrientemente inscritas bajo el epigrafe: en
especial la homosexualidad (masculina o femenina), la
polucién voluntaria (masturbacién del hombre o la mujer),
la relacién anal o bucal, los acoplamientos con animales,
etc. (Bechtel, 1997, p. 140)
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Para alguns, certas posicOes praticadas poderiam
constituir pecados mortais e, para outros, pecados veniais. Nao
encontraremos unanimidade a respeito dos critérios avaliativos
das posicOes sexuais nas documentacbes que tratam desse
assunto. Temos como exemplo a masturbacéo, que poderia para
uns ser um verdadeiro crime contra a natureza, mas para outros
nao. “Cierto que contraviene el principio de la emision seminal
en el recipiente adecuado, pero por otro lado es tan corriente —
sobre todo entre los jovenes (...)” (Bechtel, 1997, p. 140). Do
mesmo modo, Jeffrey Richards (1995, p. 46), destaca que havia
uma preocupacao com relacdo a masturbacéo, estando ligada ao
desperdicio do sémen, o que poderia impactar o principio da
promoc¢do do crescimento da populagdo de cristdos (Richards,
1995, p. 46). No Tratado de Confissom, para o tratadista, o ato de
tomar seu membro na mao e “fazer lixo”, metafora para a
masturbacéo, haveria de ser penitenciado com reducdo da dieta a
pdo e dgua quinze sextas-feiras consecutivas: “Item todo homem
que tomar sua natura na mao e faz lixo, esto € pecado contra
natura, e por quantas vezes o fezer jejue xv sextas-feiras a pdo e
agua por cada uma vez.” (Machado, 2004, p. 26)

Segundo Guy Bechtel, ndo existiria uma definicdo
verdadeiramente global e reconhecida do tema, mas o0s pecados
“contra natura” deviam mobilizar dois elementos rejeitados pela
Igreja: a busca do prazer na pratica sexual, e a contracepg¢éo. Atos
como ejaculacdo extravaginal, homossexualidade, polucéo
voluntéria, bestialismo, sdo todas acdes estéreis (Bechtel, 1997,
p. 140).

Diante do exposto, levando em consideracao os ditames
de uma dtica religiosa a respeito das préaticas sexuais e
compreendendo que os pecados “contra natura” envolvem
situacdes que dificultam definicOes fechadas (pois seus termos
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sdo utilizados para uma variedade de préticas sexuais),
delimitaremos nossos estudos as agBes que mais incidéncias
tiveram na fonte.

Sodomia

Em uma sociedade guiada e controlada pela Igreja,
qualquer ato libidinoso que fugisse aos preceitos biblicos podia
configurar um pecado abomindvel. A questdo da
homossexualidade impds-se a Igreja desde muito cedo. Para Guy
Bechtel (1997, p. 149), este fendmeno provavelmente surgiu em
comunidades de monges que viviam isolados e sob veto de
qualquer relacdo carnal, sendo um exemplo de castidade. A
palavra “homossexual” seria marcada pelos termos Sodomita e
Sodomia, sendo elas utilizadas para descrever relagdes anais,
distinguir a masturbacéo, a bestialidade e ao sexo nao procriativo
(Souza; Silva; Oliveira; 2015 p. 11). Os termos “sodomia
perfeita” e “sodomia feminina” foram criados para classificarem
o chamado “pecado nefando” (Meirelles, 2018, p. 2) e, por dbvio,
referiam-se a unido sexual ou coito anal entre homens e entre
mulheres, respectivamente. “Essas categorias nos dizem mais da
necessidade de verbalizar a sexualidade n&o natural — contra
natura — do que da vontade de silencia-la” (Meirelles, 2018, p. 2).
Conforme Raphael Leal e Flavio Cabral, mesmo o
homosexualismo sendo combatido e perseguido com veeméncia,
estava muitas vezes presente no meio do proprio clero (talvez o
fosse até por isso!). Sodoma e Gomorra eram exemplos de
cidades que viviam em estado de devassidao (Leal; Cabral, 2010,
p. 576).
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Es preciso decir que el cristianismo en su conjunto nunca
dejo de repetir una condena de la homosexualidad que se
remonta a la Biblia. Hacia el afio 300, Lactancio ya
equiparaba a los sodomitas con los parricidas. En el 390,
el emperador Valentiniano los condend al fuego. San
Agustin, Graciano, Pedro Lombardo, Huguccio, santo
Tomas, Pierre de La Palud, san Antonino: todos los
grandes tedlogos consideraron la homosexualidad un vicio
horrible; vicio que los confesores, con lenguaje cauto,
debian aplicarse a detectar. La regla constante fue la
severidad. (Bechtel, 1997, p. 149)

Para Guy Bechtel (1997, p. 149), a homossexualidade
feminina ndo sofreu grandes perseguicbes, apesar de
teoricamente ter sido muitas vezes condenada, “(...) aunque solo
fuese para recordar el caracter insaciable, maligno y lascivo de la
mujer”. (Bechtel, 1997, p. 149). Com relagdao aos homens, os
manuais instruiam o confessor a realizacdo de interrogatorios
prudentes. O Confessional de Gerson, embora identificasse um
grande numero de homens que “tienen compafiia unos con otros
por el ano u otro lugar” (Bechtel, 1997, p. 149), recomendava
cautela com os confessados e confianca na discri¢do do confessor,
“no sea que éste se ponga al corriente de tales pecados” (Bechtel,
1997, p. 149). Na mesma época (século XV), Jacques Despars
denunciou a existéncia de “muitos coitos sodomitas”, mas
aconselhou ser mais seguro para o padre permanecer calado
durante a confissdo (Bechtel, 1997, p. 149).

A concepcao falocéntrica medieval ndo considera a
existéncia de uma sexualidade fora dos desejos e normas
masculinas, cujo esperma foi tido, durante muitos séculos no
Ocidente, como Unico e sagrado principio ativo de reproducéo,
cumprindo a mulher apenas o papel de seu receptaculo. Uma das
justificativas para a repressdo e perseguicdo das praticas
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homossexuais masculinas e femininas é que tais atos constituem
ataques contra a natureza, uma vez em que ndo havendo chance
de reproducdo tratar-se-ia de um ato desleal a Deus.

Supbe-se até que a crise demogréfica decorrente da
grande epidemia de Peste Negra de 1348-1352 tenha impactado
as perspectivas de condenacdo a sodomia, dada a urgéncia de
recuperacgdo das taxas de natalidade e a seu potencial contradicéo
com a vigéncia do homossexualismo. “(...) this vice was, some
argued, the reason for Tuscany’s demographic crisis” (Harvey,
2021, p. 44). Mas, a tdnica da argumentacdo é aquela que
encontraremos também na ja referida Siete Partidas de Afonso X,
coédigo castelhano datado de meados do século XIIl. O sexo,
especialmente entre homens, deveria ser evitado pois causava
grande tristeza a Deus. Desses atos surgiam muitos males, como
a ma-reputacdo e o desprezo, ndo apenas em relacdo aos culpados,
mas também a comunidade que ndo os reprimia. Era em razéo de
ofensas como essa que Deus enviava a fome, as doencas,
tempestades e outros inUmeros males as regibes onde eram
cometidas (Harvey, 2021, p. 46).

Os textos abaixo sdo dois relatos de peniténcia que o
tratadista expds na documentacdo sobre a pratica de sodomia.
Podemos verificar que boa parte de um texto € copia do outro,
mudando somente alguns trechos e algumas imposic¢des. Sua acao
¢ tida como algo excomungado pela Igreja: “Qual cousa ¢ mais

excomungada que fazer macho com macho luxuria” (Machado,
2004 p. 29).

Numa primeira referéncia ao tema, o tratado impde aos
sodomitas confessos vinte e uma quaresmas consecutivas de
jejum, mas prevé potenciais abrandamentos no seu curso. No
primeiro ano, a pena é extrema, de restricdo alimentar a pao e
agua e uso de veste grosseira, com a Unica exce¢do prevista no
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domingo, em que a ingestao da alimentacdo quaresmal corrente €
consentida. De tal restricdo alimentar radical pode o penitente se
livrar por catorze quaresmas obtendo cartas de liberagéo, sete das
quais comuns, junto ao paroco, e as sete outras concedidas apenas
pelo bispo. Nesses casos, contudo, devera ainda restringir-se a
alimentacdo quaresmal as quartas-feiras, ficando as sextas
restritas a0 consumo de apenas pdo e agua. O mesmo item do
documento impde ao pecador que sodomizou uma mulher a
mesma pena, agravada, no entanto, pela restricdo a pao e agua nas
duas primeiras quaresmas, pretendo ressaltar a maior gravidade
dessa variante: “(...) pois lugar ha departido pera aquelo fazer, em
outro lugar o faz, maior pecado faz.” (Machado, 2004, p. 26)

Se a referéncia anterior equaliza a condicédo e a punigéo
dos sodomitas confessos, o item seguinte dedicado ao tema parece
pretender agravar a situacdo e a condenacdo do pecador
configurado como “passivo” envolvido no ato. Assim, ao “(...)
macho que este pecado sodomitico em si leixar fazer de outro
qualquer macho que seja (...)” (Machado, 2004, p. 30). impde-se
comparativamente a purgacdo do pecado por mais sete
quaresmas, em um total de vinte e oito, ficando a alimentacao
restrita a pao e dgua nas duas primeiras (a excecdo dos domingos),
a par do uso de vestes grosseiras e proibicdo de frequéncia a
igreja. As comuns remissdes por intermédio de cartas liberatdrias
também estdo previstas neste caso, de forma semelhante ao
anterior, mantido o jejum a pdo e agua as sextas-feiras.

Por fim, e introduzindo o proximo ponto deste capitulo,
temos um exemplo da possibilidade de convergéncia de condutas
consideradas transgressoras, quando a acdo pecaminosa Sse
potencializa. A sodomia, de acordo com o item 2 deste topico do
tratado, se praticada com um animal (‘“besta”), impde ao pecador
catorze consecutivos de jejum a pao e dgua todas as sextas-feiras,
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somada a sete anos de restricdo do consumo a dieta quaresmal as
quartas-feiras (Machado, 2004, p. 29).

Bestialismo

Bestialismo, bestial, bestialidade, s&o termos utilizados
pelos estudiosos para designar a préatica da relacdo sexual entre
seres humanos e animais. Conhecemos tal pratica na atualidade
como zoofilia, mas suas denominagdes eram concebidas de
diferentes modos na época, sendo uma pratica potencialmente
mais corrente do que hoje em dia tendo em vista o carater
predominantemente rural daquela sociedade, as restricdes
celibatarias e a intimidade cotidiana muito maior do convivio
entre animais domésticos e 0s seres humanos. Porém, pela visao
crista era uma atitude desprezivel e irracional, considerada como
algo ndo natural, contrario a natureza e a ordem divina pela visao
crista. (Cabral; Leal, 2010, p. 576)

Alids, a bestialidade podia mesmo se manifestar de outras
formas. Certas posi¢cdes sexuais — a bem dizer, todas que ndo a
“face-a-face” (“entre nos” designada “papai ¢ mamae”) —além de
movimentos e barulhos acentuados durante o0 coito eram
condenaveis como expressdes de um comportamento bestial.
Segundo Alberto Magno (1196-1280), “enquanto o ato sexual
animalesco é escandaloso e barulhento, 0 sexo entre humanos
deve ser silencioso, porque os humanos sdo discretos, racionais,
prudentes e timidos” (Harvey, 2021, p. 88). De qualquer forma,
como destaca Katherine Harvey (2021, p. 144), pior do que fazer
sexo como um animal é fazer com um animal.

Em Levitico 18:33, parece constituir a base fundamental
da perspectiva que foi sendo assumida pela Igreja na sua historia.
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“Nem te deitaras com um animal, para te contaminarem
com ele; nem a mulher se pora perante um animal, para
juntar-se com ele; é perversdo.” Nos primeiros séculos
medievais, a conjungdo com animais era tratada como mal
de menor relevancia ofensiva, supostamente praticada por
jovens solteiros que ndo dispunham de alternativas viaveis
a satisfacdo de seus impulsos, uma transgressdo
equivalente a masturbacdo. Contudo, com o decurso do
tempo e a tendéncia de ampliacdo das iniciativas de
controle da vida dos crentes pela instituicdo, sua gravidade
foi ganhando relevo. “By the eleventh century it was
ranked as an unnatural act, alongside same-sex intercourse
and masturbation; by the thirteenth it was widely
considered to be the worst sexual sin a person could
commit.” (Harvey, 2021, p. 114).

Era como se nesta sociedade o Cristianismo precisava
demarcar de forma mais precisa a distincdo entre 0s seres
humanos e aqueles outros que integravam a Criacéo,
confrontando perspectivas tradicionais estranhas a diferenciacao
radical dos entes que integravam a natureza. Assim, se
originalmente o animal envolvido nédo era considerado um sujeito
da acdo, em fins da lIdade Média os mesmos eram tidos como
participantes lascivos e voluntarios dos atos (Harvey, 2021, p.
114). Estas perspectivas corroboram a ideia de uma sexualidade
demoniaca, pois 0os demdnios poderiam tomar a forma de um
animal, geralmente um cachorro ou uma cabra, e também vir a se
misturar com a humanidade e criar descendentes (Harvey, 2021,
p. 114). Como consequéncia, estes atos estariam ligados a heresia
e ao Diabo (Harvey, 2021, p. 114).

As Siete Partidas, determinava a execuc¢do de ambos,
humano e animal, pois seria indispensavel “apagar a lembranca
do ato” (Harvey, 2021, p. 114), proposi¢do corrente em fins da
Idade Média tanto nos escritos juridicos quanto nos confessionais
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(Harvey, 2021, p. 114). A despeito das mindcias relativas ao
tema, a maioria dos tribunais medievais parece ter prestado maior
atencdo aos atos com pessoas do mesmo sexo, havendo poucos
registros sobre o0s casos de bestialidade. Mesmo assim,
encontram-se casos de execugdo imposta a ambas as partes em
juizos de fins da ldade Média (Harvey, 2021, p. 115).

No Tratado de Confissom, a questdo aparece referida no
titulo dos pecados mortais: “Se fez pecado contra natura com
homem ou com mulher ou com alguma aliméria, ca estes pecados
s80 mui graves e torpes e deveos a confessar e ndo haver deles
vergonha” (Machado, 2004, p. 48). A gravidade efetiva atribuida
a conduta explicita-se também pelo fato de um potencial
absolvicdo do pecador fica neste caso restrita a deliberacdo
episcopal, sendo vedada a outros sacerdotes. Trata-se,
fundamentalmente, de uma transgressao oposta a natureza, de um
pecado “contra natura”. A pena basica imposta a um homem pela
pratica do “fornizio” com um animal ¢ fixada em restri¢ao
alimentar por duas quaresmas, restritas a pdo e agua. Aumentando
0 nimero de animais envolvidos, ampliava-se a pena, fixada em
no minimo sete anos de jejum as sextas-feiras. Importa, ainda,
ressaltarmos a proposicdo de que a peniténcia do primeiro ano
fosse cumprida na porta da Igreja, 0 que por certo devia ampliar
0 constrangimento imposto ao penitente em face dos olhares e
comentarios dos vizinhos (Machado, 2004, p. 25-26).

O agravamento do ato decorria também da sua vinculagédo
a outras condutas condenadas. Assim, 0 homossexualismo podia
associar-se ao bestialismo, fixando-se vinte e quatro quaresmas
de jejum a um homem que mantivesse intercurso com um animal
do sexo masculino, as primeiras sete delas a pao e agua, com
excecdo das sextas-feiras e domingos. Cabia, contudo, a redu¢édo
de 2/3 da pena por liberacdo do paroco e do bispo. Em sendo uma
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mulher a réu confessa de manter relagdo sexual com um animal,
impunham-se-lhe catorze quaresmas consecutivas de restricdo
alimentar a pao e dgua (excetuados os domingos), a par do uso de
roupa de tecido grosseiro e da proibicdo de frequéncia a igreja.
Mesmo havendo, neste caso, a possibilidade de redugéo da pena
por deliberacdo episcopal, impunha-se a mulher a pena
complementar de catorze anos de jejuns a pao e agua as quartas e
sextas-feiras, excetuando-se o dia de Natal e de Santa Maria,
contemplados com alimentacdo quaresmal (Machado, 2004, p.
25-26).

Incesto

De acordo com o tedlogo inglés Willian Pagula ( falecido
em 1332), um homem que tenha se masturbado deve ser
informado de que cometera um pecado mais grave do que se
tivesse mantido relagdes sexuais com sua mée ou irma (Harvey,
2021, p. 109)

Uma tal referéncia parece atenuar o pecado do incesto ou
agravar o da masturbagdo? Para Katherine Harvey (2021, p. 110),
os diversos registros literarios medievais acerca de incestos
acidentais podem nos levar a supor que esse fosse relativamente
admitido. Mas ndo era bem assim, a0 menos na perspectiva da
Igreja, que tomava a conduta como uma questdo espiritual grave,
uma forma extrema de luxuria, considerando-o um pecado mortal
(Harvey, 2021, p. 110) Tamanha gravidade tornava-o um tema
restrito a intervencdo do alto clero, superior a capacidade de
intervencdo dos parocos, devendo ser tratado por bispos ou até
mesmo pela Cdria Romana (Harvey, 2021, p. 109).
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Antes de mais, 0 arco coberto pela sombra do incesto foi,
na ldade Média, muito mais amplo do que o atual nas sociedades
cristas, tendo em vista a amplitude relativa do quadro vigente da
familia ampliada e dos graus de parentesco, bem como dos
vinculos constitutivos do parentesco espiritual com as relac6es de
compadrio (Harvey, 2021, p. 110).

(...) a partir do 1V Concilio de Latrdo verificamos que 0s
impedimentos de consanguinidade foram estabelecidos até
0 quarto grau de afinidade legitima. Desta forma, a Igreja
estabelecia que o incesto era um pecado muito grave,
porque atentava contra a natureza e os valores morais.
Assim, estavam interditadas as relagdes com maes, pais,
primos e primas, cunhadas e cunhados, madrinhas e
padrinhos, afilhadas e afilhados, comadres e compadres.
Este crime era considerado a forma mais pecaminosa
porque era cometido contra a familia. Esta era a célula
basica da sociedade e da comunidade cristd e, portanto,
considerado pouco digno, o que provocava a dendncia de
vizinhos ou parentes as Inquiricdes ou autoridades. (Alves,
2011, P. 46)

Conforme Katherine Harvey (2021, p. 110), indicios
sugerem que algumas vezes as regras eram ignoradas ou
manipuladas, ao menos com relagcdo ao casamento entre parentes
distantes. Havia a suspeita de que no interior da aristocracia se
casava propositalmente com parentes distantes, pois sabia-se que
essas unibes ndao seriam impedidas, e que se fosse necessario
poderiam ser facilmente anuladas. Em se tratando da nobreza
mais destacada, as autoridades eclesidsticas eram muito mais
dispostas a conceder isencdo para os casos relacionados ao
terceiro grau de afinidade (Harvey, 2021, p.110).

Further indication of social attitudes to incest comes from
secular law codes, which often suggest harsh punishments.
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Las Siete Partidas, the law code promulgated by Alfonso
x of Castile (r. 1252—84), described incest as ‘a very great
sin (...) committed by a man who knowingly lies with one
of his female relatives within the fourth degree, or with a
female related to him by affinity, the wife of a relation of
his within the same degree’. The punishment for non-
marital incest was death, whereas those who married
within the prohibited degrees could face forfeiture of
office/property, banishment and/or public scourging,
dependent on social rank. (Harvey, 2021, p. 112)

No Tratado de Confissom, o incesto é tratado em muitas
situacOes e demanda peniténcias diversas. Um homem que nele
incorra com a sua propria afilhada — o que ressalta o peso do
parentesco espiritual — seria submetido a oito anos de peniténcia
(ndo especificada), junto de todos os potenciais envolvidos na
situacdo, um ano a mais de contricdo do que 0s sete impostos a
um homem que adulterar com duas irméds, com sua comadre e a
filha dela, com uma enteada ou com sua sobrinha (Machado,
2004, p. 28).

O incesto também ¢é abordado na sua possivel
convergéncia com o adultério que, obviamente, lhe agrava.
Assim, ao pecado sexual primario cometido por um homem com
uma mulher casada ou solteira impunha-se o agravante de que,
em sendo-lhe uma pessoa estranha, pudesse vir a ser uma sua
parente ou cunhada desconhecida. Impunham-se-lhe 5 anos de
peniténcia as quartas, sextas-feiras e sdbado, a pdo e agua
(Machado, 2004, p. 25).
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Adultério

O adultério esteve, durante a ldade Média, como em
muitas sociedades que o condenam, intimamente ligado as
concepgdes e praticas associadas ao matrimdnio, e no nosso
contexto viria a ter um peso progressivamente maior apds o
século XlI, quando o casamento vai cada vez mais se
institucionalizando no ambito da Igreja. Um vertiginoso aumento
de casos de punicdo das praticas de adultério acontece em fins da
Idade Média e ele, em certos sistemas legais, chegaria mesmo a
ser considerado um crime capital levando o transgressor a
execucdo (Harvey, 2021, p. 112). Conforme Gracilda Alves
(Alves, 2011, p. 49), a0 marido de uma mulher flagrada em
adultério era, em geral, reconhecido o direito de pessoalmente
punir, a ela e ao companheiro de delito, com a morte. Nesse caso,
0 marido ndo cometia nenhum crime, pois havia simplesmente
lavado sua honra, na medida em que o adultério era um crime
contra Deus e o direito natural. Contudo, destaca a autora, na
documentacdo que a mesma consultou a mulher foi sempre
perdoada pelo marido (Alves, 2011, p. 49).

No Tratado de Confissom, a peniténcia basica imposta ao
adultero confesso € 0 jejum a péo e agua todas as quartas, sextas-
feiras e sabados por um periodo de cinco anos. A um amasiado
que adulterar com uma mulher solteira é imposto um jejum
(genericamente referido) por treze anos, mesma sentenca
estabelecida para as mulheres envolvidas no ato. Enfim, merece
destague que, no tratado, a quebra do celibato monastico
configura adultério para homens e mulheres que prometeram
“virginidade a Deus”. Sua alimentacdo sera restrita & pdo e agua
por todos “(...) os adventos e as quaresmas e todas as sextas-feiras
e vésperas de Santa Maria e dos apdstolos.” (Machado, 2004, p.
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26). Se algum motivo houver de impedimento, cabera a seus
superiores que Ihe imponham, nas mesmas datas, o0 consumo da
refeicdo quaresmal isenta de vinho (Machado, 2004, p. 28).

Fornicacao

A fornicagdo é um dos termos mais utilizados dentro dos
manuais de confissdo ou no trato com o tema da sexualidade.
Mesmo ele ndo sendo uma categoria de maior evidéncia nas
analises penitenciais realizadas, achamos ser consideravel ter em
nossa exploracdo esse tema, pois alem de dialogar com outros
temas aqui propostos, parte da fonte também nos fornece algumas
questdes interessantes a respeito desse recorte. A fornicacao é o
sexo entre duas pessoas solteiras, e geralmente era vista como o
menos grave dos pecados (Harvey 2021, p. 99), mesmo assim
ocasionava em diversas regides da Europa medieval punicées que
aos nossos olhos sdo bem severas. Katherine Harvey (Harvey,
2021, p. 99) cita exemplos como na Escandinavia, em que a
fornicacao era tratada como crime contra a propriedade. Outro
exemplo seria da ilha sueca de Gotland, por volta de 1220: se um
casal fosse pego fornicando, o homem seria preso e a familia
deveria pagar uma multa; caso nao tivesse como pagar, teria as
maos e pés amputados (Harvey, 2021, p. 99).

Aos fornicadores estavam previstas penas mais brandas,
caso eles concordassem em se casar. Isso explicaria, em parte, por
que tantos casos terminavam em casamento (Harvey, 2021, p.
101). A preocupacdo social com a fornicacdo se refletia nas
providéncias em que as pessoas tomaram para evitar que isso
acontecesse e assegurar que ocorresse uma puni¢do quando
acontecesse (Harvey, 2021, p. 101). A historiadora aponta sobre
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casos em Londres no final da Idade Média, em que policiais
podiam entrar nas casas e prender 0s suspeitos, para pega-los em
flagrante; ela relata também que muitas das alegacdes que
chegavam aos tribunais, vinham por relatos de membros da
prépria comunidade, que denunciavam ou diretamente ao
tribunal, ou ao padre ou os guardas da Igreja (Harvey, 2021, p.
101).

No tratado, sdo estas as referéncias:

E deves saber que o pecado da luxuria ha sete modos: O
primeiro é chamado simples fornizio, scilicet, mulher
solteira. E em esto ha deferéncia, que ou é solteira de
mancebia ou ndo, ou vilva ou ndo, scilicet, viuva mais
grave pecado é, porque os dereitos honram as vilvas.
Onde diz Sdo Paulo: «Honrade as vilvas que verdandeiras
sdo». Se ésolteira e ndo vilva, é menos agravado o pecado
gue com vilva. Item com solteira da mancebia é mais
agravado o pecado, ca ndo com solteira que ndo esté em
ela, contando gque ndo seja das vilvas, razdo porque aquela
gue esta na mancebia pode ser freira, ou casada ou
cunhada, o teu padre dormiu com ela e pode ser assi porque
esta em comum. E qualquer que é combatido deste pecado,
ali se recorre. E por esto é mais agravado o pecado. Mas
se tu fosses certo que cada uma destas cousas cessava, assi
como sendo tu de Franca e em estando em lugar u nunca
foi teu parente, entonce & menos pecado com estado
comum que com outra gue esta fora. (Machado, 2004, p.
86)
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Consideracoes finais

Em uma sociedade como a ldade Média, da qual se
afirmar que era “encharcada” de religido, podemos dizer que parte
da construgdo de sua identidade tiveram bases muito fincadas
num discurso construido aos moldes de uma Igreja que
determinava pela sua doutrina a maneira como o individuo
deveria se comportar. Com 0 avanco da secularizacdo, podemos
compreender a religido também como um meio de controle que
exerce forte interferéncia sobre os atos humanos. A religido é
parte desse organismo social que agrega ideologias, agrupa
individuos, discorre sobre aspectos politicos e cognitivos e
caracteriza substancialmente uma comunidade pautada por
praticas que correspondem a uma dinamica entre o0
sagrado/espiritual e a vida terrena.

Outro aspecto basilar para essa sociedade era o corpo, algo
muito importante para o cristdo. Pela preservacdo de um corpo
sdo podia-se chegar o mais proximo possivel de Deus (virgindade,
celibato, contricéo, purificacdo etc.) ou manter-se em pecado pela
fruicdo dos prazeres que ele, o corpo, pode proporcionar, e
manter-se mais proximo do Inferno e do Diabo. E, incidindo sobre
0 corpo, a sexualidade que a Igreja objetivava controlar.

Os estudos sobre 0 sexo e a ldade Média ainda parecem
envoltos por um “tabu” social mesmo diante de tanta
modernizacdo e mudancas em nossas normas sociais. Ainda esta
latente 0 moralismo introduzido pela ética cristd durante a Idade
Média. Tratar da sexualidade no periodo vai muito além de uma
construcdo religiosa nos moldes de uma culpabilidade enraizada
pela Otica agostiniana e dos tedlogos medievais, para 0s quais a
Queda é parte essencial de uma narrativa que teoriza nossos atos.
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Compreender essa construcdo do sexo e o medievalismo é
alcancar parte de uma percepcéo sobre nossos corpos que ainda
sentem o peso causado pelo prisma cristéo

O aumento de producao literaria em lingua vernacular foi
um importante fator de divulgacao de producédo de conhecimento
ao alcance do publico laico durante a Baixa ldade Média,
inclusive a portuguesa. Através desse contato, novos modos de
agir e operar dentro da sociedade foram sendo construidos. Os
manuais, além de objetivarem instruir os confessores, auxiliavam
o confessor nas técnicas de confissdo e identificagdo dos desvios,
exercendo assim um controle espiritual sobre o penitente.
Possuem, ademais, uma linguagem ordenadora baseada em um
discurso que busca reter todas as circunstancias em que o
penitente vive e em que pode, portanto, pecar.

O Tratado de Confissom € parte dessa literatura elaborada
pela Igreja que intenciona estabelecer um balanco de atos
pecaminosos e suas respectivas peniténcias, impondo-se um
modelo de conduta em que o computo penitencial pode variar
conforme a acdo praticada. Fonte de poder da Igreja, auxilia para
que o confessor, com seu papel de juiz, defina a absolvicdo
através das peniténcias impostas. Assim como a instituicdo da
confissdo individual obrigatéria, o Tratado de Confissom reflete
uma tentativa por parte da Igreja de controle sobre os seus fiéis.
A articulacdo do tripé pecado, confissdo, peniténcia contribuiu
para 0 sentimento de medo, culpa, vergonha e muitas vezes de
omissdo de certas praticas. Um questionario feito pela instituicao
através de seu confessor, que vai além do seu carater pedagdgico,
é parte de um mecanismo de controle social que resulta em
privacdes alimentares e até ameacas de ir para o Inferno. O
pecado da luxdria mereceu uma atencdo especial devido a
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importéancia que o tratadista Ihe concedeu, inclusive pela extenséo
das peniténcias relacionadas a esse tipo de pecado.

Os manuais, assim como o Tratado de Confissom, foi uma
das criagdes desses objetos simbdlicos como fonte de uniformizar
os habitos dos seus fiéis, a fim de que se evitasse um mundo em
danacdo. A peste, a guerra, a fome, eram resultados de uma
sociedade pecaminosa e o fluxo da vida é buscar um equilibrio
social, onde um cristdo que ndo se confessa e nem redime seus
pecados, é causador dessas acOes nefastas. A disciplinarizacao
dos corpos, o regulamento do casamento e das intimidades
sexuais, era tudo catalogado, pois era um meio de ensinar como
agir.

Podemos concluir, que a acdo da confissdo, da pratica
penitencial e a elaboracdo de um manual que vigorava tais acoes
inclusive os tipos de pecado configuraram simbolos que
simultaneamente produzem efeitos no campo social. Essas trés
entidades sdo partes complementares que corroboram nas acoes
de homens e mulheres na busca de um equilibrio de suas praticas
sexuais. O tratado € parte de uma doutrinacdo que visa
regulamentar os pecados cometidos e sobretudo o meio de exercer
a sexualidade.
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INFLUENCIAS DA FILOSOFIA ESCOLASTICA EM
ESCRITOS MONASTICOS: SANTO AGOSTINHO,
SANTO ANSELMO E GUIBERTO DE NOGENT (SEC. XI
E XII)

Wemerson dos Santos Romualdo

Introducéo

Ao nos debrugarmos em uma pesquisa histérica por vezes
nos deparamos menos com solugdes e respostas e mais com
auséncias, silenciamentos e novos questionamentos e lacunas. As
reflexdes realizadas por March Bloch (2001) em Apologia da
Historia, no inicio do século XX, ainda norteiam o oficio dos
historiadores e historiadoras, a figura lendaria do ‘ogro que fareja
carne humana’ se faz muito presente quando levantamos questdes
as fontes historiograficas e estas ndo sdo respondidas. As
auséncias, os silenciamos e lacunas instigam ainda mais o
empenho pela tematica. Dedica-se, portanto, um arduo tempo na
tentativa de ‘farejar’ possiveis caminhos para tais problematicas,
cujos esforcos se demonstram algumas vezes muito Uteis para as
conclusdes da pesquisa, e ainda, podem suscitar outros caminhos
diversos e novas pesquisas.

A proposta desta comunicacao, que agora é transformada
em um artigo, surgiu justamente de um questionamento que nao
se colocava como central nas pesquisas realizadas por nds a
respeito de Guiberto de Nogent (c. 1055-1125), mas que
posteriormente comecgou a ocupar o horizonte das reflexes. Ao
longo das pesquisas, notamos de maneira muito evidente nos
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textos guibertinos diversas influéncias e referéncias de autores
anteriores, tanto autores latinos da Antiguidade, quanto autores
da Patristica. Diante disto, um questionamento que se demonstrou
valido seria o de pensar o papel que a tradi¢do filosofica crista
ocupou no pensamento de Guiberto e consequentemente suas
influéncias em seus textos.

Evidentemente esta proposta de analise esbarra em
algumas probleméticas metodoldgicas e tedricas. Falar de uma
‘tradicao filosofica cristd’ por vezes pode ser generalista dematis,
qualquer corrente de pensamento ndo é uniforme, nem em
pequena duracdo, quem dira em longa duragcdo. Primeiro, a
Historia da Filosofia € um tema amplo e complexo, ndo basta
realizar um encadeamento cronoldgico dos filosofos e seus
pensamentos mais fundamentais. Diz respeito também a definir o
que ¢ filosofia, quais intelectuais podem ou ndo serem
considerados filosofos; que influéncias, rupturas e continuidades
existem do pensamento de um autor para outro, e tantas outras
questdes. E notdria a influéncia do pensamento neoplaténico em
Santo Agostinho, na mesma medida da influéncia do pensamento
aristotélico em Santo Tomés de Aquino. Contudo, nao
poderiamos simplesmente considerarmos um hiato de ideias e
desconsiderar a influéncia do proprio Agostinho em Tomas de
Aquino, mesmo que em niveis de discordancia e todo o
desenvolvimento do pensamento cristdo entre esses dois
intelectuais.

Ora, 0 pensamento cristdo, na mesma medida que o
pensamento  filos6fico, possui as suas problematicas.
Historicamente o cristianismo possui uma dinamica entre o que é
institucional e oficial, considerado como ortodoxo e o que é
heterodoxo, ndo somente popular, mas de outras correntes
divergentes. Essa relacdo é dialética, elementos de um e outro
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lado se mesclam, sdo absorvidos ou absorvem, criam resisténcias
e/ou sdo apagados. Uma breve analise dos concilios e sinodos
tardo-antigos e medievais evidenciam que ha uma Unica corrente
de pensamento cristéo, elementos teoldgicos,
doutrinarios/dogmaticos e da préatica da fé possuiram e ainda
possuem uma gama de correntes divergentes e convergentes que
0 tempo todo disputam um espaco. As correntes definidas como
heréticas sdo um claro exemplo dessas disputas, se configuram
como pensamentos surgidos internamente no cristianismo, néo de
fora dele, e ndo prevaleceram porque outros discursos com mais
adeptos e/ou mais poder de persuasdo nas relacdes de poder
eclesiasticas venceram.

Essas complexidades, no campo da filosofia, do
pensamento cristdo ou de qualquer outro pensamento que se
analise, sdo ‘arrastadas’ ao longo da Historia e em diversos
momentos os intelectuais sdo fruto ou precisam lidar com as
convergéncias desses pensamentos. A Filosofia Escolastica ou
Filosofia Medieval teve sua génese justamente, como definiu
Batista Mondin, na tentativa de encontrar bases racionais para a
fé cristd com o que se tinha disponivel no Ocidente!® em termos
de um corpus intelectual que era a filosofia neoplatdnica,
sobretudo de Plotino (c. 205-270) (Mondin, 1980, p. 230).

Em grande parte, os intelectuais escolasticos foram
monges que possuiam a sua disposicdo manuscritos que
conservavam os textos dos filésofos e de outros autores da

104 Temos consciéncia de que no Oriente, neste mesmo contexto, a realidade
do pensamento filoséfico se desenvolveu de uma maneira diversa ao
Ocidente. Se pensarmos no Oriente Proximo, mesmo com a presenca crista
0 pensamento &rabe-mucgulmano possuiu proeminéncia, inclusive em relacao
ao acesso e traducbes dos filésofos gregos. Pensando ainda no Extremo
Oriente, a realidade do pensamento filosofico se torna ainda mais distante da
realidade Ocidental.
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Antiguidade, o0s mosteiros possuiam verdadeiros tesouros
intelectuais que contribuiram para a conservacao destes textos.
De acordo com Jacques Le Goff, além de ocuparem as trés
posi¢des sociais definidas por Adalbéron de Laon (os que rezam,
que protegem e que trabalham), os monges se estabeleceram
como escritores, eruditos e professores, ndo contestando 0s
antigos (fossem eles cristdos ou pagaos), mas imitando-os, se
baseando em seus pensamentos, tomando-0s como referéncias
(Le Goff, 2019, p. 30-34). Guiberto foi um monge gque ascendeu
a posicdo de abade em Notre Dame de Nogent, foi alumno de
Santo Anselmo, também monge, e é essa relacdo intelectual que
nos interessa. Anselmo € considerado um dos maiores expoentes
da Filosofia Escolastica, € provavel que seja ele a ter permitido
ao abade de Nogent, ainda em sua fase de formacdo, a
possibilidade do contato com os autores antigos citados em suas
obras.

Guiberto de Nogent, um monge intelectual

Guiberto de Nogent nasceu por volta de 1055,
provavelmente em Beauvais nas proximidades de Paris, cuja
familia pertencia a baixa nobreza da Picardia. Como ele afirma
em sua autobiografia, intitulada Monodiae, seu pai Evrard morreu
em uma guerra quando ele ainda era um bebé, deixando sua mae
vilva gque nunca mais se casou. Desde muito cedo, sua mae
(Guiberto ndo nos fornece o nome) investiu em sua formacéo
intelectual contratando para ele um professor que lhe exigia muito
estudo e era severo em suas punigdes

N&o havia um dia, nenhum momento em que a mim fosse
permitida uma folga. Era estudar, estudar e estudar, o
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tempo todo. Além disso, quando ele aceitou a minha tutela,
ndo Ihe foi permitido tomar conta de qualquer outro
estudante. [...] meu mestre era totalmente ignorante nas
técnicas de composicdo ou métrica. Enquanto isso, eu era
inundado todos os dias com saraivadas e surras. Esse
homem estava tentando me forcar a aprender o que ele
mesmo nao podia me ensinar. [...] Pessoas que se chamam
de professores deveriam encontrar maneiras de variar a
educacgdo das criancas e jovens [...] suas puni¢cdes eram
injustas e excessivamente severas (Guibert de Nogent,
Autobiographie, Livro |, Capitulo I11) [Tradugéo de Carlile
Lanzieri Junior].

Aos doze anos, entrou para a vida monastica em Saint
Germer de Fly, onde permaneceu até sua eleicdo como abade de
Notre Dame de Nogent em 1104. Foi neste tempo que Guiberto
desenvolveu ainda mais os seus estudos, tendo se dedicado a
escrita de diversos textos com tematicas variadas ao longo de sua
vida:

1. De virginitate opusculum (c.1080), sobre a virgindade
de Maria;

2. Quo ordine sermo fieri debeat (c.1083), a respeito de
como produzir e realizar um sermao;

3. Dei gesta per francos (c.1108), uma histéria da
Primeira Cruzada;

4. De laude sanctae Mariae (c. 1110), sobre o culto a
Virgem Maria;

5. Tractatus de Incarnationes contra ludaeos (c.1110),
tratado sobre a Encarnacéo e contra a os judeus;

6. De pigneribus sanctorum (c.1115), sobre as reliquias e
culto dos santos;

7. Monodiae (c.1115), sua autobiografia;
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8. Moralium Geneseos (c. 1113), uma interpretacéo
moral sobre o livro do Génesis;

9. Epistola de bucella ludae data et de veritate dominici
corporis (c.1119), sobre a doutrina da transubstanciacao;

10. Tropologiae in  prophetis Osee, Amos ac
Lamentationes Jeremiae (c.1124), uma analise do sentido
real das palavras dos livros proféticos;

Devido a esta multiplicidade de producdo, quando
corriqueiramente pesquisamos sobre Guiberto ele é definido
como escritor, tedlogo e historiador. Obviamente, a teologia seria
um de seus interesses de maior empenho, tendo se preocupado
com tematicas efervescentes de seu periodo; enquanto escritor,
esta atividade lhe seria intrinseca como um estudioso e erudito,
mas também como alguém que pertenceu ao alto clero, que em
grande parte se dedicavam a sermdes e a tentativa de se
estabelecerem como mestres; enquanto historiador, esta atividade
se relaciona a uma parte de sua autobiografia em que descreve um
pouco da historia da Comuna de Laon e a sua histéria da Primeira
Cruzada.

Destas atividades, aquela ainda em debate e
questionamentos, € a de defini-lo como um historiador. Fica claro
que, jamais poderiamos atribuir a Guiberto as caracteristicas de
um historiador como atualmente concebemos pela epistemologia
historica, e, o esforco de fazé-lo encaixar nos moldes teoricos e
metodologicos atuais seriam um anacronismo explicito.
Deveriamos, entdo, dedicarmo-nos a discussao sobre o que seria
uma ‘Historiografia Medieval’, algo que foge ao escopo deste
breve artigo.

Entretanto, se faz necessario apresentar mesmo que
brevemente esta discussao a respeito do pensamento e modo de
escrita guibertino, que fard sentido a nossa discussao seguinte
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sobre a influéncia da filosofia escolastica em suas obras. As
primeiras reflexdes feitas sobre o pensamento de Guiberto por
Abel Lefranc no século XI1X, tentaram construir a imagem de um
homem a frente de seu tempo, tdo critico que se aproxima de um
cetico (Lefranc, 1896, p. 304). A um contexto nacionalista, a
busca de figuras importantes, ilustradas/iluminadas, tiveram o seu
valor e o resgate de Guiberto e suas obras se deu justamente neste
contexto (Lanziere Junior, 2020, p. 230).

Estudos ulteriores, em uma outra direcdo de pensamento,
buscaram cada vez mais inserir Guiberto em seu tempo, analisa-
lo como um tipico monge medieval, com pensamento critico, um
intelectual, mas ainda assim um monge. Silva Filho, ao analisar a
relacdo entre teologia e histéria no pensamento guibertino, sup6s
que este autor medieval possuia um “discurso historiografico
extremamente ativo” (Silva Filho, 2008, p. 570), esta perspectiva
corrobora o trabalho de Jacques Chaurand, intitulado ‘La
conception de I'histoire de Guibert de Nogent (1053-1124)’, em
que afasta o pensamento de Guiberto de uma narrativa cronista e
0 aproxima mais de uma narrativa historica. Esta € uma questao
que precisa ser ainda mais bem debatida, porém, a partir daqui ja
é possivel pensarmos que ha, portanto, uma no¢do ou concepcao
de historia nos escritos de Guiberto de Nogent, obviamente uma
concepcao medieval da Historia.

De acordo com Copleston, os escritos de Santo Agostinho
(c.354-430) exerceram profunda influéncia em todo o
pensamento intelectual medieval (2017, p. 19), desse modo a
concepcao medieval de Histéria, poderia ser em grande parte a
concepcdo agostiniana da Histdria, como apresentam Reale e
Antiseri que, “a medida que o sentido da historia ¢ estabelecido
naquele fio providencial que, sob a guia da Igreja, conduz os
homens para a Cidade Celeste” (2003, p. 127).

415



Em sua obra Dei gesta per francos, Guiberto deixa
evidente o papel de Deus na histéria humana e ao narrar a
Primeira Cruzada estabelece que este evento foi por vontade
divina e que Deus mesmo guiou 0s contingentes cruzados:

Qui enim eos per tot difficultates traduxit itinerum, qui
succidit ante ipsos tot excrementa bellorum, dubitare non
valui, quod rei gestae mihi, quibus sibi placeret modis,
inderet veritatem, nec negaret competentium ordini
ornamenta dictorum (Guibert de Nogent, Gesta Dei per
francos, Prefacio).

Tendo Deus guiado os Seus servos na sua expedicéo,
através de tantos obstaculos, e tendo dissipado perante eles
tantos perigos sempre iminentes, ndo pude hesitar em
acreditar que Ele me daria a conhecer a verdade dos
acontecimentos passados, da forma que melhor Lhe
conviria, € me concederia a elegancia da linguagem, de
acordo com a conveniéncia do assunto [tradugdo nossa].

Ipsa regem non habuit, quia quaeque fidelis anima omni
ducatu, praeter solius Dei caruit, dum illius se
contubernalem aestimat, eumgue praevium sibi esse non
dubitat, cujus voluntate et instinctu se coepisse, quem in
egestatibus solatio sibi futurum conjubilat” (Guibert de
Nogent, Gesta Dei per francos, Livro I, Capitulo I).

N&o tinham rei, pois cada um dos fiéis ndo tinha outro guia
sendo Deus sozinho; cada um considerava-se o parceiro de
Deus, e ninguém duvidava que o Senhor caminhava diante
dele, felicitando-se por empreender esta viagem pela Sua
vontade e sob a Sua inspiragdo, e regozijando-se com a
esperanca de O ter para apoio e conforto em todas as suas
necessidades [tradugdo nossa].
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A partir destes dois trechos, podemos inferir que Guiberto
buscou, além de desenvolver uma teologia da Primeira Cruzada a
fim de justifica-la, ele a insere dentro da histdria de salvacdo da
humanidade. Desse modo, a Cruzada foi vista por Guiberto como
um desejo divino e guiada para os fins de um plano divino,
tornando evidente o “fio providencial” que conduziria a historia
na concepc¢do medieval. Esta crenga em um plano divino com um
fim em Deus, foi apresentada por Santo Agostinho na Cidade de
Deus.

Esta ndo é a unica influéncia agostiniana nos escritos do
abade de Nogent. Em Monodiae, Guiberto retoma o estilo de
Confissbes e, ao narrar sua vida, pede perddo, afirma a
grandiosidade divina, apresenta em diversos momentos Seus
erros, pecados e incompreensdes, da mesma medida que
Agostinho realizara:

Tu és grande, Senhor, e demais louvavel. Grande é tua
poténcia, e tua sabedoria é inumeravel. [...] Faco minha
confissdo a ti, Senhor do céu e da terra, louvando-te pela
minha origem e minha infancia, que ndo lembro. [...]
Quero lembrar minhas vergonhas passadas e as corrupcdes
carnais da minha alma, ndo porgue as ame, mas para te
amar, meu Deus (Santo Agostinho, Confissdes, 1, I, 1. 10.
Livro 1, 1, 1).

Eu confesso a tua majestade, 6 Deus, as inimeras vezes
gue me afastei dos teus caminhos, mas as inimeras vezes
me tu me inspiraste a retornar. Confesso as minhas
maldades da infancia e juventude, que ainda me
assombram na vida adulta. Confesso a minha profunda
inclinagdo para a depravacdo (Guibert de Nogent,
Autobiographie, Livro I, Capitulo I) [traducdo de Carlile
Lanzieri Junior].
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Em outros momentos e em outros textos, como De
pigneribus sanctorum, além das inumeras citagdes biblicas,
Guiberto faz o uso recorrente dos autores da patristica, como
Santo Agostinho (354-430), S&o Gregoério de Nissa (335-395),
Séo Basilio Magno (329-379) e autores latinos como Virgilio (70-
19 a.C.), Ovidio (43 a.C. — 18 d.C.), Cicero (106-43 a.C.) e
Horécio (65-8 a.C.). A recorréncia das citacGes e desses autores
na escrita guibertina indica o que Jacques Le Goff definiu como
“aval do passado”, isto €, para se afirmar que algo é seguro €
preciso que haja uma concordancia ou anuéncia do passado, uma
autoridade que esta principalmente na Sagrada Escritura e nos
autores da Patristica (2016, p. 315-316). Uma questéo se coloca
aqui em relacdo aos autores latinos, se seriam estes acessados por
meio da Patristica, e, se utilizados por ela poderiam entdo serem
utilizados também; ou, o acesso a eles veio por outra (s) via (s).
Neste ponto se insere a hipotese da influéncia anselmiana e com
ela toda uma tradicdo intelectual do século XI e XIlI, se assim
pudermos definir.

As influéncias intelectuais de Guiberto de Nogent

Brevemente, de acordo com Reale & Antiseri, o
pensamento cristdio medieval pode ser todo englobado na
Escolastica e dividido em quatro fases:

a) A primeira fase se estende por quatro séculos e vai do fim do
séc. V até o fim do séc. IX, ou seja, do surgimento e do
desenvolvimento dos reinos romano-bérbaros até a restauragdo
e a consolidacdo do Sagrado Império Romano por obra dos
Carolingios. Esta é a fase mais problemética da Idade Média, na
qual se encontra o assim chamado “obscurantismo” medieval,
mas com a clara presenca de momentos em que se verifica um
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renascimento cultural que retoma e desenvolve aspectos do
pensamento antigo tardio.

[-]

b) A segunda fase se estende do séc. X (ou fim do IX) até o
século Xl, e caracteriza-se pelas reformas monasticas, pela
renovacdo politica da Igreja, que se manifesta por meio das
complexas lutas pelas investiduras, e pelas grandes cruzadas.

[-]

c) A terceira fase marca a era de ouro da Escolastica no decorrer
do século XII1. Florescem as Universidades [...]

d) A quarta fase da Idade Média coincide com o séc. XIV e se
caracteriza pela crise da Igreja e do Império e, portanto, pela
conclusdo do mundo espiritual que caracterizou esta era (Reale;
Antiseri, 2003, p. 120).

Guiberto de Nogent se insere na segunda fase, os séculos
X1 e XII s@o periodos de muitas transformacdes, cujas trocas
culturais criaram mudancgas significativas no pensamento
Ocidental (Spina, 2007, p. 14). Essas trocas se davam ainda mais
com o Oriente Proximo e “conforme os europeus aprendiam a
lingua arabe e traduziam os textos desse idioma, mais
conhecimento do mundo islamicos entrava na Europa” (Hansen,
2021, p. 30).

Dentro dessas transformacges, ressaltamos a Reforma
Gregoriana, “cuja ideia era para que o clero fosse formado de fato
por pessoas vocacionadas e em consequéncia disso, pudessem
espiritualizar a sociedade como um todo” (Souza; Barbosa, 1997,
p. 15), com isso a importancia dos mosteiros cresceu ainda mais
no Ocidente Medieval, e além de grandes polos da fé, se tornaram
cada vez mais polos de conhecimento. Desde o denominado
Renascimento Carolingio os mosteiros ja vinham acumulando
tesouros intelectuais e formando um clero intelectual, com o
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acréscimo de outras obras antigas vindas do mundo &rabe,
produziu-se o que alguns historiadores chamaram de
Renascimento do Século X11*% (Le Goff, 2019, p. 31-43). Foram
justamente 0s monges 0s principais responsaveis pelo
desenvolvimento da Filosofia Escoléstica antes das primeiras
universidades no século XIII.

Além de se inserir temporalmente neste contexto,
geograficamente Guiberto esta dentro do Reino Franco, e entre 0s
séculos XI e XII este reino era o principal centro intelectual do
Ocidente (Copleston, 2017, p. 59). Por esta razdo, é bem provavel
que o abade de Nogent tivesse desde tenra idade o contato com
toda uma tradicéo intelectual advinda de mosteiros e de obras de
novos (ou velhos) autores que chegavam do Oriente por
intermédio do mundo arabe. Além disso, Guiberto poderia ter tido
contato com muitos intelectuais de seu periodo, se formado e
dialogado com eles, tendo contribuido para o seu vasto
conhecimento destes autores pretéritos. Sobre isso, suas obras nos
dao pistas.

Assim que entrara no mosteiro de Saint Germer de Fly,
Guiberto narra que passou muitos anos se dedicando aos estudos,
e, sobre isso nos conta quem foi o0 seu mestre:

A pessoa gue mais me encorajou nesse empreendimento
foi Anselmo, abade de Bec, que, mais tarde, tornou-se

105 Esta denominagdo se refere a um resgate intelectual de obras da
Antiguidade tanto latinas, como gregas. De acordo com Silveira (2009, p. 404-
405), este fendmeno pode ter ocorrido gracas a intensa movimentacdo de
intelectuais cristdos, muculmanos e judeus e ndo so isso, mas também a sua
interacdo em trabalhos de tradugéo, como a obra de Aristoteles e outras obras
da Antiguidade. A respeito da discusséo desta temética ver HASKINS, C. H.
The renaissance of the twelfth century. Cambridge, Massachusetts, London:
Harvard University Press, 1957.

420



arcebispo de Canterbury. Na verdade, ele veio da &rea
transalpina de Aosta. Seus ensinamentos eram
incomparaveis e sua vida era perfeitamente sagrada.
Enquanto ainda era prior do supracitado mosteiro, quis
aperfeigoar meu conhecimento, embora naquele tempo eu
ainda fosse uma crianca, vazia da experiéncia dos anos e
de inteligéncia.

[..]

Com grande atencdo, Anselmo comegou a me ensinar
como eu iria conduzir meu interior e como usaria as leis
da razdo para governar meu pequeno corpo. Antes de se
tornar abade — e até mesmo depois —, ele tinha livre acesso
ao mosteiro de Fly, onde eu vivia, devido a sua piedade e
erudicdo. Ele estava tdo determinado a me tornar um
beneficiado pelo seu conhecimento, que prosseguiu com
iss0 tdo persistentemente, que eu parecia ser a Unica razao
para suas frequentes visitas (Guibert de Nogent,
Autobiographie, Livro I, Capitulo XVII) [traducdo de
Carlile Lanzieri Junior].

De acordo com Guiberto, foi Anselmo de Bec o seu
professor. Anselmo ficou muito conhecido ao longo da histéria e
é um dos Doutores da Igreja Catdlical®®. Denominado de

106 Doutor da Igreja é um titulo atribuido a alguns santos devido ao seu
conhecimento teoldgico, & sua contribuicdo & doutrina e/ou espiritualidade
cristd, ou seja, foram pessoas cuja intelectualidade foi excepcional para a
perspectiva cristd catélica. Sendo essa lista composta de 37 nomes: 1. Sdo
Greg6rio Magno; 2. Santo Agostinho; 3. Santo Ambrésio; 4. Sdo Jerénimo;
5. Santo Tomas de Aquino; 6. Santo Atanasio; 7. Sao Basilio Magno; 8. Sdo
Gregorio Nazianzeno; 9. Sdo Jodo Crisostomo; 10. Sdo Boaventura; 11.
Santo Anselmo; 12. Santo Isidoro de Sevilha; 13. S&o Pedro Crisélogo; 14.
Sao Ledo Magno; 15. Sdo Pedro Damido; 16. S&o Bernardo de Claraval; 17.
Santo Hilario de Poitiers; 18. Santo Afonso Maria de Lig6rio; 19. Sdo
Francisco de Sales; 20. S&o Cirilo de Alexandria; 21. Sdo Cirilo de
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diferentes formas, ‘de Bec’, ‘da Aosta’, ‘da Cantudaria’ ou ‘Santo
Anselmo’, este personagem historico foi um monge beneditino e
posteriormente arcebispo da Cantuéria (Cantebury), o0 nome mais
famoso da filosofia escolastica depois de Toméas de Aquino e o
foco de seus escritos foram para provar a existéncia de Deus
(Kent, 1907, n.p.), salientando a primazia da fé, contudo se
empenhando para compreender com razdo estes fatos da fé
(Copleston, 2017, p. 50) e fazendo isto por meio de argumentos
“simples, persuasivo e autossuficiente, destinado a gerar a
imediata e invencivel convic¢do da existéncia de Deus” (Reale;
Antiseri, 2003, p. 150).

A influéncia de Anselmo foi tdo presente na perspectiva
intelectual de Guiberto de Nogent, que em sua obra De pigneribus
sanctorum, na qual pretende realizar uma discussao teoldgica a
respeito das reliquias dos santos e das reliquias de Cristo, ele
recorre a uma resposta de Anselmo para um questionamento feito
por Lanfranco di Pavia (c. 1005-1089) a respeito de um bispo
predecessor de Cantebury que havia morrido

Antequam quis invocetur de ipsius debet constare
sanctitate. Quid dicam de iis sanctis, quorum aut finis est
in malo propatulus, aut latet utrum bonus an malus, aut
inter utrumque fit scrupulus? Jesu pie! cujusmodi sanctus
cujus finis constat ambiguus? Antequam ergo eum
deprecer, necesse est ut de veritate sanctitatis ejus altercer.
Illud dicere audebo profanum, quod ararum pone sacraria
altissimos tribunalium instar thronos obtinent, quorum

Jerusalém; 22. S8o Jodo Damasceno; 23. Séo Beda, o veneravel; 24. Santo
Efrém, o sirio; 25. S&o Pedro Canisio; 26. Sdo Jodo da Cruz; 27. Sao Roberto
Belarmino; 28. Santo Alberto Magno; 29. Santo Antdnio; 30. Sdo Lourengo
de Brindisi; 31. Santa Teresa de Jesus (Avila); 32. Santa Catarina da Sena;
33. Santa Teresa do Menino Jesus (Lisieux); 34. S&o Jodo de Avila; 35. Santa
Hildegarda de Bingen; 36. Sdo Gregodrio de Narek; 37. Santo Irineu de Li&o.
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tempus, natalis, ac vita, dies quoque et qualitas mortium in
nullius viventis memoria resident. Etsi eos fideles pro
nomine sanctitatis honorant, sacerdotes tamen (quod pace
ipsorum dixerim) non recte judicant, qui wvulgus
opinionissuae vento circumlatum non corripiunt, nec
emendant. Si enim sine testimoniis ad gradus summos
legitime nemo provehitur, illi temere falsis imo sacrilegis
vocabulis insignientur, ad hoc ut cunctis mortalibus
emineant, proponentur, qui forsitan in loca poenalia
relegati, aut in tartara perditum ducti, si sibi profuturum
scirent, et facultas suppeteret, opem a mortalibus cum illo
divite precarentur (Guibert de Nogent, De pigneribus
sanctorum, Livro I, Capitulo I, 111)

[Lanfranco di Pavia] E aqueles santos cuja morte ocorre
abertamente no pecado ou se é boa ou ruim, ou se alguém
esta em divida entre os dois? [Santo Anselmo] [...] O Jesus
piedoso, que tipo de santo é aquele cuja morte é ambigua!
Antes que eu possa orar a ele, portanto, devo questionar a
certeza de sua santidade. Ousarei definir uma impiedade
como o fato de que pessoas cujo tempo, nascimento e vida,
e mesmo o dia e 0 modo de suas mortes ndo tém lugar na
memoria de qualquer homem vivo, ocupam 0s tronos mais
altos atras dos altares do altar, como se fossem o0s assentos
celestes. Embora os fiéis os honrem em virtude de sua
reputacdao de santidade, os sacerdotes que ndo censuram
nem corrigem os plebeus trazidos aqui e ali pelo vento de
sua ilusdo estdo errados. Pois, de fato, ninguém é
legitimamente elevado aos altos escaldes sem testemunho,
eles serdo enobrecidos com titulos impensadamente falsos,
até mesmo sacrilégios, e para esse fim apresentados, a fim
de se elevarem acima de todos os mortais, homens talvez
relegados ao purgatorio ou levados a ruina no Inferno, se
eles soubessem que isso 0 beneficiaria e tivessem a
faculdade, implorariam aos mortais que 0s ajudassem,
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juntamente com aquele famoso homem rico. [traducéo
nossaj

A partir destas duas citacbes que sdo mais diretas
(obviamente ha ao longo de toda obra guibertina pensamentos que
poderiamos associar a influéncia anselmiana), podemos perceber
elementos que corroboram a nossa hipotese da influéncia
anselmiana. Em primeiro lugar, no tempo em que estava no
mosteiro de Fly grande parte referencial intelectual de Guiberto,
sendo todo, veio por meio Santo Anselmo e € provavel, ao menos
a partir de fonte, que eles mantivessem dialogos e discussoes
constantes, a medida em que o abade de Nogent especifica que
Anselmo prosseguiu com suas ensinamentos ‘persistentemente’.
O fato de Guiberto citar em Monodiae que Anselmo
frequentemente visitava Saint Germer de Fly apenas por sua
causa, indica a importancia que Anselmo possuia em sua
trajetoria intelectual.

Nesse sentido, em segundo lugar, notamos que a
influéncia do pensamento de Anselmo foi tdo marcante a
Guiberto que ele recorreu a ela mesmo ap0s a morte de seu
mestre. De pigneribus sanctorum foi escrito por volta de 1115,
quando Guiberto ja era abade em Nogent e rebatia 0s monges de
Soissons por afirmarem possuir uma reliquia que era um dente de
leite de Jesus. Anselmo provavelmente morreu em 1109 e mesmo
assim seu legado teoldgico e consequentemente filoséfico
permaneceu guiando os escritos de Guiberto.

Um terceiro ponto ainda, é a propria estrutura ldgica dos
escritos de Guiberto, os estudiosos que se debrucaram
especificamente sobre a estrutura de suas obras atestam a
sofisticacdo, complexidade e riqueza de seu vocabulario,
tornando suas obras (se lidas no original em latim) de uma
dificuldade consideravel (Méthé, 2009, p. 17), essa dificuldade
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seria um dos motivos pelos quais seus escritos tiveram pouca
circulagio em seu contexto e Guiberto ficou praticamente
esquecido até o século XVII, quando suas obras foram editadas
por Dom Lucae D’Achery (Garand, 1977, p. 29), ademais, as
disputas senhoriais, muito comuns em seu periodo, entre abades,
bispos, arcebispos poderiam igualmente ter um peso nesta
circulacédo. Afinal, como abade ele pertencia ao alto clero e talvez
algumas dessas disputas tenham impedido a sua projecdo
(Barthelemy, 1985, pp. 175-192). Esta problematica é valida,
porque de algum modo, confirma a reputacéo e inteligéncia de
Guiberto (Thurot, 1876, p. 105), mas também nos da indicios de
que as influéncias e relagdes com Anselmo (também pertencente
ao alto clero) alcaram Guiberto a uma posigéo a ponto de ter sido
escolhido como abade, mas que apos a morte de Anselmo e sua
propria morte, enfrentou certo tipo de apagamento. E uma questio
ainda aberta, que demandaria um esfor¢o, pensar nas relacdes de
poder de Guiberto, as disputas e consequéncias e a circulacdo de
suas obras.

Na estrutura de algumas obras de Guiberto, como De
virginitate opusculum (c.1080), De pigneribus sanctorum
(c.1115), e Epistola de bucella ludae data et de veritate dominici
corporis (c.1119), é possivel percebermos elementos retoricos
muito tipicos da filosofia. Além das discussdes teoldgicas e das
citacOes biblicas, Guiberto recorre aos autores da Patristica e aos
autores latinos, utilizando seus pensamentos para explicar
questdes da fé. De acordo com Silveira, para Santo Anselmo, “a
fé ndo é empecilho para o conhecimento cientifico; ao contrario,
ajuda o homem a projetar a inteligéncia as mais audazes
investigacdes cientificas” (Silveira, 2020, p. 21). Neste caso
poderiamos dizer, claro que com as ressalvas necessarias e a
abertura para discordancias e discussdes, uma dialética entre o
conhecimento préprio da fé e o conhecimento préprio da razéo,
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identificado na Idade Média com este saber antigo vindo dos
latinos e posteriormente dos gregos.

Sobre essa questdo da dialética Batista Mondin nos auxilia
a compreender todo o contexto de pensamento que Copleston
(2017, p. 25) denominou como “fundo mental”

Com efeito, em todos os problemas fundamentais a matriz
platénica pode ser claramente reconhecida: no problema
do conhecimento, com a doutrina da iluminagdo; no
problema antropoldgico, com a substancial identificacéo
entre o ser do homem e a alma; no problema metafisico,
com a teoria das verdades eternas (ideias) e das rationes
seminales; no problema ético, com a dura condenacéo de
todo o prazer sensivel e das paixdes e de tudo aquilo que
pertenca ao mundo natural. Entretanto, na visdo
agostiniana, os elementos platdnicos ndo constituem
blocos isolados, mas estdo sabiamente apoiados e
intimamente unidos as doutrinas decorrentes do
cristianismo, tais como a doutrina do mal, do pecado, da
graca, da liberdade, da Trindade, da pessoa, do tempo e da
histéria (Mondin, 1980, p. 230).

Obviamente, a historiografia contemporanea ja muito
debateu, para alguns até superou, a famosa ‘Historia das
Mentalidades’ por considerar que ela por vezes ignora as
subjetividades e diferencas entre 0s espacos sociais dos
individuos e dos grupos. No entanto, o foco em trazer para nossa
discussdo esta visdo, é de tentar alcancar uma justificacdo a
hipdtese de que, a0 menos entre os intelectuais escolasticos e seus
alumnos o pensamento platdnico, intermediado e trabalho pro
Agostinho, ensinado nas escolas medievais, desenvolvido pela
Escolastica e utilizado por Anselmo e outros, funcionava como
este “fundo mental” perceptivel em diversas obras destes
periodos entre os séculos X e XII. Sobretudo, porque como afirma
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ainda Mondin, Anselmo é o pensador maximo anterior posterior
a Agostinho e anterior a Tomas de Aquino, dando inicio “ao

renascimento do pensamento filoséfico e teologico medieval”
(Mondin, 1980, p. 247).

Guiberto de Nogent encerra De pigneribus sanctorum
dizendo que “esses argumentos, apresentados até o momento, ndo
excluem opinibes que sejam melhores, os defendemos ndo com
meras palavras, mas por meio da f&” (Guibert de Nogent, De
pigneribus sanctorum, Livro V). Ao se referir a toda sua
argumentacao a respeito das reliquias e do culto dos santos, ele
parece atribuir ao texto um sentido filosofico de discusséao, cujas
proposicdes poderiam ser rebatidas e melhoradas se houvesse
outros autores dispostos a discutir o tema. Ainda, ao indicar que
tais argumentos se fazem ‘por meio da fé’, carrega para si a
proposta anselmiana de que a razéo estaria submetida a fé.

Consideracoes finais

Em Homens de saber da Idade Média, Jacques Verger
afirma que a maior parcela de intelectuais estava entre o alto clero
(1999, p. 145). Agostinho, Anselmo e Guiberto compartilharam,
em epocas, posicoes e contextos diversos, posicdes nesta elite
intelectual de um longo tempo historico em que prevaleceu o
pensamento cristdo. Por meio da Histdria das Ideias sabemos que
os saberes se deslocam temporal e geograficamente, agregam
outras perspectivas, recusam a varias, se transformam e sdo
apropriados. Estes saberes ndo sdo puramente cientificos ou
epistemologicos rigidamente fechados como pressupunham os
historicistas e metddicos na tentativa de excluir a subjetividade
individual ou de um grupo social.

427



Obviamente, os saberes adquirem elementos simbolicos,
do imaginario social e religioso, que por si s6 sdo saberes de uma
outra categoria. A Filosofia Escolastica pode ser lida como uma
tentativa de adequar, ou submeter, ou mesclar, ou ainda justificar
o saber filosofico antigo e o saber teoldgico cristdo (sem
conseguir se eximir de elementos subjacentes ndo cristdos e
populares que a todo momento), com finalidades da prova da
existéncia de Deus, como também do proprio anseio humano em
construir conhecimento para compreender a si e a0 mundo ao seu
redor.

Guiberto de Nogent foi um homem de seu tempo, como
todos os outros ao longo da Historia sempre foram, séo e seréo, o
tempo historico da aos sujeitos as exatas condi¢cdes de serem
quem sdo, sejam eles silenciados, ousados, revolucionarios. Seu
pensamento, obviamente, teria influéncia de nocgbes de
Agostinho, Anselmo e outros que por intermedio deles alcancou-
Ihes 0 acesso. Nossa proposta, que se configura menos como uma
iniciativa de pesquisa e mais como um ensaio, provocacao ou
ideia, esta aberta a discussdes, revisdes e sugestes. Afinal, se
assim n&o fosse o conhecimento historico ndo se construiria.

Referéncias
Fontes

GUIBERT DE NOGENT. Autobiographie. Introduction, édition
et traduction par Edmond-René Labande. Paris: Société d’Edition
‘Les belles letteres’, 1981.

GUIBERT DE NOGENT (1053-1125?). Auteur du texte.
Venerabilis Guiberti, Abbatis B. Mariae De Novigento. Opera
omnia, [...] Gesta Dei per Francos [...]. Omnia studio et opera D.
Lucae d'Achery. Lutetiae Parisiorum, Sumptibus loannis

428



Billaine, MDCLI [1651]. Cum privilegio Regis & Approbatione
Doctorum (Biblioteca Nacional Francesa/Gallica).

GUIBERT DI NOGENT. De pigneribus sanctorum: 1115-1119
—ed. J.P. Migne, 1853.

SANTO AGOSTINHO (354-430). Confissdes. Tradugdo de
Lorenzo Mammi. 12 ed. Séo Paulo: Penguin Classics, Companhia
das Letras, 2017.

Bibliografia

BARTHELEMY, D. Lectures de Guibert de Nogent
(Autobiographie, 111, 1-11). In : Actes des Congreés de la Société
des Historiens médiévistes de L'enseignement supérieur

public [16¢ congres] : Les origines des libertés urbaines. Rouen,
1985, pp. 175-192.

BLOCH, M. Apologia da Historia. Rio de Janeiro: Zahar, 2001.

COPLESTON, F. C. Filosofia medieval: uma introducéo.
Curitiba: Danubio Editora, 2017.

GARAND, M.-C. Le scriptorium de Guibert de Nogent.
Scriptorium, T. 31, N. 1, pp3-29, 1977.

HANSEN, V. O Ano 1000: quando exploradores conectaram
0 Mundo. Rio de Janeiro: Alta Books, 2021.

KENT, W. St. Anselm. The Catholic Encyclopedia. Vol. 1. New
York: Robert Appleton Company, 1907. [n.p.]. Disponivel em:
<http://www.newadvent.org/cathen/01546a.htm>. Acesso em 01
de junho de 2024.

LANZIERI JUNIOR, C. Guiberto de Nogent. In: SOUZA, G. Q.;
NASCIMENTO, R. C. S. Dicionario: cem fragmentos

429



biogréaficos. A Idade Média em trajetdrias. Goiania: Tempestiva,
2020.

LEFRANC, A. Le traité des reliques de Guibert de Nogent et
les commencements de la critique historique au Moyen Age.
Etudes d’histoire du Moyen Age dedices B. G. Monod. Paris: H.
Champion, 1896.

LE GOFF, J. A civilizacdo do Ocidente Medieval. Petropolis:
Vozes, 2016.

LE GOFF, J. Os intelectuais na ldade Média. 102 ed. Rio de
Janeiro: José Olympio, 20109.

METHE, X. M. L'individu, le monastére et [I'église:
représentations de la progression spirituelle dans les Monodiae de
Guibert de Nogent au Xlle siecle. 2009. 119 folhas. Dissertagdo
(Mestrado) — Departamento de Histéria, Faculdade de Letras,
Universidade de Laval, Québec, 2009.

MONDIN, B. Introducdo a filosofia: problemas, sistemas,
autores, obras. 212 reimpr. Sdo Paulo: Paulus, 1980. (Colecao
Filosofia).

REALE, G. & ANTISERI, D. Historia da Filosofia: patristica
e escolastica. 52 reimpr. (2015). Séo Paulo: Paulus, 2003.

SILVA FILHO, J. G. Guibert de Nogent (c.1055 - ¢.1125): entre
Histéria e exegese no século XII. Varia Histéria, Belo
Horizonte, vol. 24, n° 40, jul/dez 2008, p. 569-590.

SILVEIRA, A. D. Cristdo, Muculmanos e Judeus na
Medievalistica alema: reflexdes “para um novo conceito de Idade
Média”. Revista Aedos, [s. I.], v. 2, n. 2, 2009, p. 404-405

SILVEIRA, S. Santo Anselmo: o inteligivel como busca
incessante. In: ANSELMO DE CANTUARIA (1033-1109).

430



Proslogio. Tradugdo de Sérgio de Carvalho Pachd [Edicéo
bilingue]. 32 reimpr. (2020). Porto Alegre: Concreta, 2020.

SOUZA, J. A. C. R.; BARBOSA, J. M. O Reino de Deus e o
Reino dos Homens. As relagdes entre os poderes espiritual e
temporal na Baixa Idade Média (da Reforma Gregoriana a Jodo
Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997.

SPINA, S. A cultura literaria medieval: uma introducao.
Cotia, SP: Atelié Editorial, 2007.

THUROT, C. Etudes critiques cur les historiens de la Premiére
Croisade : Guibert de Nogent. Revue Historique, T. 2, Fasc. 1,
p. 104-111, 1876.

VERGER, J. Homens e saber na Idade Média. Bauru: EDUSC,
1999.

431



SOBRE OS ORGANIZADORES

Sergio Alberto Feldman

Possui graduagao em Historia Geral (General History) pela Universidade
de Tel Aviv (Tel Aviv University - 1975), mestrado em Historia Social
pela Universidade de Sao Paulo (1986) e doutorado em Historia pela
Universidade Federal do Parana (2004). Fez um estagio Pos doutoral no
CSIC em Madrid (Espanha) em 2010. Realizou um estagio Po6s doutoral
de novembro de 2012 a agosto de 2013, na Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales (EHESS), sob orientagao de Adeline Rucquoi. Realizou
estagio Pos Doutoral em 2014 na Universidade Hebraica de Jerusalém
(Israel) no Instituto Hispania Judaica. Orientador de Mestrado e de
doutorado no PPGHIS-UFES. Tem experiéncia na area de Historia, com
énfase em Historia Ibérica Medieval e em Historia Judaica, atuando
principalmente nos seguintes temas: antiguidade tardia, Cristianismo e
Judaismo, visigodos, anti semitismo e Isidoro de Sevilha, sangue.
Atualmente é Professor Aposentado, Associado IV, da Universidade
Federal do Espirito Santo e Professor Permanente do Programa de Pos-
Graduacao em Histéria da mesma Universidade.

E-mail: serfeldpr@yahoo.com.br

432


mailto:serfeldpr@yahoo.com.br

Pablo Gatt

Doutor em Historia pelo Programa de P6s-Graduagdo em
Historia Social das Relagdes Politicas, com Doutorado-
Sanduiche na Faculdade de Letras da Universidade do Porto
(Portugal). Atualmente é Professor Substituto do Departamento
de Historia da mesma Universidade, Coordenador de Pesquisa e
Extensdo da Faculdade Multivix (Vitoria) e membro do Letamis
(Laboratdrio de Estudos Tardo-Antigos e Medievais
Ibéricos/Sefaradis) e Brathair (Grupo de Estudos Celtas e
Germanicos).

Email: gattpablo@gmail.com

PiEtro Enrico Menegatti de Chiara

Mestrando pelo Programa de Pos-graduacéo em Histdria
(PPGHIS) da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES).
Graduado em historia pela mesma universidade.

E-mail: pietro.mengatti@gmail.com

433


mailto:gattpablo@gmail.com
mailto:pietro.mengatti@gmail.com

SOBRE OS AUTORES E AUTORAS

Anny Barcelos Mazioli

Doutoranda em Historia em regime de cotutela entre a
Universidade Federal do Espirito Santo e a Universidade de
Coimbra, sob orientacdo de Patricia da Silva Merlo (UFES) e
Maria Anténia Lopes (UC). Com o financiamento da
Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES) desenvolve a pesquisa A Melancolia feminina
setecentista: Dona Maria | e o limiar entre as emocdes e a
doenca (1727- 1816). Co-fundadora do LETAMIS e membro do
laboratério de pesquisa Saberes e sabores (UFES).

E-mail; anny.mazioli@gmail.com

Beatriz Nogueira de Sousa

Pesquisadora de doutorado em Historia Social pela Universidade
de S&o Paulo - FFLCH/USP . Mestra em Historia Social pela
Universidade de Séo Paulo - FFLCH/USP, com a investigacao

de Mestrado intitulada " Entre a Dogura da Alma e a Corrupcao
da Carne : As Representac6es da Morte na Dinastia de Avis. "

orientada pelo Prof. Dr. Carlos Roberto Figueiredo Nogueira. E

integrante do Grupo de Estudos Medievais Portugueses
(GEMPO), ligado a Catedra Jaime Corteséo e integrado por
pesquisadores da USP, UFRJ, Universidade de Lisboa,
Universidade de Coimbra, Universidade do Porto e I'Université
de Poitiers/ Centre de Etudes Superieures de Civilisation
Médiévale, cuja Linha de Pesquisa € "Poder e Relactes de

434


mailto:anny.mazioli@gmail.com

Solidariedade em Portugal Medieval"
http://lwww.fflch.usp.br/cjc/gempo/

E-mail: beatrizn.sousa@hotmail.com

Gabriel Requia Gabbardo
Doutor em Classics pela University of St Andrews.
E-mail: gabrielgabbardo@hotmail.com

Irlan de Sousa Cotrim

Doutorando em Historia pelo Programa de Pds-Graduagdo em
Histdria da Universidade Federal do Espirito Santo
(PPGHIS/Ufes), sob a orientacdo de Leni Ribeiro Leite
(University of Kentucky). Com o financiamento da Fundacéo
de Amparo a Pesquisa do Espirito Santo (Fapes) desenvolve a
pesquisa A propaganda de Nerva em moedas e no De
Aquaeductu Urbis Romae, de Frontino (96-98). Membro do
laboratdrio de pesquisa Fronteiras interdisciplinares da
Antiguidade e suas representacdes (Limes/Ufes).

E-mail: irlancotrim@gmail.com

Jean Henrique de Macedo Viana

Mestrando em Histéria Medieval pela Universidade Federal
Fluminense (PPGH-UFF) com a pesquisa entitulada
“Abastecimento, Poder ¢ Comércio em Afonso III: Tributagdo e
dindmicas do Poder régio nos rios Douro e Lima (Século XIII)”,
sob orientacdo do Prof. Dr. Mério Jorge da Motta Bastos.

435


mailto:beatrizn.sousa@hotmail.com
mailto:gabrielgabbardo@hotmail.com
mailto:irlancotrim@gmail.com

Membro do grupo de estudos Translatio Studii e bolsista
CAPES desde mar¢o de 2024.

E-mail: jean.henrige@gmail.com

Jodo Ricardo Malchiaffava Terceiro Correa

Mestrando em Histdria Social pela Universidade Estadual de
Londrina (UEL), orientado pelo professor Dr. Lukas Gabriel
Grzybowski (UEL), e membro do grupo de pesquisa Leituras da
Escandinavia Medieval (LEM)

E-mail; joao.r.m.3.c@gmail.com

Lucas Barbosa Gomes

Licenciado em Histdria (UFF) e Mestrando em Historia Social
(PPGH-UFF). Integrante do Laboratorio de Estudos
Republicanos (LER). E-mail de contato:

E-mail: lucasbarbosagomes@id.uff.br

Ludmila Santos Noeme Portela

Doutora em Historia Social das Relagdes Politicas pela
Universidade Federal do Espirito Santo (UFES). Membro do
Laboratorio de Estudos Tardo-Antigos e Medievais
Ibéricos/Sefaradis (LETAMIS). Técnica Pedagdgica do Centro
de Formacéo dos Profissionais da Educacédo do Espirito Santo
(CEFOPE) da Secretaria de Estado da Educacdo do Espirito
Santo (SEDU).

E-mail: ludmilaportela@yahoo.com.br

436


mailto:jean.henriqe@gmail.com
mailto:joao.r.m.3.c@gmail.com
mailto:lucasbarbosagomes@id.uff.br
mailto:ludmilaportela@yahoo.com.br
mailto:ludmilaportela@yahoo.com.br

Luiza Santana Locatel Araujo (tradutora)

Graduanda do curso de Historia pela Universidade Federal do
Espirito Santo.

E-mail: luizalocatel.hist@gmail.com

Rafael Ribeiro

Mestre em Ensino de Historia — Universidade do Estado da
Bahia — UNEB Campus | Salvador-Ba

E-mail: rafa.r@outlook.com

Hicaro Rassele Rodrigues

Graduando em Licenciatura em Historia pela Universidade
Federal do Espirito Santo (UFES).

E-mail: hicarorasselerodrigues@gmail.com

Jordana Eccel Schio

Doutoranda em Histéria pelo Programa de Pos-Graduagéo em
Histéria (PPGH) da Universidade Federal de Santa Maria
(UFSM), bolsista CAPES, integrante do Virtu — Grupo de

Histéria Medieval e Renascentista (Historia/ UFSM).

E-mail: jordanaschio06 @gmail.com

437


mailto:luizalocatel.hist@gmail.com
mailto:rafa.r@outlook.com
mailto:hicarorasselerodrigues@gmail.com
mailto:jordanaschio06@gmail.com

Larissa Rodrigues Sathler

Licenciada e mestre em Historia pela Universidade Federal do
Espirito Santo (Ufes), doutoranda em Historia Antiga pela
mesma instituicdo e membro do Laboratoério de Estudos sobre o
Império Romano (Leir/ES). Com o financiamento da Fundag&o
de Amparo a Pesquisa do Espirito Santo (Fapes), desenvolve a
pesquisa Corpo, espaco e disciplina na Antiguidade Tardia: Jodo
Cassiano e a formagdo de monges perfeitos nas Galias (Séc.V),
sob a orientacdo do Prof. Dr. Gilvan Ventura da Silva.

E-mail: lary.sat@gmail.com

Livia Maria Albuquerque Couto

Doutoranda pelo Programa de Pos-Graduacdo em Histéria da
Universidade Federal de Pernambuco (PPGH/ UFPE). Mestra
do Programa de Pds-Graduagdo em Histdria da Universidade
Federal de Sergipe (PROHIS/UFS). Integrante do Grupo de
Pesquisa Dominium: Estudos sobre Sociedades Senhoriais
(CNPg/UFS). https://lattes.cnpq.br/6681583460967720.
https://orcid.org/0000-0003-4175-1532. Bolsista CAPES.

E-mail: couto.livia@gmail.com

Tatiana Ribeiro Besada Rodrigues

Mestra em Histdria Social pela Universidade Federal
Fluminense. Sua pesquisa de mestrado foi financiada pela
CAPES. Membro do Translatio Studii - Grupo de Pesquisa
Dimens6es do Medievo, grupo interdisciplinar de pesquisas
vinculado & Universidade Federal Fluminense.

E-mail: tatiana.besada@gmail.com

438


mailto:lary.sat@gmail.com
mailto:couto.livia@gmail.com
mailto:tatiana.besada@gmail.com

Wemerson dos Santos Romualdo

Mestrando em Histdria na Universidade Federal de S&o Paulo
(UNIFESP), sob orientacéo do Prof. Dr. Fabiano Fernandes e
coorientacdo do Prof. Dr. Dirceu Marchini Neto. Membro do
grupo Sacralidades Medievais; estudante pesquisador da Rede
Relicario; membro dos grupos de estudos Outremer e LAEMEB
— UNIFESP.

E-mail: wemerson0399@outlook.com

439


mailto:wemerson0399@outlook.com

EDITORA BARLAVENTO
VAV




	Hippocratic Corpus: Epidemias. Gredos, 1989.
	Hippocratic Corpus: On Regimen in Acute Diseases. The Perfect Library, 2015.
	Hippocratic Corpus: On the sacred disease. The Perfect Library, 2015.
	Hippocratic Corpus: On the sacred disease. The Perfect Library, 2015. (1)
	CHANIOTIS, A.;  DUCREY, P. (eds.) “Approaching Emotions in Greek and Roman History and Culture: An introduction” In: Unveiling Emotions II. Emotions in Greece and Rome: Texts, Images, Material Culture. Steiner Verlag, Stuttgart, 2013.

